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علیگڑھ مسلم یونیورسٹی علیگڑھ 





فکرونظر کے سلسلے ہی 
ساری خط و کتات ڈا کٹر نذیر احمد صدر شعۂة فارمی و سکریٹری فکر و نظر 
گے پتے پر کی جائے 


می مات عنوان مصمون نگار صفحات 
١‏ ھمارا نیسرا نج سال منصوبہ جناب نجاتالل صدیقی ۱ 
٣٢‏ حدیث‌لانسہوا الدھر کا تاریخی پس منظر جناں شیر احمد خاں غوری ۳ 
٣‏ ھهندوستان میں اردو کا عروج و زوال ڈاکٹر مسعود حسین خاں ۷۳ 
٤‏ مکتوب سر سید ڈاکٹر مختار الدبن احمد ۹۸ 
٥‏ دیوان سراجی پروفیسر تذیر احمد کت 
٦‏ ا حاق اور دیوان انوری پروفیسر نذپر احمد اہ 


از 


جناب ححمد نجات‌اللہ صد یقی ء مسلم یونیورسلی ء علی گڑھ 


ھندوستان میں معاشی ترقی کے لئے منصوبہ بندی کا آغاز ھوئے دس سال ھوچکے ھیں ۔ 
تِسرا منصوبہ ۱۹٦١-٦٦(‏ تا ٦٦۔۰٦۱۹)‏ بھی پارلیمنٹ کی منظوری کے بعد اپنی آخری شکل اختیار 
کرچکا ھے۔ اس مرحلہ پر نے منصوبہ کا ایک اجمال یىی مطالعہ اور گذشتہ دس سال کے تجربات 
ک 


أی روشنی میں اس کا تنقیدی جائرہ غالباً ہے ضرورت پا ہےمحل نہ ہو۔ 


معاشی منصوبہ کے مطالعهہ میں اس کے اغراض و مقاصد کو بنیادی اھمیت حاصل 
ہوتی ھے ۔ نیز اس اھر کا بھی لحاظ رکھتے ہیں کہ مجموعی طور پر کتنے اور کسے 
بحائق کر ررے کر لان کا من گار نے آرو اہ رتائل کرحاف نثافد کے سبزل کے نے 
کس نیت سے تقسیم کیا گیا ھے, اور ان کی فراھمی کا کیا بندوبست پیش نظر ھے ۔ 
ان اصول کے پیش‌نظر یہ رائے قائم کرنے میں آسانی ہوتی ہے کہ منصوبة مذکور ملک 
کی حقیقی ضروریات کے مطابق ھے با نہیں مطلوبہ وسائل کی فراھمی, اور ان کے ذریعه 
متعینہ مقاصد کا حصول ممکن موسکے گا کہ نہیں ۔ ملک کے عام افراد کو منصوبہ کے 
مفاد و نفاذ کے سلسلے میں کتنی اور کس طرح کی سختی جھیلنی پڑے گی؟ اوراگر منصوبہ 
کامیاہبی کے ساتھہ نافذکیا جاسکا تو ہمارے موجودہ معاشی مسائل کس حد تک حل موجائیں گے؟ 

مندوستان کے موجودہ معاشی مسائل درحقیقت ہیں کیا؟ زبوں حالیء عام معیار 
زندگی کی تی آوَر نے زوژگازی وہ مسائل ھیں جن کا عام آدمی کو ذاتی زندگی کے تجربات 
کی بنا گر بڑا تکلیفدہ احساس رھتا ھے ۔ ملک کے مجموعی حالات پر نظر ڈالنے اور دنیا کے دوسرے 
ملکوں سے اپنے ملک کی حالت کا مقابله کرنے پر بالعموم ھر آدمی یہ بات محسوس کرنے اور 
ارت لگا نے کت ان کا سک سان اسان نے ہی ماقم اون من کے انت مو 
بہت پیچھے ھے ۔ عام آدمی بجاطور پر یہ توقع رکھتا ھے کہ معاشی ترقی کے لئے منصوبہبندی 
کے ذریعہ اس بات کا اھتمام کیا جائےگا کہ اس کا معیار زندگی بلند ہوء روز گار ملے ۶ اور 
اپنی محنت کے عوض اتنی آمدنی حاصل ہو جس سے اس کی ضروریات پوری ھوسکیں۔ پھر 
وہ یہ بھی چاھنے لگنا ھے کہ اس کا ملک دوسرے ترقی یافتہ مالک کی‌صف میں جگه ہائے ۔ 


پھر اس کو اس کا احساس ہونے لگتا ھے که اس پر خطر زمانہ میں جب کە جنگ کے بادل 
سر پر منڈ لارھے ہیںء ھماری فوجی اور ففاعی قوت. سیاسی استحکام اور اقوام ءا کی 
برادری میں ھمارا وقار متعین ہوجائے جس کا ابحصار بڑی حد تک ھماری معاشی ترقی پر ھے ۔ 

آج مندوستان کے تڑے لاکھ فابل کارہ افراد ہے روزگار میں- ان کے علاوہ 
ایک کروڑ اسی لاکھ قابل کار افراد ٭ کم روز گاری ٤‏ (۷*تمامددہ-000ا) کا شکار ھیں یعنی 
ان کو سال کے چند مہینوں میں یا روزانہ اوقات کار کے صرف ایک حصہ میں ایسا کام ملتا 
سے بی کے اذریندوۃ کچھ آمولٰ خائل کرسکی : اندآزم کا جا نکا نے که تفریباائن کروڑ 
قابل کار افراد کے محنت پر آمادہ ہونے کے باوجود پورا کام نہ حاصل کرسکنے کا اثر ان 
افراد اور ان کے متعلقین پر کیا پڑتا ہوگا ۔ ان میں ایک بڑی تعداد ایک وقت کے کھانے 
اور تن ڈھانپنے کے کپڑے کے لئے دوسروں کی محتاج رھتی ھے-۔ کتنے افراد ہیں جن 
کو سرچھپانے کا ٹھکانا نہیں ملتا۔ اگر بیمار پڑجائیں تو اپنا علاج ہیں کرامکتے ۔ جن 
ہ دوسرے لوگوںە سے ان کو سہارا مل سکتا ھے ان کا کیا حال ھے ؟ ان میں سے پشتر 
افراد غریب کسان یا مزدور ہیں جن کی آمدنی ہمشکل اس کے لئے کافی ہوتی ھے کہ وہ 
اپنے اور اپنے متعلفین کے لئے معمولی کھانے کپڑے کا اھتمام کرسکیں ۔ اس صورتحال میں 
يہ بات قابل تعجب نہیں ہونی چاہئے کہ هندوستان کا عام آدمی اولین اھمیت روزگار ملنے 
اور اشیاء ضرورت کی فراھمی کو دیتا ھے ۔ اس کے نزدیک ععاشی ترقی کے لئے 
منصوبہ بندی کا سب سے پہلا مقصد یہ ہونا چاھئے که ھر قاہل کار فرد کو روزگار ملے اور 
مر ہاروزگار فرد کی آمدنی اتی ہو جو اس کے جائز اور ضروری اخراجات کی کفیل ھو۔ 

اس منصوبے کے جائرہ سے قبل مالک کے موجودہ معاثی اور سماجی حالات کے 
بارے میں چند اور حقیقتیں سامنے رکھنی چامئیں - ہماری قومی آمدنی کی سح (بعئی 
جحموعی قومی پیداوار کی سالالہ مفدار) موجودہ قیمتوں کے اعتبار سے ١٦٦‏ ٭۔ ۱۹۰ یں 
٥۰‏ کروڑ روپیے ھے ۔ ملک کی آیبادی کا اندازہ ٠۴‏ کروڑ ۸۰ لاکھر ھے ۔ ام 


ے ۔ اٰس 
حساب سے فیکس سالانہ آمدنی کا تخیرنہ 


۴۳۰ روہے ھوا ۔ اشیاء ضرورت کی موجودہ 
فیمنوں کے یش ففار ۲۲۷ روپے ٠٥٥‏ تئے یسے ماہانہ کی 7 رقم ٹہت کم ھے اور ایک 
: معداہ ا 7 ۰ : ۱ ٰ 
7 مار س کے پڑۓے کفایت ہیس کرسکتی ہس پفپر یہ حقیقت ھی نظرانداز نہیں 
._ َو آمد: : 

سکتی کہ فی کس آمدنی کا يہ اوسط ہماری آبادی کی نوے فیصد اکثریت کی واقعی 


آمدنی کی جح نشاندھی نہیں کرنا ' کیوں کہ آمدنیوں کی تقسیم مہں بہت تفاوت نانا 


جاتا ھے۔ جیسا کہ اوپر ذکر آچکا ھے افراد کی ایک بڑی تعداد ہے روزگاری کے سبب 
آمدنی سے یکم ر محروم ھے ؛ پھر ایک کثر تعداد کی آمدنی بہت قلیل ھے جب کهھ سماج کے 
بالائی طلقهہ ک ہے چند فیصد افرادکی آمدنیاں بہت زیادہ ہیں ۔ چنانچہ یہ نتیجہ نکالنا غاط نہ هوگا 
کہ آبادی کی اکثریت کی اوسط سالانہ آمدنی مذکیرۃ بالا قومی اوسط سے بہت کم ھے ۔ 

آمدنیوں کی تقسیم میں آتنے زبردست تفاوت کا سبب, جتنا کە ھمارے ملک میں 
پایا جاتا ھ ے؛ صرف افراد کی قدرتی علاحیتوں کا تفاوت نہیں ھے ۔ صدیوں سے 
غیرمتوازن نظام معیشت کے نتجہ میں دولت . املاک اور مواقع کار کی تقسیم میں ببت 
زیادہ ناھمواری بیدا ھوگئی ہے ؛ اور یہ نتیجہھ نکالنے پر مجبور ہونا پڑتا ھے کہ آمدنیوں 
کی تقسیم میں اس غیرمعمول تفاوت کا بن بنیادی سہب ہی ھ 

يہ صورت حال واضح طور پر ھمیں اس تیجھ َ عارف لےجاتی ھے کہ دوات 
ٍ آمدنی کی منصفانہ اور نسبةٗ زیادہ ھموار تقسیم سے بھی ملک کے مجروم اور غریب طبقه 

اسان کو کی حد تک حل کیا جاسکتا ھے ۔ پھر یہ بھی ایک حقیقت ھے کہ تقسیم 

:ولت و آمدنی میں آتنی زیادہ ناھمواری معاشی طور پر ناروا ھونے کے علاوہ اخلاقی ' سماجی ء 
ور سیاسی اعتہار سے بھی نہایت غیر مناسب ھے ۔ اپنے سماج میں انسانی یقار کو بحلل 
کرنے اور عوام کو انصاف اور فلاح کا نظام زندگی عطا کرنے کے لیے بھی تقسیم دولدو 
مدنی میں مزید ھمواری اور توازن پیدا کرنا ضروری ھے 

ایک غریب ملک میں جہاں آبادی کی بڑی تعداد اپنی بنیادی ضروریات کی 
کمیل بھی نہ کر پاتی ھوح سب سے زیادہ اعت تر پیداوار کو حاصل ہے ء کیوں که 
دھی کی پہلی ضرورت مناسب اور کاق غذا ھے ۔ موجودم پیداوار ھماری کثیر آبادی 1 
تروریات کے لئے ناکافی ھے؛ جس کی وجہ سے ھرسال میں غذائی اجناس کی بہت بڑی 
قدار باھر سے درآمد کری پان تھے < پت سی دونری اشیاء: ضرورث مثاًٌ کِا شکر ء تیلء 
بھی وغیرہ کا انحصار بھی زرعی پیداوار پر ھے ۔ عوام کو ان اشیاء کی بکفایت مقدار فراہم 
رت کے کی نی زراعت کی طرف زبادھ نوجه کرنا ضروری ھے نید جیسا کہ اگلے 
فحات میں واضح کیا جائے گاء زراعت میں نقص کا مضر اثر صانعتی ترقی پر بھی پڑتا ھے۔ 
دریں حالات ؛ منصوبے کی کامیابی بڑی حدتک زراعت میں کامیابی پر منحصر ھے ۔ 

مندوستان کی معیشثت کی بنیادی کمزوری اس کا صنعتی طور پر پس ماندہ ہونا 
ہے ۔ چند سال پہلے تک ھمارے ملک میں مشینیں بالکل نہیں تیار ھوتی تھیں بلکہ مشینوں 


کے معمول پرڑے بھی باھر سے منگوانے پڑتے تھے ۔ آج رقف 
پیداوار مشیتوں کے ذرینہ عمل میں لائی جاتی ھے - نہ صرف یە کہ ہمیں ریلء ھوائی جہاد 
اور موٹریں بنانے کے لئے مشینیں درکار ھیں بلکہ کپڑا+ شکر “ جوتے اور روزمرہ استعمال 
کی بہت سی چیزیں بھی بیو مشبنوں کے نہیں تیار ہوسکتیں ۔ جن چیزوں پر ملک کی 
معاشی ترقی کی بذباد ہوتی ہے ' یعنی بجل ء بھاری کبمیاوی اشیاء ٴ مصنوعی کھاد' سیمنٹء 
اور معدنیات ؛ ان کے لئے جتنی بھاری اور پیچیدہ مشینیں درکار ھوتی ہیں ان کا ھر ایک کو 
اندازہ هوگا ۔ ایسے حالات میں ملک کی صنعتی ترقی کا انحصار اس بات پر ھے کہ ہم اپنی 
ضروریات کی ساری مشینیں خود ملک کے اندر تیار کرنے لگیں ۔ اس کے لئے فولادء معدنیات 
اور دوسری بنبادی صنعتوں کی تعمیر و تنظیم لازم آتی ھے ۔ پھر اِس بات کی بھی ضرورت ھے 
کہ ملک میں تربیت ہافتہ کاریگروں اور ماھر صناعوں کی ایک بڑی جماعت تیار کی جائے ۔ 

صنعتی ترقی کے لئے ضروری بنیادوں کی فراہمی یعنی بنیادی بھاری صنۃتوں کے 
قیام و استحکام کے لیے ناگزیر ہے کہ ابتدائی مرحلہ میں مشین, مشینوں کے بعض اھم 
اجزاءء ماھرین فن کی خدمات اور خام اشیاء باھر سے درآمد کئے جائیں ۔ بیرونی ملکوں 
میں ان اشیاء کی فراہمی کے لئے بیرونی زر عبادلہ ( موھد ×8 :ہ۴ ) در گار ھوگا۔ 
پیروئی زر مبادله حاصل کرنے کی عام شکل بہ ھے که .-ّ اہپنے ملک کی وہ اشماء برآمد 
کریں جن کی بیرونی بازاروں میں کھت ہو۔ مسلسل کوششوں کے باوجود اب تک بیروئی 
تجارت میں آتنی وسعت نہیں بیدا ھوسکی کک ھم ای درآمد کے ذریعه اتنا بیرونی زر مبادله 
مہا کرسکیں جو در آمد کردہ اشباء کے دام ادا کرنے کے لئے کافی ہو۔ چونکہ هم 
غذائی اجناس میں بھی خودکفیل نہیں . اور ھر سال غلەکی بہت زیادہ مقدار در آمد کرنے پر 
مجبور ھیں؛ لٰذا ھمارا تجارتی توازن ٦٥۸۵۰(‏ ۲ہ صەا8) اور زیادہ ڈانواڈول هوجاتا ھے ۔ 
نتیجہ یہ ھے که ھمارا ملک اپنی ضروریات کی تکمیل اور ترقی کے لئے ببیرونی امداد کا 
ہس پوجہہجد ہے ۔ ہر سال ہم بہت بڑی رقمیں سودی قرض پر دوسرے 
تا سے حاصل کرنے پر مجبور ہوتے ہیں ۔ یہ صورت حال کی ھی ناگزیر ہو 
اس کا نیجہ ہالعموم يہ ہوا ھے کہ بھاری قرضے اینے والے ملکوں کو اپنی آزادی اور 
وقار کو بحال رکھنے میں بڑی دشواری پیش آئی ھے ۔ لیکن اس کو کیا کیا جائے کہ 
موجودہ حالات میں اس سے مفر نہیں - مستقبل میں بھاری قرضوں سے کے لئے ضروری ھے کە 
مم ایک طرف تو زراعت میں ترقی کے ذریعہ زرعی اجناس کی طرف سے خودکفیل 


ہوجائیں دوسری طرف ھماری صنعتی ترقی اس درجه کو پہنچ جائے کہ ہم ملک کی مزید 
صنعتی ترقی کے لئے فولاد ' مشینیںء اور ضروری کل پرزے خود ملک کے اندر پہداکرنے لگیں ۔ 
کوشش پہ ہونی چاھئے که جلد از جلد معاشی ترقی کے اس مرحلهہ پر پہنچ جائیں جس 
کے بعد معیشت خود بخود ترقی کرنے لگنی ھے اور ه ترقی پذیری ٭> (ط:ك٥:6)‏ کا عمل 
بیرونی سہارے کا محتاج نہیں رہ جاتا بلکم یہ عوامل بطور خود ترقی کرنے اگتے ہیں ۔ 
تیسرا پنج سالہ منصوبہ مرتب کرتے وقت مذ کورۂ بالا تمام باتوں کا لحاظ ر کھا گیا ھے ۔ 
اب ھم ان مقاصد کا جائزہ لینا چاہتے ہیں جو منصوبہ میں صراحت کے ساتھ بیانکئے گئے یں ۔ 
تیسرے پنج ساله منصوبہ کے اغراض و مقاصد کا اظہار ان الفاظ میں کیا گیا ھے' : 
١۔۔۔4ہ‏ قومی آمدنی میں سالانہ پانچ بی صد سے زائد کے اضافه کا اھتمامء اور اس 
کے آئے سرمایہ کاری (حد :ت۷ ہ1 ) کا ایسا سلاسله قائم کرنا کہ نمو (ا:6:0۷) کی یہ شرح 
آئندہ منصوبوں کے دوران بھی برقرار رھے ۔ 
ظوائی اکا ہی شر کشل خضرضاتا ک> اور مت اوت رامتی ارت “نے 
تقاضے پورے کرنے کے لیے عام زرعی پیداواروں میں اضافہ ۔ 
٣۔وولادء‏ کیمیاوی صنعتوں ' ایندھن اور (بجلی کی) طاقت جیسی بنیادی عصنعتوں 
توسیع ۔ مشین بنانے کی استعداد (ئہەمہ٥)‏ پیدا کرنا تاکہ دس سال کے عرصهہ 
میں ہم اس قابل ھوجائیں کہ ملک کی صنعتی ترقی کے لیے ضروری سامان زیادہ تر ملک 
کے اپنیے ھی وسائل سے حاصل ھونے لگیں ۔ 
٤۔۔۔ملک‏ کے انسانی وسائل کو زیادہ سے زیادہ بارآور کرنا اور مواقع روزگار 
میں قابل لحاظ توسیع ۔ 
٥--حصول‏ مواقع میں روز بروز زیادہ سے زیادہ مساوات پیدا کرنا ؛ دوات و آمدنی کی 
تقسیم میں عدم مساوات کو کم کرنا ؛ اور معاشی قوت کی نسب٦ٗ‏ زیادہ ھموار تقسیم کو عمل میں لاناء۔ 
متذکرہ مقاصد کی روشنی میں ہم امرد کرتے ہیں که منصوبہ مرتب کرنے والوں کو ملک 
حقیقی مسائل کا شعور ھے اور انھوں نے ان نمام مسائل کو اپنے سامنے رکھا ھے ۔ البته یه 
دیکھنا بھی لازم آتا ھے کہ ان مقاصد کا لحاظ منصوبہ کی تفصیلات مرتب کرتے وقت کس حد 
تک رکھا گیا ھے ء اور اھمیتوں کی وہ ترتیب کیا ھے جو منصوبہ وضع کرنے والوں نے سامنے 
زکھی ہے , اور جس کے مطابق مجموعی مالی وسائل کو ختلف مقاصد کے لئے تقسیم کیا گیا ھے ۔ 


١۔۔تبسرا‏ پنچ سالہ منصربہ صفحہ ۸) 


1 


گ 


آئندہ صفحات میں انھیں مقاصد کی روشنی میں منصوبہ کا جائرہ لینے کی کوشش 
کی گئی ھے ۔ کچھ ابسا احساس ہوتا ھے کە مذکورۂ بالا مقاصد میں سے چوتھے اور 
پانچویں مقصد کوء جن کا تعلق روزگار اور دولت و آمدنی کی تقسیم سے هھےء خاطرخواہ 
اھمیت نہیں دی گئی ھے -۔ پھر ماضی کے تجربہ اور ملک فی اتظامی مشبنری کے موجودہ 
مزاج کو دیکھتے ہوئے اس پر کلی اطمینان نہیں ہوتا کھ پہلے اور تبسرے مقصد کو متعینہ 
مدت میں حاصل کیا جاسکے گا ۔ اگر ان مقاصدکو اور دوسرے مقصد , یعنی غذائی اجناس میں 
میں خود کفیل ہونے کے مقصد کو حاصل کرنا ھے تو ھمیں انتظامی مشینری کی اصلاح 
کرنے اور کارکنوں کے۔ اندر دیانت, احاس ذمەداریء فرض شناسی؛ کارکردگی اور قوم 
کی خدمت میں چستی و تندھی کی صفات پیدا کرنے کی طرف اور زیادہ توجەکرنی هوکی 

مذکورۂ بالا مقاصد کی روشنی میں تیسرے منصوبہ کا جائرہ لپنے سے پہلے ایک نظر* 
مالی ورسائل کی اس تقسیم پر ڈال اینی چاہئے جو مختلف مدات کے درمیان کی گئی ھے'۔ 











:- مالی وسائل کی تقسیم 

مات رقم (کروڑ رویے) _._. بجموص رقم کا ؤصد 
زراعت اور آبادیاتی ترقی 7 ۸ ضف 
بڑھے اور درمپانی پیمانہ کی 
ا ای کل پا کین ٠‏ ۹ 
بجلی کی ات 2۳" از 
دیوں اور چھوٹے پیمانە کی صنعتیں جح : 
صنعت و معدنات ۴۰م ٢‏ 
حمل و نقل اور رسل ورسائل آ٢" ۳٢‏ 
سماجی خدمات اور متفرقات سس ۷ 
اسلٹاک کی ۳ 
میدان کل“ ۰۰ 


ؤ۰ کروڑ میں سے ۱۲۰١‏ کروڑ کی رقم وہ ھے جو صنعتی امدادوں ( د1ل نوەا3) اور 
تنخواھوں وغیرہ پر صرف ھوگی : جس کا سرمایەکاری ( :دءدہہ٭+1) سے کوئی تعلق نہیں ۔ اس 
طور پر سرمای کاری پر صرف کی جانے وا ی جموعی رقم ۰ کروڑہوگی ۔ اس رقم کی اھمیت یه 
ہے کہ حقیقی قومی آمدنی میں اضافہ گا انحصار سرمارەکاری پر ھے نہ کە ھر طرح کے اخراجات پر ۔ٴ 


1 


قیمرا پنچ عالہ نصوہ ‏ صفحہ ٠۸‏ 


مندرجة بالا جدول کا تعاق قومی دائرہ (جمات٭8 مناطدط ) کی اسکموں سے ھے ۔ 
اگر نجی دائرہ* ( ت8 ٭ه؛اء۶) میں کی جانے وا لی سرمایەگکاری کو بھی شامل کواییں تو 
عم يہ جان سکیں گے کہ بحیثیت مجموعی آئندہ پانچ سال میں سرمایەکاری پر کتنی رقم صرف 
کی جائے گی ۔ ذیل کی جدول میں قومی اور نجی دائرہ میں کئی جانے وااہے ان اخراجات کی 


مد وار تقسیم درج کی 1 ھے جن :3 تعلق سرمایەکاری سے کس - 


تیسرے منصوبہ میں سرمایەٹاری 














مد ات قومی داثرہ . نجی دائرہ ‏ میزان ٢(‏ و٣)‏ کل میدان کا فؤیصد 

ورای او اباخات و ایت و 2] 7 
بڑے اور درمیانی بیمانہ کی 

آب پاشی کی اسکیمیں ٦ ٠ ۰ ٠‏ 
بجلی کی طاقت ١ ۰۲ ٠ "8۳٣۳‏ 
دیی اور چھوٹے پیمانے کی صنعتیں ٤ "ڈ٠ ۲۷۵" ٥٥١‏ 
منام صنعت اور معدنیات عتت ٢ٴ۰‏ "۲)۲ ٥٢‏ 
حمل و نقل اور رسلورسائلٰڈ ۱١۸١‏ 27 ۷ ۷ 
سماجی خدمات اور متفرقات ٦ ۸,۸۷۱1 ۰ ٦٦٦‏ 
اسٹاک ٠٠ ۲٠٢‏ ۸۰۰م ۸ 
میدان کل ۹۰٠۰‏ ا وکا 6 


مصارف سرمایه کاری ( : تہ لد ×ظ ١‏ ×ەصدہ::ہ۷ما) کی اس تقسیم سے واضح ھے 
کھ سب سے زیادہ اھمیت صنعت و معدنیات اور بجی کی طاقت کو دیگئی ھے؛ جن پر مجموعی 
مصارف سرمایہکاری کا ۳٣‏ فی صد حصہ صرف کیا جائے ۔ دوسرے منصوبہ میں بھی ان 
دونوں مداات گے لئے قومی اور نجی دائروں میں کی جانے وا لی مجموعی سرعایەکاری کا 
٠ف‏ صد خصوص کیا گیا تھا, اور عملاٗ اس سے زیادہ صرف ھوا۔ زراعت ٠‏ آبادیاتی 
ترقی اور آب پاشی پر تیسرے منصوبہ میں مجموعی سرمایہ کاری کا ٠٢‏ فی صد صرف کیا جائے گا ۔ 
دوسرسے منصوبہ میں ۱۸ فی صد خصوص کیا گیا تھا ۔ 


ػحى ثتہمرا متصولە صفحهہ ۰۸ 
* رضم زراعت اور آبادیاتی ترقی کے اندر شامل عھے ۔ 


آئر, صفحات میں ھمیں اس بات پر غورکرنے کا موقع ملےگا کہ وسائل کی تقسیم میں 

مامت و معدانبات اور بجىل کی طاقت کی طرف زیادہ توجه کا از روزگار اور دوسر ے اھم 

عاشی امو پر کیا پڑتاھے۔ ات اون ھا خش حر کا 

٦‏ کے مرتب کرنے والوں نے منتخب کیا ھے . اور مناسب یهە معاوم 

سا خر کے لئے اٹھا رکھیں ۔ پہلے ہم منصوبہ کے مذکورۂ بالا 
کی کرک ولک لک کا 


می آمدنی میں اضافه : 
موجودہ تہ کے مطابق ٦٦‏ ۔ ۱۹۱۰ میں موجودہ قیمتوں کے اعتبار سے . 
ھندوستان کی قومی آمد ای ٠‏ کروڑ روپے ھے ۔ تبسرے منصوبہ کے مطابق پانیی برمضق 
بث ان ٦۔ ۱۹٦١‏ س ھماری قومی آمدنی ۱۹۰۰۰ ت روپہے درجائے گی -۔ گویا 
.2 عرصہ میں ھماری س۔الانہ قومی آمدنی میں ٦٥٤٠٤‏ کروڑ کا اضافه گا۔ 
فو آمدنی کں موجودہ سطح 1 نست سے یہ اضافہ ۳٣‏ فیصد ھوگا ٠‏ گویا سالانہ ١‏ 
ہی صد سے کچھم. زائد ہوگا, جسے منصوبہ کا پہلا تسد ران کا گیا ھ ےہ 
اس فومی آمدی میں ٥٥‏ کروڑ گے اضافه کے لئے منصوبه کے دوران 
ہ٠٠‏ کروڑ کے بقدر سرمایہ کاری کی جائے گی ۔ اگر قومی آمدنی (جموعی قومی پیداوار 
کی سالانہ مقدار) یں اضافہ کو سرمایه کا ری 5 فیضان قرار دہا جائے تو اس اضافہ کی 
رو سے سرمایه اور 7 کی باھمی نسبت ( 10ج1ا ۱۴ام٥ن0-‏ ۔اوانمریں) ٣۶۳۷‏ اور ١‏ کی 
قرار ہاتی ھے ۔ بالفاظ دیگرء قومی آمدنی میں ایک روبیه کا اضافہ کرنے کے لئے ٢‏ روپے 
١(١‏ نے سے کے بقدر سرمایەکاری درکار فوگی۔ 
دوسرے پلنج ساله منصوبہ کے دوران میں مجموعی سرمایه ای ۷۶ روڈ رو ہے کے 
بقدر ھوئی ھے' جس کے نتیجه میں منصوبه کی تکمیل پر قومی آمدنی میں ۲۳۷۰ کروڑ کا اضافہ 
ھوا' _ گوبا سرمایہ اور یداوار کی باھمی نسبہت ۹٤‏ اور ١‏ رھی ۔ (یعنی قومی آمدنی میں 
ایک روبیه کے بقدر اضافه کے لئے ٢‏ روہیے ۸۵ ئے سے کے بقدر سرمایہ کاری کرنی پڑی)۔ 
یسرے عنصوبہ کے تخمینہ اور دوسرے منصوبہ کے عملی نتائج کو سامنے رکھئے 
٦‏ بسرا -_ ساله تقَره مم ۴۴ 
۱٦٣٢‏ ۔ ۱۹۹۰ کی قیمتوں گے اشبار سے ھماری قومی آمدس ٦٦‏ 


۱ : ۱۲٣۱۳۰ عيں‎ 1۹٥۰. 
کروڑ تھی او‎ 
"7 ۰ گرور ھے ۔ تُسرا پنچ سالہ تصوبہ صفحهہ‎ ۱٢٤٥٠١ ےی‎ ۲٦ گی‎ 


کے جح سضہ جت_ اہ 


تو قدرتی طور پر یہ سوال پیدا ہوتا ھے کہ سرمعایه و پیداوار کی نسبت میں اس کمی کے 
ساب کیا میں ۔ صورت حالات میں وہ کون سی تبدیلی واقع ھوئی جس کی بنا پر یه خیال 
قائم کرلیا گیا کہ گذشته پانچ برسوں میں قومی آمدنی کے انر جتے اعافة گے لے 
٢‏ روپے ۸۵ پیسے کے بقدر سرمایہ کاری درکار تھی آئندہ پانچ برسوں میں اننے ھی اطافه 
کے لئے صرف ٢۲‏ روپے ۱١‏ پیسے کے بقدر سرمایہکاری کافی ہوگی ؟ 

تبسرے منصویہ میں سرمایہ و پیداوار کی باھمی نسبت ء اس میں تخفیف , اور اس کے 
اسباب سے کوئی بحث نہیں کی گئی ہے ء اگرچھ دوسرے منصوبہ میں اس معاشی اشاریە 
(٭٥108‏ ٤5د‏ ەدہ5) کو کافی اھمیت دی کی ا ۔ لیکن جن بنیادوں پر اس تخفیف کو 
حق ہجانب سمجھاگیا وہ کچھ. ایسے چھپے هوئے نہیں ھیں - اس کا سبب یہ قرار دیا جاسکتا 
ھے کہ گذشتہ برسوں میں کی جانے والی سرمایہ کاری کی بدوات سماجی بالائی امور 
0٥٥:۸٥۵ ٥۵(‏ ا8ن ہ85) کی تعمیر اور نظام پیداوار کی صلاحیت میں جو اضافہ ھوا اس کی 
بناپر یہ ممکن ھوگیا ھے که آئندہ کم سرمایہ کاری سے اتنی ھی بیداوار حاصل کی جاسکے 
گی جو پہلے زیادہ سرمایه کاری سے حاصل ہوتی تھی - گذشتہ سرمایہ کاری کے نتیجہ میں 
مزدوروں کی پیداآوری میں کچھ اضافہ ضرور ھوا ھوگاء اور اس کے نتیجه میں سرمایہ و 
پیداوار کی باھمی نسبت میں تخفیف عمل میں آسکتی ھے ۔ 

زی معیشت کے لئے سرمایہ اور پیداوار کی باھمی نسبت کا معامله اتنا گنجلک 
اور گتھا ھوا ھے که اس مختصر مقالے میں ھم اس پر تفصیل بحث کر کے يہ نہیں واضح کر سکتے 
کە مذکورۂ بالا اسباب واقعقٴ کس حدتک موثر ہوئے ھیںء اور سرمایہ و پیداوار کی باھمی 
نہت میں کمی کرنے میں ان کا کتنا حصہ رھا ھے ۔ اس بارے میں رائے قائم کرنے کے لئے 
کہ تبسرے منصوبہ میں مختلف مدات کے لئے سرمایہ کاری کے لئے جو مصارف مخصوص کئے 
گئے ہیں ان کے نتجہ میں ا ات کے تحت پیداوار میں اضافہ کے مقررہ امداف ( :٥ج7‏ ) 
تک رسائی ہوسکےگی یا نہیں * ہم کچھہ رہنمائی دوسرے منصوبہ کے عملی نتائج سے حاصل 
کرسکتے ہیں ۔ ظاہر ھے کم قومی آمدنی میں مجموعی عاور پر مطلوبہ اضافہ کا انحصار اسی پر 
ھے کہ مختلف مدات کے تحت پردوا میں اضافہ کے اھداف تک رسائی ھوجائے ۔ دوسرے 
منصوبہ کے مصارف سرمایہ کاری اور ان کے نتیجه میں زرعی اور صنعتی پیداوارء اور قومی 
آمدنی میں هونے والے اضافوں کا مطالعہ تیسرے منصوبہ کے متوقع عملی نتائج کے بارے میں 
رائے قائم کرنے ہیں بالواسطہ معاون: هوگا۔ 
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بعض اھم اشاء گی بیداوار گے امداف (:::8×د۴ٴ) اور واقعی بیداوار ( 2۲۱١۰٤٥۱‏ ٥٥ھ‏ ) 
کا مقابله آ (١ہ۔ہ۱۹۰)‏ ۔۔ )۱۹٦۰-٦٦(‏ 


اہ سب 
سک رڈ 
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کر ہیں ٤‏ 
7 دی مدق برآے 
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٭ آئدہ پا برسوں میں ۔ 
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ہے پر ھا کہ سو تی مکیایٹ ححد ‏ ہے 
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مندرجة بالا جدول پر نظر ڈالنے سے چند دلچسپ بائیں سامنے آتی میں - مامان صل 
)60000 آ٥ا‏ م08 ) اور صنعتی پیداواریں اپنے بے امداف سے کم ہوتی ہیں ء اور اەداف 
سے زیادہ پیداوار زیادہ تر زرعی اشیاء میں ھوئی ھے ٠‏ یه بات بھی نظر انداز نہیں کی جاسکتی 
کە جہاں کمی ھوئی ھے وہ ععوماً بڑی اور قابل لحاظ کمی ھے اور اضافے ء باستٹناء شکر , 
ناقاہل لحاظ ہیں ۔ گذشتہ سطور کے مطالعه سے معلوم هوچکا ھے کہ مجموعی ۔رمایەکاری کا 
بہت بڑا حصه صنعتوں اور بجلىی کی طاقت کے لئے وقف کیا گیا ہے . اور گذشتہ منصوبہ میں 
بھی ایسا ھی کیا گیا تھا۔ اگر تیسرے منصوبہ کے دوران میں بھی اس دائرہ ( :٥ء8‏ ) میں ھماری 
کا کردگی ایسی ہی رھی جیسی کهہ گذشتہ منصوبه کے دوران میں رھی ھے اور اس دائرے 
میں پیداوار کے متعبنه اھدافء جو دوسرے منصوبہ کے اھداف کے دوگنے یا اس سے 
زائد ہیں ؛ نہ حاصل کئے جاسکے تو طاہر ھے که قومی آمدنی میں مطلوبہ اضافہ ممکن نہ ہوگا۔ 
فولادء بھاری کیمیاوی اشیاءء الونیم؛ سیمنٹ وغیرہ صنعتوں میں بہت سی مشینیں 
اور دوسرے سامان سرمایہ (619ہ60 ا9مہ0 ) باھر سے درآمد کر کے لگائے تھے ۔ دوسرے 
منصوبہ کے دوران بیرونی زرمبادله کی سخت قلت رونما ھوئی ۔ بیرونی ملکوں میں مشینوں اور 
دوسرے سامان سرمایہ کی قیعتیں بھی بڑھ گئیں ۔ ان وجوہ کی بنا پر مشینیں اور سامان سرمایه 
مطلوبه مقداروں میں اور مناسب وقت پر نہ منگوائے جاسکے - بلاشبہ عذکورۂ بالا عنعتوں میں 
پیداوار کے مقررہ اھداف تک رسائی لہ ہوسکنے کا ,یک سبب یه تھا لیکن ھمارے نزدیک صرف 
بہ سہب ان کمیوں کی توجیہ کے لیے کائی نہیں جو ھمیں اس دائرے میں نظر آتی میں۔ ان 
صنعتوں کا تعلق زیادہ تر قومی دائرہ سے ھے ء اور اس دائرے میں کار کردگی ( ہء ٥٥ات56‏ ) اور 
وسائل کے کفایت شعارا:ہ استعمال کا کوئی مستند و مستقل معیار قائم نہیں کیا جاسکا ھے ء جس کی 
وجه سے اکثر ان اھم صنعتوں میں کام میں تاخیر ھوتی ہے اور زیاں‌کاری سے سابقہ ھوتا ھے ۔ 
جدول مب غذائی اجناس کی پیداوار کا جو ھدف مقرر کیا گیا ھے وہ دوسرے 
منصوبہ میں طے کیا گیا تھاء لیکن بعد میں اس پر نظر انی کر کے ٥ء۸۰‏ ملین ٹن کو ھدف 
ار دبا گیا تھا ۔ غذائی اجناس کی ٦۔ ۱۹٦۰‏ میں پیداوار کے بارے میں تازہ ترین تخمینه 
٦‏ ملین ٹن کے بجاے ۷۹۰۲ ملین ٹن ھے ۔ گویا واقعی پیداوار مقررہ ھدف سے کچھ ھی 
گم ھے ۔ لیکن ان اعداد سے کوئی نتیجہ نکالنے سے پہلے يہ دیکھنا زیادہ ضروری ھے که 
پیداوار کی یہ مقدار ایک مستقل اور پائدار سالانہ اوسط کی ضمانت دیتی ہے پا اس سال 
کے موسمی حالات کی سازگاری پر بھروسا کرتی ھے ۔ اس سئلے پر زراعت کے تحت 


۲ 


نے کِ زراعت گے 020 میں نسة کم ا کّ 27 پیداولر میں مقررہ 
اعداف کے طابق اضافے ہوگئے ھیں, اگرچه ان اضافوں کو مستقل اور پائدار نہیں : 
جاسکتا مجحموعی سرمایہ کاریء مختلف شعسەھاے پیداوار کے درمیان اس کی تقسیم اور 

قومی آمدنی میں اضافہ گے باھمی رشتوں پر غأور کرتے وقت یہ حفقیقت بھی سامنے رکھی 
جائے ک4 هندوستان میں قومی آمدنی 3 نصف حصه زراعت گے دائرہ 1 دین ھے , دوسری 


طرف صنعت و معدنیات کے دائرہ میں قومی آمدنی کے پانچویں حصے سے کم پیدا هوتا 
ھے ,. جیسا کہ ذیل کی جدول کے مطالعہ سے واضح ہوگا ۔ ١ِس‏ جدول میں مختلف برسوں میں 
جحموعی قومی آمدنی کی تقسیم صنعتی مبداء ( داوا×ہ ۳:1 106١051٦‏ ) کے لحاظ سے ظاھر کی کیج 

قومی آمدنی صنعنٔی مد کے لحاظ سے ( باعتبار موجودہ قہمتوں کے )' 





دیس وسسوسرجدممید 


























دائرہ ١١‏ ۔ ۱۹۵۰ ٦‏ ۔ ۱۹۱١۵١‏ ۰۔ ۱۹۰۹ 
زراعت ۰+ 3-٤‏ ۰ 
معدنیات اور صنعتی کاروبار ۳۰ ۰" ۰ 
تجارت : نقل و حمل اور رسل و رسائل ۸۰" ۸۸۰ ۲۰۸۰ 
دوسری خدمات  "۷۷َ٣ "ٔ ِِ‌٤‏ ۲۰ 

میزان خالص ملکی پیداوار ٠‏ ۰ ۸۰ 
باھر سے حاصل کردہ خالص آمدنی ٢٠ے‏ صفر ۰ے 
خالص قومی بیداوار عوامل کی قیمتوں کے اعتبار سے ۹4٥۰‏ ۰ ۰ٰ"ظ" " 


قومی آمدنی کے ان محختاف ذرائ کے ہا اس کۓ امش ظاھ کک آئندہ 
ت‌ می ابس ر ھے 

قومی آمدنی میں اافہ کے مقررہ مداف تک رسائی کا انحصار ڑی حد بک اٰس ار هوگا 1 
زرعی پیداوار میں خاطر خواہ اضافہ ہوتا ہے یا نہیں ! 
زراعت؛: 

منصوبهہ کے مقاصد میں دوسرا مقصد غذا؟ یىی اجناس کے سلسلے میں خود کفیل 
بر اور عام زرعی پیداواروں میں اضافہ کو قرار دیا گیا ھےت اگرچہ ٦۔۲۹۰۰‏ 
اوک ثی اجناس کی پیداوار مقررہ عدف سے بہت قریب رھی ھے لیس گذشتہ پاچ برسوں 


١‏ مائذ :ارس ازفا ار رن ۷ ۰ پان ١١۱۔‏ پھ أہمتیں کروڑ روپیے میں ھی 
2 پتھ کم کت 


۔. رہ 5958ھ ج< 


سوہ مو وےوصحسے 
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میں ان اجناس کی پیداوار کا سالانہ اوسط صرف ۹ع۱۸ ملین ٹن رھا ھے ۔ گذشتہ پانچ 
برسوں میں ان اجناس کی سالانہ پیداوار کی تفصیل درج ذیل ھے ۔ 
سال : ہ٥_ 6۹-٠٦٦ ٥۸_۹۹ ١٢٥۔٦۸ ٥٦۹۔۱۷٥ ١۱۹٦٥‏ 
غذائی اجناس کی پیداوار ماین ٹن + ۷٥۸ ٦٦٠٥ ٦۸۷ ٦٦:٤‏ ۷۴۷۷ 

سال رواں کی نسبت زیادہ پیداوار (۷۹۶۲۱ ملین آن ) کوحتماً اس بات کا نتیجه 
نہیں قرار دیا جا سکتا کہ زراعت میں پائدار و مستقل ترقی عمل میں آچکی ھے جس کے 
نتیجہ میں غذائی اجناس کی پیداوار آنتی بڑھ گئی ھے ۔ اس سال کی بڑھی ھوئی پیداوار 
زیادەتر سازگار موسم کی مرہون منت ھے ۔ 

کچھ ایسا حسوس هہوا کہ دوسرے منصوبہ میں زراعت کی طرف خاطر خواہ 
توجہ نہیں دی گئی تھی < دوسرسے منصوبہ میں زراعت کے لئے مجموعی وسائل گا ۱١:۸‏ 
نی صد حصه وقف کیا گیا تھا اور عملاً صرف ۱١۶۱‏ فی صد حصهہ صرف کیا جا سکا۔ 
دوسرے منصوبہ کے دوران میں غذائی اشباء کی قلت کا جو ناخوشگوار تجربہ ھوا اس کے 
پیشنظر تیسرے منصوبہ میں زراعت کی طرف سے زیادہ توجه کی 1 ھے اور مجموعی 
مال ی وسائل کا ٠١‏ فیصد حمهہ اش کے ائے وقف کیا گیا عے ۔ 

ھندوستان میں زراعت کی ترقی کا انحصار بنبادی طور پر اس بات پر ھے کھ 
کسان کو آب رسانیء کھاد یج زرعی آلات اور محنت کش جانوروں کے سلسلهہ میں 
زیادہ سے زیادہ ۔ہولتیں فراھم کی جائیں اور اسے زراعت کے بہترز طریقوں کی تعلیم دی 
جائے ۔ یہ بات بھی کچھ کم اہم نہیں ھے کہ ملکیت اور نفع اُٹھانے کے اعتبار سے 
ایسے حالات بیدا گے جائن: کہ گیان' کھت گے گاموی تن امک اوز' اننگ نے ام کرے ۔ 
ان کر ترقیاتی کاموں کے لئے مال یى امداد اور قرضے دیناء پیداوار کا ذخیرء اکٹھا کرنے 
کے کے گوداموں کی تؾعمیر اور پیداوار کو عنڈی تک لانے کے لئے حمل و نقل کی 
۔ہولیتیں فراہم کرنا بھی بہت ضروری ھے ۔ ۱ 

ان تمام امور کو سامنے رکھتے هوئے زرعی ترقی کے جامح منصوبے مرتب کئے 
گئے ہیں ۔ آبادیاتی ترقی (:دهمصمەہاءہ 0 ۲ ہہسدصمّ ) کے پروگرام کا منشا کسانوں کو 
کھیٹی کے :پاز طریقوں کی تعلیم اور کھپتی .نے متعلق ان کی مفکلات کو ادوو کرنا ھے.۔ 
اسی اسکیم کے تحت اچھے بیجء اچھے بل اور زرعی ضرورت کی دوسری چیزوں کی 
فراھمی کا بھی اھتمام کیا جاتا ھے ۔ ملک کے اکثر دیبی علاقوں میں اس کا نفاذ کہا گیا 


١ 


ھے اور تبسرے منصوبہ کی تکمیل پر باقی علاقے بھی اس سے مستفید ھونے لگیں گے ۔ 
آمداد باھمی کی انجمنوں کے ذربعہ کسانوں کو روہ قرض لینے یا ادھار بیج وغیرہ حاصل 
کرنے کی سہولتیں پہنچائی جارھی هیں۔ گودام, حمل و نقلء اور دو۔رسے کاموں کے سلسلہ میں 
بھی امداد ہاھمی کی انجمنیں قائم ھیں اور کسانوں کو فائدہ پہنچا رھی ہیں ۔ آب پاشی کے لئے 
بڑی؛ اوسط: اور چھوٹی اسکیعوں گا نفاذ عمل میں لاکر ملک کے هر حصہ میں سنچائی کی 
سہولتیں فراھم کرنے کی کوشش کی جا رھی ھے ۔ مصنوعی کھاد بنانے کے کارخانے قائم گئۓے 
جارھے میں اور کچی کھادکو زیادہ سے زیادہ مفید طریقه سے استعمال کرنے پر زور دیا جا رھا ھے ۔ 

زمبنداری اور جاگیرداری کے خاتمہ اور متعلقہ زرعی اعلاحات کے ذریعهہ ایسی 


او ریو فوٹژن و تذہذب سے آزاد ھوکر اس اعتماد کے ساتشك محنت کر مکے کہ اس کی 
مزت کا پھل اُسی کو ملےگاء اس سے وہ حروم نہیں کیا جائےگا ! 

چونکہ ملک میں مشین سازی کی عنعت ابھی پوری طرح قائم اور مستحکم نہیں 
ھوسکی ہے اور ملک میں ہےروزگار افراد کی ایک کثیر تعداد پائی جاتی ھے, اسی حالت 
میں اور اس مرحلہ پر زداعت میں وسیع پیمانہ پر مشینوں کا استعمال نہ تو ممکن ہے , نہ 
اسب سمجھا گیا ھے ۔ المتہ جہاں جہاں حالات سازگار ہیں ٹریکڑ کے استعمال کی 
سہوأت فراھم کی جارھی ھے ۔ چکانندی اور کوآپریٹیو کھیتی کے ذریعه عام کسانوں کو 
بھی بڑھ پیعانے پر کھپٹتی کی سرولتیں میسر آرھی ہیں ۔ بعض نمونے کے فارموں پر 
ٹریکڑ کے علاوہ دوسری زرعی مشینوں کے استعمال کا مفید تجربه بھی کا جا رھا ھے ۔ 
آگے چل کر جب ملک میں مشین سازی کا کاروبار کائی ترقی کرلےگا تو موجودہ تجربات کی 
نا پر اہک وسیع زرعی انقلاب بروے کار آئےگا . 

اگر دوسرے مالک کی زراعت سے اپنے ملک کی زداعچہ کا مقابله کریں تو یہ 
حقیقت سامنے آتی ھے کہ ھمارے یہاں هر زرعی جنس کی یق ایکڑ پبداوار دوسرے مالک 
کی پیداوار سے کم ھے ۔ موجودہ سطح بیداوار کی پستی کے پیش نظر زراعت میں ەشینی 
انقلاب آنے سے پہلے بھی دوسری کوششوں کے ذریعه پیداوار میں قابل لحاظ |ضافهہ کیا 
جا یکا ہے ۔ منصوبہ میں یہی پالیسی اختیار کی گئی ھے ۔ منصوبہ کے مطابق اگر زرعی 
ترقی کی مختلف اسکیموں کو کامبانی کے ساتھ ناف کیا جا کا تو ٦٦‏ 


۔ ۱۹٦۵‏ مسں غذا 
اجناس کی عالام پداوار ٠‏ کان 


٠‏ ملین ئن هوجائےگی اور ملک ان اجناس کے سلسلہ میں 


یھ 
ہے سو رکوت وک 


٥١ٛ 


خودکفیل ہو جائےگا ۔ ذیل کی جدول میں خاص خاص زرعی اثیاہ کی ٤٥‏ ۔ ۱۹۰۰ کی 
پیداوار موجودہ یداوار اور ٦٦‏ ۔ ۱۹٦۰‏ کے لئے مقررہ مدف درج کے گئے ھیں ۔ اس 
جدول کے مطالعه سے یہ ظاھر ہوتا ھے کہ ب×عض اشباء مثلاً غلوں ء کاس اور تلہن کی 
پیداوار میں اس سے دوگنا اضافہ مطالوب ھے جتتا کہ گذشتہ پان برس میں ہوا ھے ء اور 
بعض دوسری اشیاء مثلاً چاے اور جوٹ میں کئی گنا مد نظر ھے ۔ 

زرعی اجناس کی پیداوار اور ان کے لئے مقررہ مدف 


٤ ۳ ۲ ۱‏ 
اجناس ٦‏ ۔ ۱۹۱۵۵ ١٦۔‏ ۱۹۲۰ ٦۔ ۱۹٦١۵‏ 
کی پیداور کی پیداودا کے لئے هدف ‏ 
فلے (ملیں ٹن) ۶۸ ۷۹۶ پ8 
کپاس (لاکھ گاتم) ۷٠ 2. ٤‏ 
گنا۔ گڑ (لاکھ ٹن) ٦٦‏ ۸۰ کر 
ہیں ( < ) ٭ًهہ ۷۱ ۹۸ 
جوٹ (لاکھ گاٹھ)۔ ٦٦ ٠٤ ٣۲٤‏ 
چاے (لاکھ پاؤنڈ) ے ۹ْ٠ ۷٢ ٢۷۸‏ 


دوسرے منصوبہ کے عمل تائج کو نظر میں رکھتے هوئے یھ مد کی جاسکتی 
ھے کہ اگر موسمی حالات سازگار رھے تو ان اھداف تک رسائی دشوار نہ ھوگیء لیکن 
اگر موسم نے ساتھ نہ دیا تو خاصی دشواری کا سامنا ھوگا ۔ 

زراعت میں ترقیاتی اسکیموں کے ساتھ سب سے بڑی مشکل یہ ھے که انتظامی 
عمله کے ناقابل اطم نان معیار کارکردگی کے سبب جو اسکیمیں کاغذ پر بڑی شاندار معلوم ھوتی 
ہیں وہ عمل نتائج کے اعتبار سے حوصلہ افزا نہیں ثاہت ہوتیں ۔ قیاس یہ ھے کہ آبادیاتی ترقی 
( ×صهمەجملہ ء5 ہا نەسںصصہن)) جس پر گذشتہ دو منصوبوں میں بھاری رقەیں صرف کی گئی 
ہیں عملاً وہ نتائج پیش نہیں کرسکی جن کی توقع کی گئی تھی ۔ اس کا سہب کسی حد تک 
اگر ممارے عوام کی جہالت اور ان میں ترقی کے واوے کی کمی ھے تو ا١س‏ میں متعلقه 
انتظامی ععله کی کوتاھی ء کمزوری اور فرضناشناسی بھی ھے ۔ ظاھر ھے کم ان وجوہ سے 
کسانوں کو سہولتوں کی فراہمی اور ماھرین فن کے تعاون سے بھی وہ فائدے نہیں پہنچ رھے 
ہیں جو اس اسکیم کا تقریباً مقصد اولٴ ھے ! 


٦ 


دوسری دقت بە ھی که زمینداری اور جاگیرداری کے امہ سے کسانوں کو 
جو فائدہ پہنچانا مقصود تھا غالمآً وہ خاطر خواہ حدتک ان کو نہیں پہنچ سکا ھے۔ اور جس 
انتظام کے ماتحت اب وه ھیں وه پوری حدتک اس مقصد کے حصول میں کامباب نہیں ٭وا 
7-۰ عونت کے پیش نظر تھا_ چنانچھ گسانوں میں ہے اعتمادی اور خوف و أندیشھ کی وھی 
نفسیانی کت باقی ھے جس سے ان کو نجات دلانے کے لے یہ نفع بخش زرعی 
اسلدعات اف کی کی تہیں, اور جن سے توقع کی جانی تكی کہ وہ کسانوں کے لئے 
زیت غیر مترقبہ ثابت هوگی “ 
آت اشن کے لئے ابتدا میں بڑی بڑی اسکموں پر زیادہ وسائل مق کے نت 
لیکں ک۔انوں تک ان کا فائدہ پہنچنے میں ہی سی غرا وی و و سے نالیوں کے 
ذریعه کھیتوں تک ہانی پہنچانے کا اتظام اب بھی ناقابل اطمیناں ھے خال کیا جاتا ھے 
کے اوسط اور چھوٹے پیمانے کی اب ہاشی کی اسکِموں کی طرف شروع ھی سے زیادہ 
ود کی گنی ہوتی تو زراعت کو زیادہ فائدہ پہنچا ہوتا۔ پر سے پانی کو پہنچانے کا 
انتطام اتپ بھی کچھ زیادہ قابل اعتبار نہیں ھے۔ ٹوب ویل تعمیر ھوجاتا ھے مگر بر وقت 
بجل جاے.: کے سپ یکر رھتا ھےء کنواں غلطا جگہ تعمیر ھوجانے کے سب اس 
سے بانی کی نکاسی اور کھیتوں تک پہنچانے کا انتظام دشوار ھوجاتا ھے ۔ بعض حلقوں میں 
تو یہاں سی غبال کیا جانے لگا ھے کہ موجودہ ذرائع سے پانی حاصل کرنے میں کسانوں 
کر جو مصارف اور دشواریاں برداشت کرنی پڑتی ھیں وہ مابقہ طریقوں سے اپنا انتظام عاحدم 
گڑے سس زبادم گراں اور زحمت کا باعث ہیں ۔ 
زرعی ترقی کی اسکیموں اور ان کے نفاذ میں اس طرح کی دشواریوں کی وجھ سیے, 
ابھی تک ہمارسے کسانوں میں ان اسکیموں کے لئے خاطر خراء حوصله نہیں پیدا موسکا ہے 
کیا تنب اوہ محسوس کرتے ہوں کہ ان امکیموں کے لئے منظور کی جانے والا 
رقموں کا ایک قابل لحاظ حمصه ان کاھوں پر مفید طریقہ سے صرف ہونے کے بجاے آۓ' 
لوکوں کے حصے میں آجاتا ہو جو اس کے کسی طرح مستحق نہیں - اس طرح کے وسوسے 
پا بدگمانی ان کے اندر ترقیاتی اسکیموں کی طرف سے ہےاعمادی پیدا کردیتے ھیں ۔ 
اھر ھے که جب تک مم کسانوں کے اندر اعتمادء پیداوار میں اضافے کم ولوأه او اش 
نہیں مس جو 980صص تھ و 
مئاٹ پیمانه پر زرعی ترقی مکن نە ھوسکے گی اور نہ متوقع تائج برآمد ھوں گے ۔ 


۷ 


اذ وجوہ کی بنا پر زرعی اسکیموں کے سلدلہ میں ایک بڑا کام یہ ھے کھ 
کارکنوں میں فرض شناسی, دیانت داری اور مستعدی اور خدمت کرنے کا جذبہ پیدا کیا جائے 
تاکە ایک طرف تو زرعی دائرہ میں سرمایەکاری کے خاطر خواہ نتائج بڑھتی هوئی پیداوار 
کی شکل میں حاصل ہوں دوسری طرف ان اسکیھوں کو عوام کا ُرجوش اور مخلصانہ 
تعاون حاصل ہو ۔ 
بنیادی صنعتوں کی توسیع : 

منصوبہ کے مقاصد کی فہرست میں تیسرا نەبر فولادء کرمیاوی صنعتوںء ایندھن 
اور ہجلیل کی طاقت جیسی بنیادی عصنعتوں کی توسیع کا ہے -۔ ہمارے ملک میں ابھی یہ 
صنعتیں قیام و استحکام کے عبوری ڈؤن ری گن رھی ہیں - اگرچہ ان میں سرمایہ کاری کے 
لیے کثیر رقمیں مخصوص کی گئی ھیں لیکن جیسا کم اوپر بتایا جاچکا ھے ؛ دوسرے 


منصوبهہ گے دوران میں اٰس دائرہ میں ترقی مقررہ ماف سے ہت کم ھوسکی ۔ بہت سی 





اھم بنیادی صنعتوں میں پیداوار کی اُس سالانه مقدار تک رسائی ُ4 ھوسکی جو بطور مدف 
سامنے رکھی کی تھی ۔س ان میں فولاد کھاد اور سیمنطٹ خاص اور تر قابل د ر ھیں؛ 
جسا کہ ذیل کی جدول سے ظاھر ھے' ۔ 

٦٦١‏ ۔ ۱۹٦۰‏ کے لئے پیداوار کے هدف اور واتعی یداوار 


اشاء مقدار کی اکائی ‏ بپیداوار کا ھدف )۱۹۱۰-٦٦(‏ واقعی یداوار (٦٦۔‏ ۲'۲( 

تیار شدہ فولاد : ملین ٹن ۳۔٤ ٦٦‏ 

مصنوعی کھاد زائٹروجن ھزار ٹن ۲۲۲ ك۱ 
مصنوعی کھاد فاسفیٹ ھزار ٹن "٥٠ ٢١۶۰‏ 
کڑا بنانے کی مشینری گرڈ ور کی ١۷‏ ۹۰ 

سیمنٹط ‏ ل* 2 2 کچ ٦ء‏ 

کاغذ ‌٠ ٦ ”"_ ٦‏ صفر 
المونیم ہزار ٹن ۲٥٢‏ ۸۰۵ 
نیوز پرننف ھزار ٹں ۲٥۰ ٦٦٦٢‏ 
کیمیکل پلپ ہزار من ۳۰٣٣٣‏ صفر 


ػچى تُمرامنصربهہ صفحہ ٦)٥٦٤‏ 





12۸ 


سوڈا اہش ھزار ٹن ای تک 
کاسٹک سوڈا ہزار ٹن 0 کت 
و کا سامان ملہن ہاؤنڈ ۲٢٢۴۰‏ ۵ء١۱۷‏ 
9 لن ان ۰ ۵ء۸ 


٦ 
۶ 


رن2 منصوبہ میں کہا گیا ھے بد کمیاں بدقسمتی سے انھیں صنعتوں میں هو 
جو بنہادی اھمیت کی حامل ہیں ای بی مو ماواں کن کمی نے ھمیں ان فوائد سے 
حروم گردیا جن پر ہم آبسرسے منصوبهہ کے آغاز میں بڑا بھروسا کرسکتے تھے م' ۔ یہ بات 
بھی فابل ذکر ھے که اگرچھ پیداوار مقررہ ھدف سے کم رھی لیکن اس دائرہ کی 
زیادہ تر اسکیموں پر مقررہ رقموں سے زیادہ رقمیں صرف کی گئیں “ دوسرے منصوبہ میں 
قومی داثرہ میں قائم کے جانے والے فولاد کے تین کارخانوں کے لیے ٦٤٤‏ کروڑ کی رق خصوص 
کی گئی تھی ۔ یہ رفم ابتدائی تخمینوں پر مبنی تھی ۔ ۱۹ع میں لاگت ؟ 
کے سامنے آنے پر یہ ففصله کا گیا کہ ان تینوں کارخانوں پر ٤١٥‏ کروڑ کی رقم صرف 
ھوگی ۔ تازہ ترین تخمینوں کے مطابق ان کارخانوں پر ٣٦٦‏ کروڑ کی رقم صرف ہھوگی ۔ 

دوسرے منصوبہ میں يہ طے کیا گیا تھا کہ منظم صنعت کے دائرہ میں بحیثیت مجموعی 
۳ء١٤۱۲‏ کروڑ کے بقدر سرمایہ کاری کی جائے گی لیکن موجودہ تخمینہ کے مطابق اس 
دائرہ میں سرمایە کاری کی مقدار ۱٦٢۰۶۰‏ کروڑ ہوگی ۔ اس طور پرء اگرچھ اس دائرہ 
7- منصوبہ سے ۳۰ فی صد زائد سرھايە کاری کی گئی لیکن متوقع و معینہ پیداوار تک رسائی 
صرف ۸٥‏ فصد مکن ہوسکی ۔ طے کیا گیا تھا کہ سیمنٹ کی پیداوار کے لئے ضروری 
سامان سرعايه فراھم کر کے ایک خاص حد تک پیداواری استعداد ۱١(‏ دہ دمدل ۰٠٠۷٠٢‏ ٢ا١۶۲۱)‏ 
پیدا کرل جائےگی لیکن عملاً جو کچھہ ہوسکا وہ اس عقررہ حد سے بہت کم ھے'۔ 

تبسرے منصوبہ میں ان اسباب کا تفصبل تجزیہ نہیں کیا گیا جن کی وجہ سے 


صنعنی محاذ پر یہ صورت حال رونما ھوئی که کثیر سرمایەکاری کے باوجود قایل نتائج حاصل 


تفصیلی تخمیمٰوں 


7 
ك‌َ[ 


سْ 


موئے ۔ ضرور ھے کھ دوسر سے منصوبہ 1 دوران میں ببض متعلقہ اشاء اصل 
(مذلہہ0ہ 8 )0٥8‏ کی قبمتیں ڑھ گی نہیں لیکن صرف یہی سبب سرمایہ کاری اور پیداوار 
کے درمیان اتنے بڑے خلا کی جوایدھ یکے لئے کافی نہیں ھے ۔ صنعتی دائرہ, بالخصوص قومی 

لٰ ابعاً ٢‏ تتسرا مسصربہ علفحهہ ٥۷١-۔٥٥)‏ 


۹ 


دائرہ کی صنعتوں میں ھمارے منصوبہ بندی کے طریقے ء ان کے نفاذ کے اندازء اور پیداواری 
عملی سے متعلق کارکنوں :اور اداروں کی کم کارکردگی؛ کم علمیء اور لاپروائی کو بھی 
کچھ کم دخل نہیں ھے۔ 

مذ کورۂ بالا کمیوں سے قطع نظر گذشتہ چند برسوں میں صنعتی میدان میں جو 
ترقی ہوئی ہے وہ قابل لحاظ ھے ۔ قومی داثرہ کے اندر فولاد سازی کے تین کارخانے قائم 
کئے جاچکے ہیں اور نجی دائرہ کے دونوں کارخانوں کی صلاحیت کار پہلے می نکی 
کردی گئی ھے ۔ بھاری کبعیاوی اشباءء بجلی کے بھاری سامان اور انجیٹرنگ کے سامان 
تیار کرنے کی صنعتوں کا قیام عمل میں لایا گیا ھے ۔ سیمنٹ اور کاغذ بنانے کی مشیتیں 
بھی اب ملک کے ادر پدا کی جانے لگی ہیں۔ ریلوے انجنء ٹریکٹر اور موٹریں بنانے 
کی صنعت میں تیڑی سے توسیع عمل میں آرھی ھے ۔ ھلکے سامان مثلاٌ ۔۔ائکلیں ء سلائی 
یی ممینء جل کے پنکھے وغیرہ کی پیداوار میں بہت اضافه ھوا ھےء اور صنعتی میدان کے 
ہر گوشہ میں ترقی کے اثرات نمایاں ھیں ۔ 

مواقع روزگار میں قابل لحاظ توسیع کو بھی عنصوبہ کا ایک مقصد قرار :دیا 
گیا ھے ۔ دوسرا منصوبہ عرتب کیا جارھا تھا تو اندازہ کیاگیا تھا کہ ۱۹٥۰ ١٥٥‏ میں 
۳ لاکھہ آدمی ہےروزگار ہیں اور ایک بڑی تعداد کم روزگاری کا شکار ھے ۔ اندازہ گیا 
گیا تھا کہ دوسرے منصوبہ کے پانچ برس کے عرصہ میں جویاےگار افراد کی تعداد میں 
ایک کروڑ کا اضافہ ہرگا ۔ چنانچہ یہ طے کیا گیا تھا کہ دوسرے منصوبہ کی مختلف ترقیات 
اسکیموں کے ذریعه ایک کروڑ ثے افراد کو روڑ گار فراہم کیا جائے تاکہ ہے روزگاری میں 
مزید اضافہ نہ و ۔ لیکن عملاً دوسرے منصوبه کے دوران میں صرف اسی لاکھ کو ۔روزگار فراھم 
کیا جاسکا۔ نز آبادی میں اضافہ کی رفتار تخمینہ سے زیادہ رھی جس کے نتیجه میں قابل کر 
افراد کی تعداد میں مذکورۂ بالا اندازہ سے زیادہ اضللفہ ھوا ۔ چنانچه ابم دوسرے 
منصوبہ کی تکمیل پر ہےروزگاروں کی تعداد نوے لاکھہ ھے ء اور ایک کروڑ اسی لاکھ 
افراد کم روزگاری میں یٹلا ہیں' 

اندازہ کیا جاتا ھے کھ تیسرے حنصوبہ کے دیران میں روزگار کے اھل افراد کی 


پیٹ ٗیمم‌ممَسۃيىمسمم پہس یی یسید ٦‏ 
٦‏ تمرا پچ الہ منصوبہ صفحہ ۱٥۸١‏ ۔ یہ اندازے اس وقت لگائے گئے تھے جب ٦١٦‏ ۔ ۱۹٦۲۰‏ کی 
٭؛ردم شماری کے تائج سامئے نہیں آئے تھے ۔ ٍ 


وسولم یڈہ > 


تعداد میں ایک کروڑ سٹر لاکھ, کا اضافہ ہوگا' ۔ اس طرح بے روزگاری کے خانمہ کے لیے 
٢گروڑ ٦٠٦‏ لاکھ افراد کو روزگار فراھم کرنا بڑے گا ۔ لیکن ملک کی معیشثت کے موجودہ 
حالات کی یش نظر ایسا کن نہیں ےمجھاگیا ھے اور تبسرعے منصوبہ میں مزید روزگار کا 
عدف ایک کروڑ چالیپس لاکھ. رکھاگیا ھے - اگر مغ دوسرے منصوبہ کی طرح روزگار 
کے ا مفارو مان کی پہنچنے میں ناکام نہ رھے؛ اور تبیسرے منصوبہ کے دوران 
ایک کروڑ چالیس لاکھ ٹے افراد کو روزگار فراہم کرسکیے تو بھی ٦٦‏ ۔ ۱۹١١‏ میں 
ہےروزگار افرادکی تعداد ایک کروڑ بیس لاکھ ہوگی ۔ اس امر کا بھی اندیشہ ھومکتا عے 
1 منصوبہ کی تکمیل کے باوجود ہےروزگار افراد کی تعداد اس سے زیادہ ہو کیوں کہ یه 
سارے تخمپنے آبادی میں اضافہ کی رفتار کے بارے میں ٦٦‏ ۔ ۱۹٦۰‏ کی مردم شماری سے 
پہلے کی معلومات پر مبنی ہیں ۔ ٠‏ 

قطماً ہے روزگار افراد کے علاوہ ان افراد کا مسئلہ بھی خاصا اھم ھے جو کم روزگاری 
میں مہٹلا ہیں ۔ تیسرے منصوبہ میں اس آرادہ کا اظپارکیا گیا ھےکہ مختلف ایسی اسکیموں 
کے ذریعہ جن کا خاص مقصد مواقع روزگارکی وسیع موگا, اس بات کی کوشش کی جائے گی 
کہ مذکورۂ بالا ایککروڑ چالیس لاکھ افراد کے علاوہ تیس لاکھ, افراد کو جزئی روزگار 
فراھم کیا جائے ۔ اگر ایسا کیا جاسکا تو منصوبہ کے اختتام پر پوری طرح ہےروزگار افراد 
کی تعداد انی ھی ہوگی جتنی کہ آج کل ہے ء یعنی نوے لاکھ ۔ اس سلسلہ میں زیادہ 
پھروسا دیپی ترقباتی اسکیعوں پر کیا گیا ھے جن کے ذریعہ ۲٢‏ لاکھ افراد کو پورے سال 
میں اوسطاً ٠٠١‏ دن کم فراھم کرنے کی کوشش کی جائے کی ظاھر ھے که کم روزگاری 
گا مسئلہ بدستور بائی رھے گا کیوں کہ ان اسکیموں کے نتیجہ میں زیادہ سے زیادہ یہ 
ھوسکے گا که ہےروزگاروں کی ایک تعداد کمروزگاروں کی صف میں شامل ھوجائے ۔ 

بڑھتی ھوئی ہے روزگاری اور کم روزگاری کا سب یہ ھے کہ ایک طرف تو 
ھماری آبادی تیزی سے بڑھہ رھی ھے دوسری هلرف ھماری ترقیانی اسکیموں کی لوعبت 
اور جموعی طور پر ترقیاتی منصوبہ کی دروہست ایس ھے کہ روزگار کے ٹے مواقع نک 
محدود پیمانہ ھی پر پیدا کئے جاسکتے ہیں۔ آبادی میں گذشتہ پانچ برسوں میں هر سال 
اوسطاً اسی لاکھ کا اضافہ ھوا ھے ء اور آئندہ پا: برس میں هر سال اوسطاً ایک کروڑ 


ا 


آٹھ لاکھ افراد کے اضافہ کا امکان ھے ۔ ذیل کے اعدادوشمار سے آبادی میں اضافہ کی 


مب مسر لم بعد ریہ 


١‏ با 


۲۲٢ 


رفتار و رجحان کا اندازہ کیا جاسکتا ھے ۔ ٦۔ ۱۹٦۰‏ کی آبادی گا شمار عارضی تخمینہ 


پر می ے ۔- 
تخمیےہ براے 
سال ۱٥١١‏ ۹ ه٥‏ ۔ ۱۹۰۰۱ ٦٦۔ ۱۹٦۰١ ۔٦ ۱۹٦۰‏ 
آبادی (کروڑ افراد) ٦۹۲ ۸ ۳۹۷ ۳٦٣۱‏ 


ترقیاتی منصوبہ میں مواقع روزگار میں اضافہ کے امکانات کے محدود ہونے کا ایک 
سب یه بھی ھوسکتا ھے که ھماری زیادهہ توجہ صنعتوں اور بڑی اسکہموں 31 طرف ھے۔ 
سرمایەکاری 3 بڑا حصه ایسے کاموں میں لگ رھا عے جن میں مشینوں کا استعمال زیادہ ھونے 
7 سہب سرمایہ و مزدور کا باھمی تناسب بہت زیادہ ھے اور کانی سرمایہ لگانے پر ایک ائے 
مردور کے لئے روزگار کا موقع فراھم هوتا ہے ۔ ذیل میں بعض بنیادی بھاری صنعتوں میں 
نی مزدور سرمایه : مقدار درج ا کی" ھے۔ اس جدول سے یه معلوم ھوتا هے کھ 
کسی خاص صنعت میں ایک مزدور کو روزگار فراہم کرنے کے لئے کتنا نیا سرمایہ لگانا 
ضروری هوتا ھے' ۔ 


صنعت فی کس سرمایه (رہہے) 
ولا ای ئیکو را 
مصنوعی کھاد چاایس ہزار 
مشین کے اوزار زس راز 
بھاری مشین بنانے کے کارخانے ایک لاکھ 
فاؤنڈری اور فورج ایک لاکھہ 
کان سے کوئلہ نکالنے کی مشین ساٹھ هزار 
بجی کے بھاری سامان پچاس هزار 


ان اعداد وشمار سے یہ اندازہ لگایا جاسکتا ھے کہ بھاری صنعتوں میں روزگار 
بڑھانے کے امکانات کتنے محدود ہیں۔ اس کے برعکس زراعتء چھوٹے پیمانہ کی صنعتوں 
اور عام اشیاء صرف بیدا کرنے والی موجودم صنعتوں میں روزگار بڑھانے کے امکانات نسبتا 
زیادہ ھیں۔ چھوٹے پیمانہ کی صنعتوں کے لئے منصوبہ میں صرف ٥٤٤‏ کروڑکے بقدر سرمایہ کاری کا 
انتظام کیا گا سے اما گنا گا ےک ان حول میں ۹ لاکھہ افراد کو روزگار 


۱ تسرا نصوبہ صفحہ ۷۰۷ 


نے مل ۔حہ ےمج جھ ڈیو جکچچایت جرف 


۲٢ 


فراہم کیا جاسکے گا ۔ اس کے برعکس منظمنءتوں اور معدزات کے لئے ۳٥۷۰‏ کروڑ کے بقدر 
سرمابہ کاری گا ندوست کیا گیا ھے لکن اس کیا جاتا ھے که صنعتوں اور ان سے متعلق 
تسیرات میں عرف ۱١‏ لاکھ دس ہزار ثے افراد گز و گان ععل سک گا ون سال 

آب ہاشی کی موجودہ ا سکموں اور بجلی کی طاقت کے کارخانوں کا ھے ۔ منصوبہ میں بتایا گیا 
ھے کہ اس دائرہ اور متعلقہ تعمیرات میں مچحموعی طور پر ٥۹‏ لاکھ افراد کو زوزگاز 
برسکے کا سب کہ اترائقی اور بل کی طاقے کے لئے سرعایہ کاری پر ۱۷۱۲ کروڑ 
صرف کے جائیں کی 

اوپر عرض کیا جاچکا ھے که سرے منصوبہ میں صنعت ومعدنیات اور بجلی کی 
طاقت کے لئے سجموعی وسائل سرمایہ کاری کا ۳۰ فیصد حصہ محصوص کیا گیا ھے ۔ صنعت 
کے عیدان میں بھی زبادہ رجحان بنیادی بھاری صنعتوں کی طرف ھے جن میں روزگار بڑھانۓ 
کا امکان ھے ۔ آبہاشی کے سلسلہ میں بھی اب تک زیادہ توجہ بڑی بڑی اسکیموں کی 
طرف رھی ھے جن میں روزگار بڑھانے کی صلاحیت بالعموم کم ہوتی ہے ۔ تیسرے منصوبہ 
میں دوسرے منصوبہ کی بەنسبت آب باشی کی چھوٹی اسکبموں کی طرف کچھ زیادہ توج 
کی گئی ہے بابنبمہ اس دائرہ میں روزگار میں زیادہ توسیع نہیں ھوسکے گی؛ جیسا کھ 
اوپر کے اعدادو شمار سے ظاھر ھے “ آب پاشی کی اسکیموں کے لئے مجموعی سرمایہ کاری 
کا فی صد حصہ وف کیا گیا ھے : 

مجموعی سرمابہ کاری کا چالیس فیصد حصہ ایسے کاموں میں صرف ہوگا جن میں 
روزگار بڑھانے گا ١‏ کان بہت کم ھے ۔ ار کیا وجه ھے کە بےروزگاری اور کم روزگاری کے 
بڑھتے ہوثے سیلاب کی روک تھ تھام میں ترقباتی منصوبے کامیاب نہیں ھہورھے ہیں ؟ اس کا 
سب بظاھر یہی معلوم ہنا ھے که منصوبوں کا ملان ایسی اسکیموں کی طرف ھے جو 
زیادہ سرمایہ اور کم مزدور کی طاب گار ہیں ۔ منصوبہ یی موجودم دروبدت اور دئے هوئے 
وسائل سرمایەگاری گے پیش نظر ہے روزگاری کے ملثئلہ کا علاج اس وقت تک مشکل اور 
بہت مشکل ھے جب تک اس کی ساخت و پرداخت میں تبدبلی کر کے اس میلان کے ۔د ہاب 
کا انتظام نہ کیا جائے ۔ یہاں قدرتی طور پر یہ سوال پیدا ہوتا ھے کہ منصوبہ مرتب کرنے 
والوں نے ایسا کیوں نہیں کیا ؟ اس پر آئندہ صفحات میں بث آئے گی ! 


سکرس مود سی 





منصوبه کے مقاصد کے سب سے آخر میں دولت و آمدنی کی تقسیم میں پائی جانے 


یو لََ٘+َىيَّىہَویپٔ٭‫ےي٭سىتجت 2200 


۲۳ 


اعدم مساوات کو کم کرنے کا آزادہ ظاہر کیا گیا ہے ۔ منصوبہ میں الس مسئلہ کا نہ تو تفصیلی 
نرہ لیا گیا ہے ء نہ یہ بتایا گیا ھے کہ اس بارے میں موجودہ صورت حال گیا ھے۔ اس 
لئے حال میں ایک کمیٹی مقرر کی گئی ھےء اور جب تگ اس گی رپورٹ سامنے 
آئے ھم کو اپنی عام معلومات اور ذاتی مثاہدات ھی کا ۔پارا لینا پڑے گا۔ 

اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جاسکتا که ھمارے سماج میں دوات اور آمدنی 
تقسیم میں غیر معمول عدم مساوات ہائی جاتی هے ۔ کچھہ لوگ جن کا تعلق زیادہ تر 
ہاری اور سرمایەدار طبقه سے ھے . اور سابق زمیندار اور جاگیردار طلقہ کے ببض 
ادے ہت زیادهہ دولتمند ہیں اور ان کی آمدنی بھی غیر معموی ھے ان کی بڑی تعداد 
یں میں رھتی ھے ۔ زیادەتر عوامء کسان اور مزدور ھی غریب اور بہت زیادہ غریب 
۔ ان کے پاس ؛ ‏ دولت , عنقا هے ۔ ان کی قلیل آمدنی اتنی بھی نہیں هوتی که وہ اپنی 
سی ضروریات تگ کی تکمیل کرسکیں ۔ ان کی بڑی تعداد دیباتوں میں رھتی ھے ۔ 

ترقیاتی کاموں کے ذریعہ قومی آمدنی میں جو اضافہ ھورھا ھے اس کا فائدہ زیادہ تر 
طبقھ کو بہنچ رھاھے جو پہلے سے خوش حال ھے ۔ قیمتوں کے بڑھنے سے نفع بھی بڑھ جاتا 
اور اس طمقه کی جائدادوں کی قیمت میں بھی اضافه ہوتا جاتا ھے۔ دوسری طرف ان 
ثل میں بھی اضافه ھرتا جاتا ھے جن سے آمدنی روز افزوں ھے ۔ ترقیاتی منصوہوں سے 
فید ہونے والوں میں دوسرا نمبر تاجروںء صنعتی مزدوروںء اور کاریگروں کا ھے ۔ دیہات 
بڑے بڑے کسانوں کو فائدہ پہنچا ھے مگر عام غیر تربیت یافتہ مزدورء چھوٹے کسانوں 
اوسط اور نچلے طبقهہ کے لوگوں کو کوئی فائدہ نہیں پہنچ سکا۔ بندھی ٹکی آمدنی والے 
مپیشہ طبقے کو الٹا نقصان ہورھا ھے کیوں‌که اشیاء صرف کے نرخ گراں ھوگئے 
مگر ان کی آمدنیوں میں کوئی قابل لحاظ اضافہ نہیں ھوا۔ 

یہ تو ان لوگوں کا ذکر تھا جو کسی نہ کسی روزگار سے لگے هوئے ہیں۔ یہ 
قت بھی پیش نظر رکھنا چاہئے که ہےروزگار اور کم روزگار لوگوں کا تعلق زیادہ تر 
ك آبادیء اور غریب طبقہ سے ھے ۔ ان لوگوں کو جنکی کوئی آمدنی نہیں یاکم روزگاری 
وجھہ سے براے نام آمدنی نصیب ہے . نہ صرف یہ کہ ترقیاتی کاموں سے کوئی نفع 
پہنچ رھا ھے بلکہ اشیاء صرف کی گرانی کے سبب سے |ن کی مشکلات میں دن بدن اضافہ 
' جا رھا ھے ۔ ان کو بھی زندگی گذارنے کے لئے اشیاء صرف خریدنی ہوتی ھیںء خواہ قرض 
بر خواہ دوسروں‌کی جیہوں پر بار بن ‌کر ء یا کسی اور طریقے سے جوبالععوم ناروا هوتا ھے 1 


یں رت 
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شی آمدنی کی تقسیم میں اس بک طرفہ جھکاؤ کا اثر ھماری موثر طلب 
5:3١ (‏ ا:55 ) کی کمیت اور کیفیت دونوں پر پڑتا ھے ۔ کیفیت کے اعتبادر سے 
لن اضافہ زبادہتر سامان آسائش اور تعیشات میں ھورھا ھے نہ کە جسم وجان کو یکجا 
رکھنے کی ابتدائی ضروریات میں ء کیوں کە جس طقہ کو نئی فومی آمدنی کا بیشنز حصهہ 
عرھا ھے وہ اپنی ابتدائی ضروریات پہلے بھی آسانی سے پوری کرلیتا تھا اور اب 
زیادہ آمدنی کو زیادہ آرام و؟آسائش پر صرف کرنا چاہتا ھے - ظاھر ھے کہ طلب کی 
اس کیفیت کا اثر ملک کے نظام پیداوار پر بھی پڑتا ھے؛ اور وہ اشیاء ضرورت کی 
يہ نسمت سامان آسائش بدا کرنے کی طرف زیادہ عائل ھوجاتا ھے ء کیوںکھ ان میں نقفع 
کے امکانات زیادہ وسیع ہوتے ہیں۔ اس کا مظاھرہ هماری معیشت میں یہ ھے کہ معمولی 
کپڑے کی طلبِ عرصہ سے ایک سطح پر ہری ہوئی ھے لیکن ریان اور نائلونء نیز ذاتی 
استعمال کی کاروں, ایرکنڈیشنر اور ریفریجریٹر کی طلب بہت بڑھ گئی ؛ھے ۔ همارا ملک 
ترقی کے جس مرحله سے گذررھا ھے اس میں اس دائرہ میں وسائل پیدوار کے استعمال 
میں اضافہ بذات خود مستحسن نہیں سے ! 

محاصل کے موجودہ نظام کے تحت اگر ایک طرف امیر طبقه سے پہلے کی 
بەنسبت زیادہ لیکس وصول کیا جارھا ھے تو دوسری طرف :؛الواسطہ محاصل ( 78×8 ٥ہ‏ ہ+:110) 
مثلاً محصول فروخت وغیرہ کے ذریعہ عام صارفین سے بھی غیر معمولی ٹیکس وصول کیا 
جارھا ھے ۔ اشباء صرف پر محاصل کے اضافے سے ان کی قیعتیں بڑھ گئی ھیں اور عام آدھی کی 
مشکلات میں مزید اضافہ ھوگیا ھے ۔ 

تبجہ یہ ھے کە منصوبه ندی کے آغاز سے پہلے سماج میں جو طبقہ غریب 
تھا اس کی حالت میں کوئی بہتری نہیں پیدا کی جاسکی ھے اور جو لوگ دولت مند تھے اور 
جن کی آمدنی کثير تھی ' ان کی یافت میں اضافہ ھورھا ھے , اور دونوں طبقوں کے درمیان 
قازی سا جات ما سد 

اس صورتحال میں کچھ بتڑی معاجی خدمات۔۔تعلیمء طبی امدادء روشنی اور 
پانی۔ کی مفت یا لاگت سے کم داموں بر فراھمی کے ذریعہ ہوسکتی ھے ۔ اس سلملہ میں 
ھم نے آج سے دس سال پہلے کے مقابله میں کچھ ترقی ضرور کی ھے لیکن ضرورن 
کی رد اور مسئله کی شدت کو دیکھتے ھوئے اس ترقی کو خاطر خواہ نہیں قرار دیا 
جاسکتا۔ خاص طور پر همارے دیبی علاقوں میں جہاں شہروں کے مقاہله میں تعلیم ء طبی امداد 


٢ 


جل کی روشنی اور صاف کیا ہوا پانی بہم پہنچانے کا انتظام پہلے بھی بہت کم تھا اور آج 
ان کی فراہمی بمشکل خاطر خواہ کہی جاسکتی ھے۔ اس کمی کو پورا کرنے کے 
ہےجس کثیر صرفے کی ضرورت ھے وہ اب تک ممکن نہیں ھوسکا ھے جس کی وجہ سے ھماری 
بادی کی عظیم اکثریت کو ابھی ان سہولتوں سے بہت کم فائدہ پہنچ سکا ھے ۔ 

آمدنی اور دولت کی تقسیم میں عدم مساوات کو گھٹانے اور سماج کے غریب 
ابقه کی حالت کو بہٹر بنانے کے لئے یہ ضروری ھے کهھ ہے روزگاروں کے لئے روزگار 
راەم کیا جائے ء اشیاء صرف کی قیعتوں کو بڑھنے نہ دیا جائے ء بالواسطہ محاصل کا بار 
لکا کیا جائے اور امیر طبقهہ کی آمدنی اور دولت کے ایک حصه کو محاصل کے ذریعه 
حاصل کرکے وسیع یمان پر معاشرے کے سود و بہبود کا اہتمام کیا جائے ۔ جب تک 
ھم ان امور کے انصرام میں اپنی پوری طاقت و :وج نہ صرف کریں گے سوشلسٹف سماج 
کو نصب العین بنانے کے باوجود اندیشہ ھے کہ سماج کا عدم توازن بڑھتا رھے گا اور وہ 
'مام مفاسد سر اٹھائیں گے جو بڑھتی ہوئی عدم مساوات سے رونما ھوتے یں ۔ 

تیسرے منصوبہ میں اس مہم کی انجام دھی کے لے کوئی قابل لحاظ توجہ نہیں 
نی گئی ھے ۔ غریب طبقه کی حالت اسی وقت بہتر ہوسکتی ھے جب زیادہ زور روزگار کی 
نراھمی اور اشیاء صرف کی پیداوار کے اضافہ پر دا جائے ۔ بنیادی صنعتوں کی تعمیر و توسیع 
گے نتیجہ میں ترقی کی رفتار تیزتر ھوسکتی ھے لیکن اس سے غریب طبقه گی حالت پر جلد 
مرتب هونے والا اثر نہیں پڑتا - 

پیش نظر منصوبہ کے دوران میں بھی بالواسطہ محاصل میں اضافہ کرنا طے گیا 
گیا هے ۔ محاصل کے ذریعہ عالى وسائل کی فراہمی منصوبہ کی مال یىی ضروریات کی تکمیل 
کے لئے ناگریر ہے ۔ لیکن ھمارے لئے یہ بھی ممکن ھے کہ سامان آسائش , اشیاء تعیش 
املاک و جائداد اور دولت کے بڑے ذخیروں پر بھاری محصول عائد کر کے وسائل فراھم کریں 
اور بنیادی ضرورت کی چیٹوں پر کم سے کم عحصول عائد کریں تاکە محاصل کا بار غریبوں 
بر نہیں بلکہ اصحاب استطاعت پر پڑےے۔ غیر مستطیع پر فحاصل بڑھانا دنیا کی تاریخ کا 
ایسا الہ ھے جس سے ناواقف تو شاید ھی کوئی ہو لیکن آج ٠۰‏ ٛویں صدی میں اس کو اھمیت 
دینا تعجب کی بھی بات ھے اور تاسف کی بھی ۔ 
امموعی جائزہ: ۱ 

جیسا کە اوہر ذکر آچکا ھے ترقی کے منصوبہ میں نیادی اھمیت اس بات کو 





۲٦ 


دیگئی ھے کهہ ملک میں صنعت کاری کے لئے مضبوط و معتبر بنادیں فراہم کی جائیں ۔ 
جدید صنعتی نظام پیدائش میں سب سے اھم حرثیت ان صنعتوں کو حاصل ھے جو اشیاء صرف 
پیدا گرنے وا ی صنعتوں کے لیے مشینیں اور دوسرے متعلقہ سامان تیار کرتی دیں ۔ فولاد اور دوسری 
معدنیات , بجلی کی طاقت, بھاری کبمباوی اجزاہ اور اعلیٰ درجہ کی فنی تربیت وہ امور ہیں 
جن کے بعد یہ مکن ھوجائے گا کہ ملک میں وسیع بیمانه پر مشین اور سامان سرمایه 
تار ھونے لگے جن کو اشاہ صرف بیدا کرنے میں استعمال کیا جاسکے گا اور ان اشیاء 
کں بڑے بیعانہ پر پیداوار عمل میں لائی جاسکے گی ۔ ان بنیادی صنعتوں کی نوعیت ایسی ھے 
کہ ان میں نی مردور زیادہ سرمایہ دزکار ہوتا ھے ۔ پھر ان صنعتوں میں بھی سرمایہ کا عنصر 
جتنا ریا۔ہ ہوگا مزدور کی پیداواری بھی اتنی ھی زیادہ ھوگی اور ان کے قرام واستحکام کے بعد 
سامان سرمایہ کی پیداوار کی توسیع شل میں آلائے امن سی اترری آسایٰ ہوگی۔ اسی 
بنا پر ان صنعتوں میں پیداوار کے ان طریقوں پر جن میں سرمایه و مزدور 6 پرتا نسبة کم 
ھے ان طریقوں کو ترجیح دی جارھی جن میں سرمایہ و مزدور کی نسبت (پرنا) زیادہ 
ھے ۔ اس طریقه کو احتیار کرنے کے پورے فوائد کچھ عرصهہ کے بعد ظاھر ەوں گے جب 
کہ بنیادی صنعتیں مستحکم طور پر قائم ھوچکی غوںن کیب 

اس درمیانی عرصه میں جو ہیادی صنعتوں میں ہاتھ لگانے اور ان کے وردی طرح 
مستحکم ہوکر اشیاء صرف بنانے وا ی صنعتوں تک اپنے فائدے منتقل کرنے تک گذرے گا 
معیشت کو بعض مشکلات کا سامنا کرنا ہوگا۔ پہلی مشکل تو بھی ھے که سرمایہ کاری کے 
لئے مجموعی رقموں کا ایک قابل سط حصہ ایسے کاموں میں لگانا پڑے گا جن سے روز گار میں 
کم اضافہ ہوگا۔ دوسری مشکل یہ ھے کہ اشیاء صرف کی پیداوار میں کوئی فوری اضافہ نہ 
وکا , البنہ ان پر لگائی جانے والی رقموں کا ایک بڑا حصہ مزدوروں ء انجینیروں اور دوسرے 
ملازمین کو تتخواموں کی شکل میں . اور دوسرے افراد کو کرایوں اور منافع کی شکل 
میں پہنچتا رھے گا۔ اس ئی آمدنی سے یہ لوگ اشیاء صرف خریدنے کی کوشش کریںگے ۔ 
چونکه ان کے پیداواری عل دی افا رق کی ویو کرت ماف ای لا کن لے طاو می 
اس اطافہ کا نتیجہ يہ هوگا کہ اشیاء صرف کی نان اھ ان 1 سوہ سا کی 
دنوں بعد افراط زر ( (ہذ 108٥٥8‏ ) کے حالات بدا کے وی ھے۔ اشیاء صرف کے ُرخ 
گراں ھوجانے کے سبب مزدور اجرتوں میں اضافہ کا مطالبہ کرتے ہیں۔ اگر قیمتوں کے 
بڑھنے کا رجحان مستقل اور مسلسل ہو تو اس مطالبہ کو زیادہ عرصہ تک نظر انداز نہیں 


۲۷ 


کیا جاسکتا ۔ دوسری طرف اگر اجرتوں میں اضافه کردیا جاتا ھے تو اشیا کی لاگت بڑھ 
جاتی ھے اور قیعتوں میں مزید اضافہ ہوتا ھے ۔ اس طرح اجرتوں اور قیمتوں میں پکے بعد 
دیگرے اطافہ ہونے کا عمل خطرناک شکل اختیار کرسکنا ہے جس سے ترقی کا عمل 
مفاوج هوجاتا ھے ء اور معیشت کی بنیادیں ھانے لگتی ہیں۔ لیکن اگر اشیاہ صرف کی بڑھتی 
هوئی گرانی کے باوجود اجرتوں اور تنخواھوں میں اضافہ نہ کیا جائے تو ملک کی ایک 
کثیر آبادی کا معیار زندگی پست سے پسٹتر هو جائےگا۔ اور یہ اقتصادیات اور سیاسیات دونوں 
کے لئے یکساں درد سر ھے ! 

آپ تک روزگار' گے 'سکله پر و گفتگو غرقی ھۓ اس ہے 'انفازہ لگایا جا مکنا 
ھے که مذکورۂ بالا پہلی مشکل ھماری معیشت میں کس حدتک پیدا ھوچکی ھے ۔ دوسری 
مشکل کے سلسله میں ذیل کے اعدادوشمار سے یہ بات سامنے آتی ھے که عام دی گے 
اخراجات زندگی ‏ چە نہ نا٥٥‏ ٤:ہ0)‏ میں مسلسل اطافهہ ہو رھا ھے اور وه اشباء جن ہر 
ایک غریب آدمی کی بیشتر آمدنی صرف ہوتی ھے دن بدن مہنگی ہوتی چلی جارھی ھیں ۔ 

اشاریه (×1006) 


٦۔١٥۱۹‏ ٢٥۔١٥۱۹‏ ۲۸۔۱۹۱۷ ۹م۔۱۹۲۱۲۸٣‏ ٦٠٠۔١۱۹٥۱۹۰‏ ٦٦۔۰٦۱۹‏ 
١۔مزدور‏ طبقه کے اخراجات 


٤ ۱٢۳١ ۸ت‎ ۲١۲ ۱۰۷۰۰ ۹٦ .)٠۰٠-۱۹؛۹( زندگی'‎ 

۲۔تمام اشیاء کی تھوک 

۱۲١۰۸ ۱۱۷۲١ ۱۱۲۶۹ ٠٠۸عغ‎ ٠٠١۳ ۹۲ء۰٥۵‎ )٠٠١-۱۹٥٢۲۔١٥٥( قمیں'‎ 

٣غذائی‏ اشیاء کی تھوک , 

قیمتیں؟ (٣٥۔۱۹۰۱۷- ١٢۰۶١ ٦۱١۹۶۰ ١۱۱٦۲۴ ۱١١۶٤١ ٠۰٢٢۳١۳ ۸٦ع٦ )٠٠١‏ 
پہلے اشاریہ سے معلوم ھوتا ھے کہ ایک عام آدمی آج سے چند سال پہلے جتنی 

ضروریات زندگی ٠٠١‏ روپے میں پوری کر سکتا تھا اب اتنی ھی ضروریات پوری کرنے 

کے لئے اسے ۱٢١‏ روپے چاھثیں ۔ چونکہ کم آمدنی والے طبقے کے لوگوں کی آمدنیوں 

میں اس رفتار سے اضافہ نہیں ھوا ھے اس لئے ان کا معیار زندگی گرتا جا رھا ھے ۔ 
اشباء صرف کی قیمتوں میں اضافہ کے اس رجحان کو روکنے کی هوثر شکل 

صرف یہ ھے کہ ان کی پیداوار میں اتنا اضافہ کیا جائے که ان کی رسد موجودہ قیمتوں 


١‏ کرش یٴ اور قاس پر رپورٰ ۰٦٦‏ ۱۹۱۰ پان نر ۱۷ ٣×‏ ابأانر ۱۶ ۴× با 


۲۳۸ 


پر ان کی طلب کے براہر ہوجائے ۔ زیسرے منصوبہ میں اس کی طرف توجه دی گئیھے 
اور اشباء صرف با لحصوص غذائی اعباء کی پیداوار میں توسیع کے منصوبے بنائے گئے ہیں 
لیکن ان منصوبوں کے باوجود اندیشہ بھی ھے کم مذکورۂ بالا وجوەہ کی بنا پر اشیاء صرف 
کی طلب باعتبار زر اور ان کی رسد میں توازن قائم نہ رہ ۔کےگا اور قیمتوں پر وہ 
دہاؤ باقی رھے گا جسکی بنا پر ان میں اضافہ ھوتا ھے ۔ 

یه صورت حال جس میں إن مشکلات کا سامنا کرنا هوگا محتاط اندازے کے مطابق 
ابھی دس بندرہ سال تک باقی رھے گی ۔ گذشتہ چند برسوں کے تجربہ کی روشنی میں ھمیں 
ی4 سوچنا چاہئے کہ کیا ملک کے موجودہ حالات میں ابھی اتنے طویل عرصہ تک ہے روزگاری 
اور اشباء صرف کی قلت اور گرائی کو برداشت کیا جا سکتا ھے ؟ کیا غریب عوام اپنے 
معیار زندگی میں مزید پستی گوارا کر سکیںگے ؟ پھر یہ سوال بھی کچھ کم اہم نہیں ھے کھ 
ان کی )میدوں کے برعکس اگر ان کو ترقیاتی اسکیموں سے معتد ہہ فوری فائدے نہ پہنچے 
تو کیا وہ خلوص و تندھی کے ساتھ ترقی کے لئے کام کر سک گے اگ ھم یہ خیال 
کرتے ھوں که موجودہ حالات میں ان مشکلات میں اضافہ نہیں ہرداشت کیا جا سکتا اور 
ہے روزگاری اور اشباء صرف کی قلت اور گرانی کو دور کر نے یا کم کرنے کی فوری تدایر 
کی جانی چاھثیں تو بذات خود مجھے اسکے سوا کوئی اور صورت نظر نہیں آتی که موجودہ 
طریقہ اور منصوبہ کی بنبادی ساخت پر نظر ثانی کرتی چاھئے ۔ ایک طرف تو هم کو اپنے مجحموعی 
وسائل سرمابەگاری کا اُس سے زیادہ حصه زراعت اور اشیاء صرف پیدا کرنے وا ی عنعتوں 
پر لگانا ہوگا جننا کہ ہم آج کل لگا رھے ہیں ۔ دوسری طرف بنیادی صنعتوں اور بجلی 
وغیرۃ میں پیداوار کے ایسے طریقے تلاش کرنے پڑیںگے جن میں سرمایہ و مزدور کی 
سہت ( مااسظ. ۲نام5احا۔-امانمالں ) کم ھو -۔ ان دونوں تبدیلیوں کا فوری نتیجه یه هوگا ک4 
ھماری رفتار ترقی کچھ ۔ست پڑ جائےگی - ملک کو صنعتکاری کے میدان میں خودکفیل 
ھونے اور معیشت کی خود بخود نمو ( ٢۲۷یا‏ [٥دتں؛ن۸‏ ) کا مرحلہ آنے میں اُس سے 
زیادہ مدت لگےگی جتنی کہ موجودہ طریقے کے 


توجیتی وقع کی جاتی ھۓے اور به وہ قیدەت 
7 تاوان ھے جو ہے روزگاری , کرائی اور گرتے ھوئے معیار زندگی جیسی مشکلات سے 
عہدہہرا هونے کے لئے ہم کو سب سے پہلے ادا کرنا ہوگا ۔ 

ابر ہم اس حقیقت کی طرف اشارہ کرچگے میں که ڈنیا کے موورتھ حالات 
میں عادوستان کی صنعتی پس ماند گی کو دیکھتے هوئے , يہ خواەش بالکل فطری ھے کھ 


۲۹ 


ھمیں جلد از جلد منعتی طور پر خودکفیل اور ترقی کے میدان میں دنیا کے ترقییافتہ 
مالک کا ھم لہ ہوجانا چاہئے ۔ اس حقیقت کے پیش نظر یہ بات چنداں باعث تعجب نہیں 
کہ ہمارے چوٹی کے رھنما اور بعض متاز اھل فکر ہے روزگاری ؛ کرو اور گرتے ھوے 
معیار زندگی کی مشکلات کو دور کرنے کے مسائل پر فی الفور غور کرنے کو زیادہ اھمیت 
نە دیتے ھوں لیکن اگر ھم ترقی کے موجودہ طریق کار کو برقرار رکھنے کا فیصلہ کریں 
اور اس کی رفتار میں تبدیلی گوارا کرنے کے لئے نہ تار ہوں تو بہ بات بہت ضروری 
ہے کم :رگ ران کا مر :اذاتم کرت جر ای کے حم می ظرامی و رما سے 
اور عرصه تک پڑتا رھے گا۔ جمہوری مالک کا ایک طریقة کار يہ ھے کہ حکومت جو کچھ 
کرتی ھے یا کرنا چاہتی ھے اس کے لئے عوام کی رضامندی حاصل کرنے کی کوشش کرنی 
ھے ۔ عوام کی تائید جمہوری حکومت کا سب سے بڑا اور سب سے قابل تعریف امتباز ھے ۔ 

عوامی نفسیات کے پیش نظر ستقبل کی تعمیر کے لئے حال میں دی جانے والی 
قربانی کی کیفیت اور مقدار متعین کرتے وقت اس حقیقت کو بھی سامنے رکھنا چاھیے که 
مستقبل کتنا غیرمتعین اور غیرمتیقن ھے ۔ تیز دفتار ترقی ء اور صنعتکاری کے معامله 
میں دنیا کے ترقی یافتہ مالک . ھمسری ایسے مقاصد نہیں جنھیں کسی حد کا پابند کیا 
جاسکے یا جن کے حصول کے لئے کوئی تاریخ مقرر کی جاسکے۔ ھماری نظاروں کے 
ساوت رق کی روا آوز سرت کے سام گال سار ود مر ہی کو 
ملک آئندہ بیس برسوں میں اپنی صنعتی پیداوار دو چند کرنے کا منصوبہ بنا رھا ھے تو کوئی 
آئندہ دس برسوں میں پیداوار میں پچاس نی صد کا اضافہ کرنے پر آمادہ ھے ۔ ان حالات میں 
ھمارے معیار بھی بدلیں گے ؛ اور هم مزید تیزرفتاری پر مجور ھوںگے ۔ دنا کو ھر آن 
جنگ کا خطرہ لاحق ہے اور ھمارا ملک بھی اپنی نیک خواہشات کے ہوتے ھوئے بڑے 
بمانہ پر اساحہسازی اور دفاعی تیاریوں کی طرف توجھ کرنے پر مجور ھوسکتا ھے۔ اگر 
آئندہ دس پندرہ برسوں میں کسی مرحلہ پر یہ مقصد بھی ہمارے منصوبہ کے مقاصد میں 
شامل کرلیا گیا تو ظاہر ھے ان مشکلات میں مزید اضافہ هوگا جن پر ھم گفتگو کرتے رھے 
ھیں ۔ سوشلسٹ مالک کی تاریخ یہ بتاتی ھے کہ بنیادی صنعتوں کے قیام و استحکام اور 
خود بخود نمو کی صلاحیت پیدا کرنے کے باوجود اشیاء صرف کی پبداوار میں خاطرخواہ 
توسیع اور توام کے معیار زندگی میں حسب حال بلندی دوسرے مقاصد اور موانع کی وج 


سے ممکن نہ هو سکی ۔ 


ان امور کے پیش نظر یہ خیال کیا جا سکتا ھے کہ اگرچه اپنی بہت سی واضح خوبیوں 
کے باعف تسرا نج ساله منصوبہ ھر طرح کے تعاون اور وصیف کا مستحق هے لیکن 
اس نے ھم 1 اٰس سوال پر غور کرنے یی بھی دعوت دے رکھی ھے؛ جسے آسانی 
سے نظ انداز نہیں کیا جا سکتاء کہ کیا ایک غیر متعین اور غیرمتیقن مستقبل کی ۴ 
پر تعمیر کے مقابلے میں حال کی تقریباً ناقابل برداشت مشکلات کو بھو تا حد امکان نظر 
میں رکھنا اور ان سے عہدہ برا ھونے کی کوشش کرنا ایک مستحن اور مفید طریقۂ کار 
نہ ھدگا ؟ اور اس سے عوام میں حکوەت کی طرف سے ایسا اعتماد پیدا ہوگا جسکی تفصیل 
کی نہ یہاں ایسی ضرورت ہے نہ گنجائش ١‏ 1 
گداے گوشہ نشین کو حافظ نے ٭ خروش ہ سے باز رھنے کی تاقین کی ھے 
لیکن اس شرط کے ماتھ کہ د رموز ملکت خویش > سے ه خسرواں ہ واقف ھوتے میں ٣٢‏ 
لیکن آج ۴1 عوام بھی بہت سے رھوز سے نا آشنا نہیں ہوتے ۔ ان کا بھی تو حق 


ادا کرنا تھا !١‏ 


مہ بے میں سے ہاج مد 





حدیث × لانسوا الدھر ہے تاریخی پس‌منظر 
از 


جناب شہیر احمد غوری صاحب 
)١(‏ تمہد 


مت و پت ا کٹر حروالہ دہا جاتا ھے گر عموماً اس کی توضیح کماحقّہ نہیں کی جاتی جس 
سے سا اوقات سُدید غلط فہمیاں پیدا ھوجاتی ھیں -۔ ان 6 ازاله مس حسن معاوم ھوتا ھے۔ اس 
سلسلے میں بنیادی غلعایاں دو موئی میں : 

(ااف) زمانہ کے متعلق اسلام کے موقف کی اصل حدرث ×< لاتسہوا الدھر ء کو سمجھ 

< وقالوا ما ھی الا حیاتنا الدنیا نموت ونحیی' و ما یہلکنا الا الدھر و ما لھم 

بذلک من علم ان ہم الابظنون > ۔ 

(ب) حدیث کا لفظی ترجمہ بغیر لحاظ سیاق و سباق کردیا جاتا ھے : نہ تو مسئلہ 
توجیہ ار اص ر ار گی وجهە جدید تعلیم یافتہ طیقھ کی تفکیری مساعی 6 ٰ4 اُصول ھے که 
صحح یا غلط جس طرح بھی ممکن ہو اسلامی تعلیمات کی اس طور پر توضیح کی جائے 
ک وہ رائج الوقت سائسی نظریات کے مطابق بن جائیں۔ اور پھر اس دھن میں یہ بات بھی 
بنا ۴۰٣ص۱ء‏ 2 ۰ : ۱ 7 ۰ 
نظر انداز کردی جاتی ھے کے سائنس کے نظریات خود پادر ہوا ہیں ٴ ۔ کوئی با طے ہی ہیں 

ٰ چنانہہ ایک سائٹس داں ٹارتھہ روپ کہتا ہے : 

طعا فصمععیںوہ ط۱ ی۷ا خصعص صظ 56165 آ۵ لمتا۷ء ‏ عمنا۱ ٠60م‏ رل0 صھ؛" 
ماما نعنا(:۲ئ مادص × مھ صدہ عطل ‏ حط دع مغعط طز قصد ر٤‏ م۳ع اما ہ ماتاعصد معد بعط؛ 
5ئ ئءاہء ۳نعدل آہ: متئہ طمناہ دمامحعطء لدہنطجمدہلنطم < ۶ہ د دء دہ ۱3: ۱ہ 
4٤۲۰مئمہ‏ اھ 0 خذادا معاء: ۲ ح٤‏ قصد٭ عنط طااصحاطا ۴۱:د:5 ۔ ہمد مد ہ۵ 
ادعنعطءٴ؛ الد عاددہ طەئط ممدلماعمنم + ص5 عط سد ءط ءہزہت٭ومونل ٠ہ‏ نعط 


٤ 49‏ : چمحا 70 ) "ں8 یح ٤۵ا: ‏ م٣‏ >د ردلدانونلامنم( دەن٠٭+و‏ :نا 
(یخعبہ صفحہ ۳۲ پر) .(2.ط ہوەاؤ/ ۶۶۸۸ 7۱۲۶۰٢۱‏ 


ونم برم ہصح تل 


۳۳ 


ھے بقول جسیئر رووبل ( ٥١1‏ ج٥ا:عط‏ ) : 


۱ ۱ 5 
+۰ ج٥٥٥0ہ‏ طاءنط٭ دز بام۱مائزطہ < دھز :ہ×اء٭ہ دہ 4ت6 ۷٣‏ ۲۱۷( 
.1058108 |نن- ۰ طەنطہ ہز مہ صددء ؛ط ٤ہ‏ حدنا٭کھدنل عطل. صەب 00٥‏ 


اس عایوس‌کن صورت حال کے بعد سائنسی نظریات کو معیار حق و باطل بتانا 
گیا معنی ١!‏ بابنہمہ متجددین نے اپنی ذھنی صلاحیتوں کو اتنی ترقی دینے کے بجاے کە 
ان نت نے نظربات پر ممتہدانہ نظر ڈالی کر صحیح و سقیم میں امتباز کرسکیںء مغربی ۔ائئٹس 
کے فر سودہ نظریات کو ہ کالوحی اامنزل من السماءء سمجھ لیا ھے اور پھر انہیں معیارحق و باطل 
بناکر رواباتی اقدارحیات اور دینی تصورات کی ئیثی توجیہات کر رھے ھیں - فھل من مدکرا 

١‏ بہرحال چونکہ عبد حاضر نے اپنی تعام تر توجہ ہ مکانی ہ زمانی ٹائنات ٭ 
(٭٭ہ 7010ا [۵۲۸ ۸0ہ“ نا8م5) ھی پر مر کوز کردی ھے اور جدید سائنس کے اندر زمان و مکان 
کو غیر معمول اھعبت حاصل ھرگئی ھے اس لئے ھمارے ارہاب فکر بھی زمان و مکان کے مس؛لہ 
کو ملت اسلامیہ کے لئے موت و حیات کا مسئلہ سمجھنے پر مصر ہیں۔ 

جدید سائنس میں مسائل زماں ومکان کو بنبادی حیثیت دی جاتی ھے چنانچہ 
مورنس شلک کہتا ھے : 


“٠(۱ 37۰5ص + ×ط‎ ٥ ۲ہ عمط) ۳۵ھ دہ حررام رز دم متام بہء‎ ٤6 
350 8ئ۱ افرام اہ فٹمزام م ]اس سسسس 006ب ە'‎ 7030 ١1۱۷۸۷۶ ۵٤۸ 
01٣٥ء۱۶۱ 04د موم5 ۱ء نجچسےہ ماءزحا۔  صساحصادحاد: عط الد ئ؛ آ۱٥ اە:‎ 
3ن ا۶۰١٥ ۲۷۸۰۸۷۸,۱۰۰ ۸ئ۲۸ ۵ 6 010 80806 ..س1006.....1]‎ ٣۵۰۳۶( 
طبتء ئا ط قمامنقندی‎ ۲٢٦ ئلز5 ۵ے ؛1ا ا دہ( 0-۳۵ 1ھ‎ ا٤‎ 0٥۶۵۲۳۲٥۵02.“ 
(3۸۱۲۶1٠۰ غرم وہوززگ : طاء٭لباء8‎ 71070 ٠۲ )۱۱۸/۸۰۷۸۸۲۷۳۰ :ءاصز۸('/‎  ۶۰2( 


علامة اقبال کا بھی یہی خبال ہے اور اگرچہ مشرق میں سائنس نے آننی ترقی نہیں 
۱ 1 کہ مورنس شلک 2 .ان گردہ صورت حال بیدا ہونیء نہ اسلامی ثقافت کی چودم سو 

سال کی تاریخ میں ان مسائل کو کبھی کوئی خاص اعمیت دی گئی, مگر علامہ کا اصرار 
8 ھے کە یھ مسائل اسلامبہ کے لئے زندگی اور ٭وت کا سوال ھیں : 


“0 184ا ۷ ,أكٌصوٌط ءطہ ۶۰۶( وہ نات سنا:-ص7( ١ہ ۴۳۲ا نط عط‎ ١۱۹ 
لن زیف(م تح ۱۸۵۸۰ع۱ك 1ص۸ ۰> ۶ہام ٤ہ صصادءء عط م٠ طەحا‎ 


اس طرح ایک دوسر! ساس داں پلانک لکھنا ھے : 


210 ۳۱۱۸۹ ]اہ اعصوسیرے کر لم ۔ورملجط 'آت با برمجممرو۱ 
۶۱ ٥٢ہ‏ ]اہ طممععطا پممم س] 


1ئ ک ۱٢۷۲۷۵‏ نان 


اما ماعدہ لن ٠‏ دالابیماء ۲۰۰۷ د مز چمافڑ( ٠١۷۸۰ ×٥‏ 
مان یی ١‏ ج .ہ۷ عط ٥٥ہ‏ ےددتۃ آ ع6 انا عط؛ 
8 2 ا ا رت ۲ ج۵ ٤ھ‏ ٣۳۱[۷۷۴ھ‏ ”٣ط ٥6‏ ومرے” ٣‏ صمناوئءآلاسنٰ 
: و ہی : 8٤ ۲۴۱۱٥۵٢١1٤٤٢٢‏ 3 0 111755 عط1 ٗ01 1)۶ ل8 ٭عط 6 851 
: غااا الہ ااسطہ ۳ :)مل و ۶ہ وچم ا عط؛ صعطل صزےءت: ما مصعئٹطق؛ہ 


۲31٢511۲ 1۶۱5۰۹.” ۱‏ 
(64 .۰( روبراہ0 ءبہرونوی ۶ ۸۸۲۷ علصداظ 8جو۸۷) 





۳٣۴٣۴ 


55305عید مم ٭ءط٤‏ وز ۳۵۴۰۱۱(۰۷۱: 1۵ء طل ,صدمد5 ۲ ءطوئط صد٭حہ گ1 طءئط 
,106ا)[٤٢3‏ صو جاءعں: ط٢‏ ۳ بے عںاه ×8 10 ءعانمق5ہ! ۶ہ ٤‏ ”۲ مزہثء 403 
٤‏ ۰ آہ صدمنصدعەو × عصدوی ٴا ١د٤٤‏ ۱ص ءعومء )اہ ص٥‏ لحاہم عط؛ 

۱842(۰ ۶۰ 1ہ ×اگ : اطو]ا) ”ط٤٥4‏ 


٢‏ اسینجلر نے ۷٥٢(‏ عط کە عمناك٭) میں زمانه کے وجود خارجی کے 
عقیدے کو ه ہونان بیزاری ٤‏ ( صدونلہندہها0- ام۸ ) کے ساتھ مغربی تہذیب کے عیزات خصوصی 
میں شمار کیا ہے ۔ علامة اقبال کا خیال ھے کەہ جس طرح ھ یونان بیزاریء میں جدید 
پورپ اسلامی ثقافت کا خوشہ چین ھے ,ء زمانه کے وجود خارجی کے اعتقاد میں بھی اسلام 
پورپ کا پیش رو ہے اور اسلام میں یہ عقیدہ (زمانہ کے وجود خارجی کا شدید احساس) 
قرآن کی بنیادی تعلیمات کا نتہجہ ھے - خطاب میں فرماتے ہیں: 

,نع ععط . ۔. ٥٥۷‏ ئط ا ص00۲3 مرخ ٢ہ‏ )۲د٥٥‏ ہ1 ٥٤ا٤‏ ؛,٣ہ٥٢٣ ]٦٦٠۷٦ ٥‏ “ 
سفلمنا یی آ۵ءأہ؛ئْط ٤ہ‏ معلاماعمنم (واص صو٘ل۸ن 0٥٤۰ ہ٤ ٤ئ 0٥٥٤٥‏ کنا 
|عط چة1(0[ وج 4۰ز عزثموط۔ ‏ صنوجہ ۱٠ہ‏ دمندٰا ددناق< ۲0116 ١‏ سے 


٣ ۹‏ ؛ مندہ عط 8۲٠ا‏ <هد دد٥1:‏ ٭ەعط۲' .عدصع ةۃةصد :انا ١ہ‏ ١ن7‏ 
: دچص×طئ۴) ءنمدہںو) ءط ۶ہ دہہ۵٤۸۵‏ صدہ)] ءط صمح طامطا 


صاونءہ صوصحط ۶ہ نما عط٣_‏ .1 
.(4-96و( .۶ رەدد٥٘ءصں‏ : لقطو؟ ”'عص٥:‏ ٤ہ‏ حنادت: ۶إ ہ ءعددء: مہ۶۰ ۸ .2 


۳ مغرب میں اس غیر معمولی اہەمیت کا نتیجھ یه ہوا کہ بعض فلا سفه نے زمان و مکان 
ھی کو اصل کائنات بلکہ وجود مطلق کا عبدہ اولین سمجھہ لیا۔ چنانچہ الیگزنڈر کا بھی 
خیال ھے ۔ وہ لکھتا ھے : 


عط د: ٤ا‏ غسط .دءمداداد: عط ٤ھ‏ عز ءصنقاےءعوچة :ا نصقمذ ,طحئ ْ5 ۶“ 
٭ط ٦11‏ طاءنط ٢۶ہ‏ آ[د٤ہ‏ ہز -100]-- ءءدجرڈ ۱ ٥٤۸ ہ٥ ١١0:9‏ 
>ذوحہ ×× ۲۔٭ہج +۲ دء ۷صد ۳ علط ×ہ دہ صدائطہ مھ < عطاعط ىەعصاطا 

2(۰ . :۷۰۱۱۰۰ براا:ط 1مہ 71116 بہءەۂگ : 5384:67٥ھ)‏ 


دوسری جگه لکھتا ھے : 
٥‏ خغعلاط <عطا؛:ہ اعدتء  )٢٢۳‏ ۲ دصد نالدہ ہہ ٥×١‏ ء۳1 ١ص‏ ءعدمڈ5 “ 
قنطاا' .دہ٥‏ ۷۰۱ ہ ع نے ءوم5 ۰ا ناد ع0 ٥ہ‏ دئ نما1٤‏ ٥ہ‏ اء مد4 
(428 .م 11 .۷۰۱۱ 1514) ٥ہ‏ مہہء 3۲6 ئ ٤٥:۰‏ داد ا81 طءنط۷ ۲ہ آا٦ء‏ عط ‏ 5 
الیگزنڈر وغیرہ نے ھ زمان۔ مکان (ەم:ےعدم5) َو صرف قوام گائنات بتانے ھی 
گر اختفا نہیں کیا بلک سے خداے برتر بھی سمجھ لیا چنانچە وہ ایک دوسر ے مقام پر 
لکھتا ھے : 
۲1۶--۰ مومظ5 دز( 6( وط ,دد ہت حمھ بعەماہءحچد :ھھ دز 54ط 6ا 4ہ0 “ 
14]-عەم5 ۲ہ رمئٛءەم ہاتصقص) صه ص) 166٥۶0‏ عد 17ء1 115 لاہ 


لد۶٭”دءع عط دز ×طعچںدء ص٥‏ ۰٥٠۲م‏ ہر 1[۷وناد٭د:: ۲3-۲ حزذ :زذ از ١صه‏ 
(993.ح ۲1 .۷۰۱ 1514) ۲(۸ ١ہ ٢‏ ب۷۴۲۰ 


۳٣ 


علامه افبال بھی اسلام کے تمام فرقوں کے بر خلاف جو ذات ہاری تعا ی کے ھ زمانی > 
ھونے کے منکر ھیں زمانے کو ×< پیراھن پردان ٤‏ ہتاتے میں چنانچہ اپنی نظم × نواے وقت > میں 
زمانے کی زبان سے کہلوانے ھیں : 

ند من کسوت انسانم پیراھن بزدانم٭ 

غر امے تو :ایک شافرالة غیال سمجھا جامکتا ھے۔۔ مگر متجیدہ اعلمی اتفکر 
میں بھی وھ زمانه کو خدا سمجھتے ہیں ۔ × خط,ات > میں حدث لانسہوا اادھر ء کے 
حوالے سے لکھتے ھیں : 
60۹9 5ز ۱١‏ ۶ط .ہ٥‏ ۷) 1ا۱ مہ ہ0ا۰ ,اند: غعطامہەع عط با۷ دز ::ٍ:ط7]' 

دوسری جگه غیر ٭ہم الفاظ میں ذات باری تعالی'ٰ اور دھر (زمانہ) کی عمدیت 
پر زور دیتے ھوئے لکھتے ہیں : : 

1٤٤٥01٥٥٥٢ ٤ ۸003‏ عط ۵۷ا لد فعطا صن ٤ہ‏ صصءأمامعع ءط]'٠‏ 


6798 0ا٤ ٥٤‏ ٭٤ال‏ بانا ٥٢‏ خرصہہ قتما']_ مہ زا د8مہ ١ص8‏ ۰ ۶ء۰لصزطل 
1٥٥٥1٤10.‏ ص۷ ۸م ۷۶٣(۱‏ < صز (١مة)‏ ط۱۸( 0۵ ۴ہ ہہ 52نا ص1 


(101 6 ::۸0ا:] ×اک : 4]]) 
ان تعبیرات کے بعد اسلام فہمی کی تڑپ رکھنے والے اذھان میں یہ سوال پیدا 
هونا ناگزیر هیں : 
(الف) کیا يہ اسی اسلام کی تعلیم ھے جو :لااله الااش کی کاو گرا می او و 
ووحدہ لا شریک لەہ کے علاوہ تمام محسوس و موھوم الہ کی نفی کا حکم دیتاھے؟' 
(ب) کیا اُس اسلام میں جس کے اندر شرک سے بڑھ کر اور کوئی گناہ نہیں۔' هزمانہ 
پر سٌی۷× 1 بھی تعلیم ھے ؟ 
(ج) کیا اُس دین میں جو سعی عمل اور جہد مسلسل کی تعلیم دیتا هے", قدیم ہزروازتە 
(زمانہ پرستی) کی جبر و قذرطیت کی بھی گنجائش ھے ؟ 
اگر اسا نہیں ہے تو پھر حدیث < لا تسبوا الدھرء کا کا مطلب ھے ؟ کہیں 
ایسا تو نہیں ہوا کہ تجدد پندی کے اماک میں اس ارشاد نہوی کو سیاق و سباق سے 
قطلع نظر کر کے خود ساختہ معنی پنہا لئے گئے ہوں ؟ 
ذیل میں اسی مسئلہ کی توضیح کی جارھی ھے ۔ 
۱ ٭ فی 7 الاتعبدوا الا ایام ء - ؛ بنواسرائیل - )۲٢‏ 


٭ انا لابغفران پشرک بہ و بغفرمادون ذالکلمن بثاء ے (ضاء۔ )۱١١‏ 


۳۴ الانان ۰ 
ء ایس الا ن الاماسی حە(سسم۔ ۰۹ د٭وجاہدوا فی اللاحق جرادم ء ر حج ۔۷۸) 


۳٣ 


)٢(‏ مسئلہ زمان کا تاریخی پس منظر 
مئله زمان کا پس منظر 'قدیم تاریخ کے دھندلکے میں مستور ھے ۔ اجتماعی زندگی 
کے لئے وقت کا حوالہ ناگزیر ھے لیکن جب معاشرتی زندگی کی گھما گھمی کے بعد انسان 
فور و فکر کی زندگی شروع کرتا ھے تو دیگر حسوس و موھوم تصورات کی طرح وقت 
اور زمانہ کے تصور کو بھی اپنی تفکیری سرگرمبوں کا موضوع بناتا ھے ۔ مگر زمانہ کے 
تصور میں ایک خصوصیت هھے, جہاں فکر نے اسے درخور اعتنا سمجھا اور یه د×خداء 
(خوداً ۔ قدیم) بنا ۔ چنانچہ امام رازی نے الباحث المشرقیهء میں ارسطو کی طرف 
اس قول کو منسوب کیا ھے : 
< معلم اول (ارسطو) نے کہا ھے جو شخص حدوث زہانہ کا قائل هوا 
کو ای کے قدیم ہونیے کا بھی قائل ہوگیا حالانکہ اُسے اس کا 
شعور بھی نہیں ھوتاہ' ۔ 
ابران قدیم میں زمانہ پرستی : 
شی از اق شس ال اواام مالس کا دب ہے ہن سر 
ملتا ھے ۔ دمسقیوس نے اپنی کتاب × مبادی اولہء؛ میں اس کا ذکر کیا ھے۔ جانچہ 
مارٹن یگ لکھتا ھے : 
٭نطا ہ] .ەتز”٭دہ-٥٥] ‏ ا ]از ہ٠‏ :ھا۱ ا1د مط۳ ×ع:[×× معلاہء٥:۲٭)‏ 51:۲ “٤(٥‏ 
ر٭ء: عط ( ٭ممہ ٤٥٤‏ 334 .م م۱25۱) مماؤٴم وط ئئز زرط ہ0 بطعەەطا 
٦۹4:03‏ دد 1٥۳۰‏ ند٥۱ہء‏ حدہنادٗ- صد٦۳ھ۸‏ ع([ہط۷ ٭ط ١ٌصد‏ (ع318( ء۲5۰ 


٤ہ ٢‏ ناہ ۸۰٥٤ء )٥٥ 71۷۶۲١٥1‏ 5د ,٭ گ۲2 +٥٥:‏ اا:ہ 1١د‏ ,ءءعم5 ٣)), ٥۱:0٥‏ 
+3۲٥٥۰‏ 53:: ۷۰۲۰ دانعذہرہ ٠×)‏ ٥م‏ دد ا۰ :دج ٥ہ‏ ٥ہہچ‏ ٥ص‏ طءنطہہ 


ہماٴیاا:7ظ ۱۱×ء ۴۷۷۳۶۰۱٢۸۲‏ .ہیمىچہہ] ۲۶۷۸ء أ/ ہہ عرعوظ : چدا13] ٤۷‏ ۲ج۸۸() 
2(۰( ,7.وزو وط وبا ۶رہ 


اس طرح کرسٹن سین ہایران بعہد ساسانیاںء (صفحہ )۳٣۲‏ میں لکھتا ھے : 
”ایک نہایت قدیم ایرانی عقیدے کے طابق جس کے کچھ دھندلے 
سے آثار گاتھاؤں میں باقی رھگئے ھیںء خداےخیر اور خداےشر توام 
بھائی تھے جو زمان نامحدود (زروان یا زردان) کے بیٹے تھے ۔> 

دوسری جگہه (صفحہ ۱۹۰ ۔ )۱۹١‏ وہ اس کی تفصیل میں لکھتا ھے : 
<اوستا کے باب گاتھا (یاسنا ۰٠ء‏ ۴) میں روح خیر اور روح شر کے 


١‏ قالالطمالاول من قال بحدوٹ !اارمان قد قال ہقدمہ من حیٹث لاہدمرہ ہ اسباحث المشرقیہ جلد اول صفح۹٦۱)‏ ۔ 





تعلق لکھا ھے که وه دو ابتدائی روحیں ھیں جن کا نام توأ مان اعلٰ 
ے۔ اس سے ثابت هوتا ھے که زرتشت نے ایک قدیم تر اصل‌کو جو 
اق کرتریٰ ررعوں کا با سے اعلیم کیا ھے۔ ازسفاو کے ایک غاگرة 
یوڈیموس کی ایک روایت کے مطابق ہنامنشیوں کے زمانہ میں اس 
خداے اولیں کی نوعیت کے بارے میں بہت اختلاف تھے ۔ بعض اس 


کو مکان (تھواش بزبان اوستائی) سمجھتے تھے اور بعض اس‌کو زمان (زرون 

ہزبان اوستائی و زروان یا زردان بزبان پہلوی ) تصور کرتے تھے ۔ بالآخر 

دوسرا عقبدہ غالب آیا اور اس زروانی عقبدے کو ستھرا پرستوں نے 

بھی اختیار کرلیاە ۔ 

متھرائیت (آفتاب پرستی جو آرینیا کا سرکاری مذھب تھا اور جس کا رومن 
امہائر میں بھی بہت زیادہ غلبہ تھا) کو متاثر کرنے کے علاوہ ہ زروانیت ٭ (زمانه پر ستی) 
نے دوسرے مذاہب میں بھی مقولیت حاصل کرلی ۔ کرسٹن‌سین لکھتا ھے : 

ان حالات میں متھرا پرستوں او اہ کن ساتھ مختلف قسم کے 

بدعتیوں نے جن میں بعض شیطان پرست (انگرمینیو یا اھرمن کے ماننے و الے) 

تھے زروانی عقیدے کو اختیار کرلیاء۔ (صفحہ ۳٦‏ ۔ ۳۷)۔ 

اس طرح عقدہ زروانیت نے کماژین کے ملک میں بھی مقبولیت حاصل کر : 

٭ کماژین کے بادشاہ اینٹوکس اول کے ایک کتبے میں ہ زروان اکرن * 

اق تفر کی ان فا رس انی یس نا کاٹائےء 

تپسری صدی سبحی میں طوالف الاوکی کے بجاے ایران میں ایک منظم حکومت 
قائم ہوئی ۔ یہ ساسانی سلطنت تھی ۔ ساسانیوں نے قومی اتحادو یکجھتی اور ملکی استحکام 
کے پیش نظر ہ مزداثیت؛ (متعارف جوسیت) کو سرکاری اور قومی مذھب نایا ۔ ٰذا 
فطرتاً دیگر مذاہب ماند پڑگئے ۔ 

ساسانی مدبروں کی ٭ زروانیت * سے بیرخی و بےاعتنائی حض موبدوں ( مذھبی پیشوا) 
کی ننگ نظری یامذھبی رقابت هی کا نتیجه نہ تھی بلکہ چونکہ زروانی عقائد بالآخر جبر کا عقیدہ یدا 
کرنے کا بائٹ بجاتے میں جو قدیم مزدائیت کی روح کے لئے سم قائل تھاء اس لئے سوسائٹی کی 
اصلاح اور اُس میں عمل کوشی کی روح پھونکتے کے لئے مصلحین ملک نے زروانی معتقدات 
کو یک قلم دبانے کی کوشش کی نار بھی × زروایےت ەء اجتماعی ذھن سے کیتا عوانہ ھوسکی 





۳۷ 


چنانچہ مانی جس نے ساسانی عہد حکومت کے آغاز میں ایک ئے مذھب (مانوبت) کی 
بنیاد ڈا لی زروانیٹ ٤‏ سے متاثر هو لے بفیر نہ وہ سکا ۔کرسٹن‌سین لکھتا ھے : 
ند مانی پیغمبر نے جو شروع کے ساسانی بادشاھوں کے زمانہ میں اپنے 
کے مذھب کی دعوت دے رہھا تھا اپنی تعلیم کو اس زمانے کے 
زرتشتی عقائد کے ساتھ موافق بنانے کی خاطر خداے برتر کو زروان 
کے نام سے موسوم کیا ۹ (صفحه ٦)۔‏ ۱ 
با|ینہمه ساسانی حکومت گے ژمانه4 عروج میں × زروانیت ہ کوشہۂ گمنامی ھی میں 
پڑی رھی مگر آخری زمانہ میں جب اجتماعی فکر فارق الرکز تحریکات کا تخنةۂ مشق 
بننے لگی تو زروانیت نے بھی سر وُٹھایا چنانچہ ھوارٹ لکھتا ھے : 
٥‏ ء×:طم ٣ء٤‏ صت) ہنا :نعط 0ہ 8 20511+4+۰ء2ھ8 عط ۶ہ ١٭طت‏ عط ص]ٴ“ 
ر٤0ہ1)‏ 12 صق طز( ہصمندہہء×م دہ عط 7_ .ا:٥۰‏ ۱ ت-[ ا ہ: ۵1 جٛ( ٤‏ ۶مم ٣٥٥1ء‏ 
,ءھ۸ عط ۶ہ ۲دم ح٥٤٥‏ دا عط تا ةصىە۶ ۰ا اءزدا٭ ,حہد۲د ٣د 7230۲٢9‏ 
٤١‏ )) حدہزہەمد: ہ6 ۰ اجہ!ٴ: ٤۲ہ‏ ج٥11‏ ١ط‏ ۶۱۴ عزْەدطا عطا ۲٢٢ 3٥٤ ٥٥‏ 
)؟ہ :ہع٥اٴەعط7۳ٴ' ٤٢‏ ٌ×٢١]]]ا‏ ٭۷٭ مہ ع٥٤‏ ٠2(1ءٴ ‏ ۔حعەامت٥؛٭ح‏ ۷ 


٠۱۰۱ھ‏ ط٣×‏ :. 1١ص‏ و ء ‏ دہ ۶٤ہ‏ ۷۲ ضئ٤صہ‏ ۲۷ عط دز داب ءمہ]( 
٥:۰۰‏ ّہء ۷ ط٤‏ صذ ×د٭د: ا ةقصد عاات7 ,۹ئؾ[ت:] ۷۲ 


.(171 .ج ا1ء :1ا1ہ ہمءاسمہ[ ٦ہم‏ ہووومظ 41:111 : ؛عدہ1ا) 


مارٹن ھیگ تھیوڈور مصیصی کی شہادت کو تفعیل سے نقل کرتا ھے : 

ر۷ ا|ہ) ٠83‏ د٥٤[٣۳‏ فدادہ:حم۷١‏ ۲ہ 751۰04۶۰" +٤٤٤‏ 3 عصد: طا) 00“ 
٭ەئاەط۲ حہ؛٤:اناہ‏ عطٴ دا ٤٣ب‏ ء:٭٣م ٤‏ ت۰٥ئ۸٣)‏ عطا) ٢‏ جچّزل۲ہ 1د 
٭ط ۲آہ :ع[۴٥ءہە٤ ٥‏ ہ0) ×مہ٭ عنط ٤ہ‏ عاصەما :5:۰ ط٤‏ 1 : (81 طط مذاطٌابھ) 
٤ہ‏ ء دز ء٤٥1‏ :5٥د‏ عط ‏ افصسممہ'" عط ہ۔عمنامط٣‏ دم ,(اقعہ ١۷‏ 
)ن٥ا‏ ١ط ٢<.‏ ,اة٭ "٢ا١1 703:٣34‏ طاعلتط۷ ہ,.٭صداہ ت۶ عط٢‏ 
4 :۲٠۷ا‏ ٥ا۰ج×۳‏ عطاٌ ۶ہ ہەادء عط٣‏ د٭ لد ٭ط ہ۳۷۵۱ 5 ق78۲0 
٤٥8۱ھ‏ /۲۶۷ءەگ ‏ ۶ئ ہہ عرەیوق : جس3 8ہ353۲۷1() ۷۰صتصء 10 صتطا داادہ 

1(۰ .مب اۃ٭ہ۶ 1۱۸۶۰ آرہ ہہای:اہ:8طظ ۱۸ہ :۷۷۲117 


دوسری جگه ازنیک کی شہادت کو نقل کرتے ھوئے لکھتا ھے : 
,(طاەدطا ةقدو 6: عط  )۸05‏ مەندہصعط ٠ہ‏ دہ اد۸ علط ص( ٥ء‏ عانہ2ڑ ک“ 
+8:1. : دہ3ز۰٣۲۰‏ ۲٠ہ‏ ×د(ئ٤ء٥٤4‏ ٭ 315 ٥٥٥٤۲ہ: ۳٥۳۵۲۸۲۰۱‏ 3× جظ٥0۷‏ 31ہ 
١ ])۲‏ دا ا ۰٠‏ ٤ہ‏ ٭×(١٥دءء‏ جہ بط دء <×ہ دہ ۷دعط ہ,مصنط دہ 
.)٥١٤‏ 128۰ 2ص3 ۱۶ م۷ ٠6٥١:‏ ئتء ص03ا2ع7 تع منڈاءئزٔەه ہ۷ ہمز ءءط 
ر7 ۔(12 ۔ص ٤ذاا1) ٣ ۷٠'.‏ ملع ٣ہ‏ 
غرض ساسانی ایران میں سرکاری ہمت ٹشکنی اور موبہدوں کی حخالفت کے باوجود 
زروانیت > باقی رھی چنانچە یگ دوسری جگہ لکھتا ھے : 
2 3ء٭ع؛ل تا وادممەہہ ج۵٢‏ معدءملد ۸ص2 آہ عصاداحه٥ة‏ ٭ط) ۲د53]'“ 


۳۲۸٦ 


11 ژز(د:و5 ۶ہ :٭::ا1 ١ا٤‏ جہذہاة دزہءء۲ 
سوسشی سبسیشست 058(۰ ۔''بوحاج ٤ئ٥‏ دو ت٥‏ ەمہ× ط٢‏ 


اسی طرح کر سٹن سین (صفذدہ ()۲‌ٰ٢‏ لکھتا ھے ٠‏ 7 

دای ان شارت کہ ساسائیوں کی عزدائیت زروان پرستی کی شکل 

ہج سر ساماووتا گے اھ سن 2ه ات کے ساضسسر رک ان 

جانے ھیں بلکە اُن بےشمار مقامات سے بھی جم یونانی ء ارمنی اور سریانی 

مصمنقین کی گٹاہوں میں ماتے ھیں >“ 2 

چنانچه سریانی زبان میں 1 وقائع شہداے ابران کے سلسلے میں ایک 0 تاریخ 
ساہہا ٭" ھے جس میں ایک جوسی موبد اپنے خداؤں 3 شمار کرتے ھوٹنے کرتا ھے : 

د همارے خودا زیوس کرونوس؛ اپولوء بیدوح اور دوسرے خحدا ) _-۔ 

ملاحظه لے ک٭ 4 زروانی خداؤں سی ایک چوکڑی هے ۔ زیوس ؛ کرونوس اور 
اپولو عل ال تیب اھورمزد زروان اور متھرا ھیں (ابیران بعہل سأآسانیان صۂوحه ۰٥٣‏ )۔ 

لیکن جس طرح زردشتی مصادین نے شروع میں املاح اور جل رہ عمل کوشی کی تعلیم کے 
ئے مزدائیت کو زروانیت سے پاک کزنۓ کی کوشش کی تھی اسی اصول گے تمعمت آنھوں نے 
ساسانی عہد گے زوال پر بی اس کی خالمفت کن رروانی عذائد جو ساسانیوں کے عہد میں 
مروج تھے اس زمانہ میں جبر کا عقیدہ پیدا کرنے میں عد ھورھے تھے جو قدیم مزدائیت 
کی روج کے لئے ۳م قاتل تھا ۔ خداے قدیم زروان جو اھورمزد اور اھرن ت3 باپ تھا 
١‏ نەہ صرف ٭ زمان نامحدود؛ کا نام تھا بلک <9 تقد یر ؛ بھی وھی تھا چنانچە کتاب < دادستان 
1 مبنوگ خردہ میں عقل آسمانی حسب ذیل اعلان کرتی ھے : 
٥۹ :‏ 3ة ۷ ٥٤ہ‏ ەەعدان٤٣٭٭ەم ٦٥۹‏ طعنہ عنط طاٴ؛ز٭ ہت“ 
4۰ ط٣۱٠‏ 4 ۰۵٭؛ دءہء ) دامانەەم ١ھ‏ ×× ٤1ا‏ دنطا ہ٣٥٥۲‏ , :ع٤٥٣‏ مم 
١٥ ۵٥ ٤٤ ٤۵٥ ۲٥۷٣٢٥٢,‏ ,ت٢٤۷‏ ئ٥‏ هد صمناعمدنا:اء×م دعا١‏ ء:دوءءظط 
٤4‏ :۷إ دا از (۲۸۶۵۰نہ) جہنام۷ ٭٭٭:ہء٭ط ۳1٣٥‏ عطا ,ہط:-ہ٥‏ ءعءصوہہ 
۲٥7۹‏ ×طا ۱٢۰٥‏ چدہط-؛ 510 عط اخ صمولاءمز ء٤ءہءعط ۲٥٥‏ مٴ 5٥1٤١‏ عط 


٤‏ ط ,٥۱۰ء۴‏ د٭ءطٴطن] ٭ەهصہء*ط ×٭٣۷ٛجط‏ حط؛ ٤ٌصددةۃ ۷٣۰:‏ ٛ تا 
۰۱ء ٗ دد سال .ااصەو نال ەاءهع ہعهھا عط؛ 4ص ہحعہ( :ەصہء٭ط 
۳٣٥۷ء‏ ۳۔اہ ۰٣۳۷اا‏ 3بد ۲ز ما ز1 ٭۰:٥٤صء‏ ءسدء عط عادہ عط؛ دو 
ؤ5 4-9--5۸(11 ۔جفطل ۸۸۸۸ بدن/(0::.۰) ”اہ چصئط 
۔(4ة5 . ,اا] ؛حوم عىظ طراا |و 0۱۸۸ھ 

لیس زردشتی عمزدالیِت اس ہ زروانیت > اور اس کے تہج میں پیدا شدہ جبر و 


ققوطیت کو برداشت نہ کرسکیء لہا اِس کا ردعمل ناگزیر تھا ۔ چنانچہ ہ سکند گمانیک 





۳۰ 


وزارء (شکوک کو رفع کرنے والی توضیح) نامی کتاب ہیں جو ساسانی زمانہ کے قریب 

ھی کی تصنیف ھے لکھا ھے : 
٤٥٠‏ ع۲ ئن×ء-ہہ10 عط چ٘‌نا:ء:ەد ءدما) ۶ہ صمنعەاءة عطامص3 ٥‏ ۸۰ھ“ 
”×× ×عط٤:‏ ٤×ط‏ (نعطا03) آدء 1ا :عطاد اادء ۱٥ا‏ صمط۷ ,چٛذہ نا ۲۴۹ءدہ ٥٤ہ‏ 
۔وناع٭×م ۲ہ اہ عط ةص٥‏ (۱۱۳د) ٭لطد۱ع) ‏ هہ'اعزا٭× ہہ۲۲ ۶:۶ ۶ء ند٣١‏ 
-صد4 داماد ط)٣‏ (10؛:)٤٤٤1) ۱۲٤٤۹۹۵1۰‏ ٤٤1۱ا‏ صمطنلد- عط ذدد عا×ہئ٢‏ ٥ہع‏ 5785ء 
عنطغ ٥٤‏ ہە6دےج ٢٭ط‏ ٤عطا'‏ ۔ەنط: :بت :اہ ااسمطۃ: ہ٣‏ :ع٤‏ عطء ۲٢ا‏ 
ئإ ٠ہ‏ صمتا مز۳ء د٥1‏ آہ خ صا عاز٥×‏ 4 صد ہعچمھتاء طەدحہ عط ط٤ز۳ ۳۲٣٢۱١1,‏ 
04 ب:×عطہص× ءدہ ٤‏ مصدننتدہعحاصد ×لعەعط ردہدعممناجمد 1 صد د۶ ٭طات ظ× 
٤ہ‏ ہذ1 (ہ۲۷ احدنوت۱ہ ہا ه بد عطامصة 6ہ ط٥(‏ ۔صصمتحیتقدآہء × زط 
83٥ج‏ ٤ہ‏ ۷۷۹۸۲۵ ہما ہ1 ٥ط‏ ٤هط‏ ہ٥:‏ ہ,جنط؛ آمھ ۔عصعا؛ د٥‏ 1416ہطا 
۔- ا0.٠۰۸‏ 0ھ 20د بااعط 4 صد ہ۰ 3۷عط مط صا ]٥ہ‏ ٤5ءمصطعاصام‏ مص ,حعل 
×٤ ٣‏ ٭عقدنطا 3۰م نط؛ .٥٥4نزەەظ‏ ۔دعحّصات ٤ص"‏ ءلط×هہ۷ اممع ٤ہ ٣‏ ہا 
1 .جح03 ۰ ۷۹۱ زاودوہس7) 7م]1ػ) ''اتعلمصه مھ هذ ٭صعطا ۳٣۲141٦ ٠٥‏ 

146(۰ ٭م 11٤1:‏ ؛٭٭م ؛ءعوط ۶اا ۶ ۸و ۱۱۰۷۰۱۵و؟5 


یہ صورت حال تھی کہ اسلام مبعوث ھوا اور کچھ ھی عرصہ بعد عربوں نے ایران 
کو فتح کرلیا - اس سے ایران کے قومی وقار کو جو بھی صدمہ پہونچا ھوء سپاسی انحلال 
اور انتشار زیادہ عرصه تک باقی نہ رہ سکا ۔ بہت ھی قلیل عرصه میں سسلمان فاتحین نے 
یہاں ایک منظم سلطنت قائم کرلی ۔ یہ فاتحین ٭ مزدائیتە یا مجوسیت کو برداشت کرسکتے 
تھے جس طرح اُنھوں نے یہود و نصاری کی مذھبی آزادی کو برقرار رکھا تھا لیکن مسلمان 
جیسی فعال :وم و زیر حکومت اد مقدر پرستی ) کی تحریکیں فردغ نہیں پاسکتی تھیںء 
پذا × زروانیت ە کی تحریک دب گئی اور ڈھائی سو سال تک سننے میں نہیں آئی تاآنکە 
ابوبکر محمد ہن زکریا الرازی نے ہ حرنانیت > کے نام کے ایت زندہ کیا چنانچہ امام 
رازی سے شارح موافف نے نقل کیا ھے : 
<امام رازی نے لکھا مے کہ یہ مذھب دیگر مذاہب کے درمیان گنام تھا 
بس طبیب ابوبکر زکریا راری کا اس کی طرف ھیلان ھوا اور اس نے اسے 
ظاھر کیا اور اس کی تائید میں ایک کتاب ہ القول فی القدماء الحمہہ لکھی' 
دمسقیوس کی شہادت (بحوالہ مارئن ہیگ) نقل ھوچکی ہے کہ تمام آربائی اقوام 
زمانہ کو اصل کائنات بلک وجود کا مبدہ إولین سمجھتی تھیں ۔ قدیم عندوستانی فکر میں بھی 


۱ حعفقال الامام الرازی کان ھہذا الذھب ستورا فیما بین لاھب فمال !اپ ابن زکریا الطیب اآراذی و اظبرہ 
و عمل فیہ کتاباً مسمی بالقول فی الفدعاء ا خصسةء رشرح المواقف : الوقف لثانی ؛ الرصد |ااٹ ٠‏ القصد الحاس ) 


گی کے 
ا موا ا نی مرا سس یا 


تم 


پوت یچ 


جس ج پصود ۔ ححصسو مم حشم 
معسصمہ 2 
کے 


بجر 








يہ عقیدہ ملتا ھے چنانچه × بھگوت گیتا × میں ابشور کو سری کرشن کی زہانی کہتے هوئے 
بتایا گیا ھے : ۱ 
٭ میں زمانه ھوں جو دنیاؤں کو تباہ کرتا ھوں > 
زمانہ پرستی ہونان میں : 
۲.. زانہ پرستی کا دوسرا بڑا گہوارہ یونان تھا - یہاں کی قدیم اساطیری خرافات 
میں ٭ گرنوس ٭> (مھصمء گا) یا کال دیوتا (زما,ہ) اپنے ھی بچوں کو نگل جایا کرتا تھا 
چنانچہ اپولوڈورس جس کا زمانہ پہل با دوسری صدی سیحی ھے اپنی کتاب هلائبریریە 
میں جسے اُس نے ھیزبوڈ ( زمانہ آٹھویں صدی قبل سیح) کی کتاب ((60چہ15]) سے 
ملخص کر کے لکھا تھاء لکھتا ھے : : 
9 سب سے پہلے آسمان (ہ0(٥٢]ا)‏ دنیا پر حکومت کرتا تھا ۔ اُس نے زمین کے 
ساتك شادی کی ... اُس کے بچوں میں سب سے چھوٹا کرونوس تھا .. . کرونوس نے اپنی بہن 
(8۶(0) سے شادی کی... اور نل ا کے کان عاپ سے شا کون کی تھی کہ اس 
خود اُس کے بچے معزول کرینگے لٰذا وہ اپنے بچوں کو نگل جایا کرتا تھاہ .' 
اس اسطوری افسائے کی تمثیلی توجیہہ یہ ھے کہ 
(الی) زمانہ کی اصل فلک ھے اور خود زمانہ دیگر موجودات حتی کھ زیوس (ت720)ء جو 
تعام یوتانی دیوتاؤں کا مقدم اور بادشاہ ھے) کی بھی اصل ھے ۔ 
(ب) نعام موحودات کو ھلاک کرنے والا (اپنے ھی بچوں کو نگل جانے والا) ×کرونوسہ 
رکال وو ظا ادف ئن 
بھگوت گیتا میں مذکور زماتے کے تصور که وہ ٭دنیاؤں کا تباہ کرنے والاء ھے 
اور ہونانی خرافات کے ہکرونوس؛ میں جو ەاپنے ھی بچوں کو نگل جایا کرتا تهاء بڑی 
گہری مائلت ھے اور اس سے ہوڈیموس اور دمسةیوس کی اس شہادت کی تصدیق ہوتی ھے 
کە قدیم آرین اقوام زمامہ کو اصل کائنات سمجھتی تھیں ۔ نیز یونانی خرافات کے ەکرنوس 
اور معطله عرتب کے د دھرء میں (جسے وه ھلاکت اور تباھی کا آپہ بلکہ اللہ رحمن ورس 


یم 

کے بجاے موثر حقیقی سمجھتے تھے اور انفس و آفاق کی ھلاکت و تباھی پر متصرف مانتے 
۱ اُصول نذےءه نود از مسٹر سربنواس اہنگر ص٥۴‏ اس طرح ٭اٹھر وید گے نمبر ١۱ء ٢٥ ٠٠٥‏ میں (زمائہ؛ 

کو تعام چپزوں کا مبدا اور حاکم کیا گیا ھے ۔ ۱ 
۲۲ .۳۳ 70۳۰۱۶ ہ٤‏ رزہ!( ۶۶۷۸( : ۵ ءمئت-) 


1١ 


تھے) جو معنوی عاثلث ھے اُس کے پیش نظر اس کے سوا اور کیا کہا جاسکتا ھے کہ موخرالذ کر 
کا عقیدۂ ددھر ءہ اولالذکر سے کسی نہ کسی طرح ماخوذ ھے ۔ اس کی تفصیل یہ ھے ۔ 
یونانی فلسفه کی فلک بوس ععارت یونانی دیو مالا ھی پر قائم ہوئی۔ صرف اتنا ھوا 
کہ فلاسفہ نے اساطیر کے خرافاتی پوست کو فٹاکر سائنسی مغز کو اپنا موقف بالیا ۔ 
مثلاً یونانی اسطوریات کا امم ترین مسئلہ یه تھا که اولپیس میں بسنے والے دیوتاؤں ت‌ 
مورٹ اعلیٴ (ہدر اولین) کون ھے ؟ فلاسفه نے بھی اسی سوال کو اپنی تفکیری سرگرمیوں 
6 موضوع بنایا کہ کائنات کا اصإالاصول اور وجود کا مسدہ اولین کیا ھے ؟ ۔ الیس نے 
:اکسا تے۔ غقاطااھ ھی اکن کے عو ار افاطین کے .اگ ا رسمان 
نے وجود مطلق ء انبذقلیس نے عاعر اربعه ؛ انکساغورس نے جواھر اشیاء ء دیمقراطیس نے 
سالمات (اجزاے عغار)ء فیا غورت نے اعداد افلاطون نے اعیاں مجردہ اور ارسطو نے مادہ 
اور صورت ء جواب دیا۔ يہ جوابات مختلف تھے مگر مسئله ایک ھی تھا۔ 
یھی حال زمانه کے ساتشك ہوا فلاسفه کے یہاں آکر وه دى خدا> (دیوتا) تو 
نہ رھا لیکن ہ خودآ ٭ (غیر مخلوق, قدیم) رور بنا رھا۔ تمام فلاسفۂ یونان اُسے قدیم مانتے 
میں چنانچہ ارسطو ەسماعطبیعیە میں لکھتا ھے : 
* تمام مفکرین باسنثناء فرد واحدء اس بات پر متفق ہیں که زمانہ کی اہتدا نہیں ھے 
بلکہ ھمیشہ سے علی سہیل|لاستمرار موجود ھے - صرف افلاطون ھی وہ فرد مسٹثنی 
نے اس تے ضا کے کے :چان تھے کر کاو کرواسے کہ زمازہ کاقات 
گے ساضص و حرد تن ایاھے ارو قاقات/ کے کے آغاز ظا ١ای‏ 
لیکن پیروان افلاطون کو ارسطو کی اس توجیہ سے انکار ھے ۔ وہ کہتے ہیں که 
الاطون کی راےے میں بھی عالم محسوس اور زمانہ ازلی ھے ۔ 
غرض یونان کے سائنسی فلسفہ میں زمانہ کی قدامت اور عرفانی فلسفہ میں اس کا 
ه ناله ٤‏ ہونانی ثقافت کا اھم جزہ بنتے رھے اور اسی ثقافت کی توجیہ و توضیح حکماء 
یونان ایک ھزار سال تک کرتے رھے ۔ سقراط: افلاطون اور ارسطو روشن خرالل کے 
مظہر اتم سمجھے جانے ہیں مگر قومی مذھب کے سب موید و محافظ تھے حتی کہ ارسطو 
دملکت کے اندر مروجهہ طھب کو جاری رکھنا چاہتا ھے , افلاطون جس قسم کی اصلاح کا 
طالب تھا وہ اس گی بھی ضرورت نہیں سمجھتا >' ۔ 


۱ ختصر تاریخ فلسفۂ یونان صفحہ ۱۸۴ 








انگ 


بعد کے فلاسفه نے بھی اس مذھبی خرافات کی غاب سن ات نشروات > گی 
روایات کو جاری رکھا ۔ رواقبین کا کارنامہ یہ ھے : 
ہ فاسفیاءہ دینیات ان کے ہاں دیو مالا کا اصلىی مضمون تھی ... رائجالوقت مذھب 
ار اگر کوئی شدید حمله هو تو وہ مذھب کی ھر طرح حمایت کرتے تھے >' 
یونانی فلفی کے آخری نمابندے نو فلاطونی (0ا 8 713695 )١٥٠‏ تھے ۔ ان کا 
کارنامہ یه ھے : 
ه یہ فلفی عتعدد دیوتاؤں کی پر ستش کے آخری حامی تھے لیکن تکثیر نے ان 
کے ان فا ود فان کر نے 
بہ تھا اس عظیمالشغان یونانی ثقافت کا باطن ۔ اور اسی ثقافت کو لے کر سکندراعظم 
نکلا تھا تاکہ انی فتحمند فوجوں کے ذریعے اسے مفتوحہ مالک میں پھیلا دے . بقول ڈوران : 
داور اس (سکندر) کا (خیال) تھا کہ اس (یونانی)ء تہذیب اور شائستگی کو اپنی 
مع کرو تو ور یت ا مق وا بھلاقے اود سوہ کو ام و کا 
ان معروف مقامات سے یوانی فکر آوز ہونانی آشباہ تجارت آدتا' میں بھلنگے ہ۔" 
بکنەرز گی اس تبایفی آزٹش سے جو علاقہ سب سے زبادہ عتاثر ہوا وہ شما ی 
زان ارات اور مبسوپوٹامیا تھا ۔ میسوپوٹامیا باہلی اور کلدانی صائبت کا گہوارہ رہ چکا تھا 
لہذا اس علاقہ نے اس وٴنی ثثات کر رز دہ انی سے لیک گیا۔۔ چنانچد خران :کا 
شہر بعد میں اپنی ه یوبانیت پسندی * کی وجه سے (0118م1:11007] ) کہلانے لگا ۔ بہر حال 
سواد عراق کا علاقہ مختلف وی تہذیوں گا سنکم تھا ۔ 


دھریت عرب میں : 


اسی سواد عراق کے علاقہ میں ۔اسانی عہد کے آخر میں اور بعثت اسلام سے 
پہلے حیرہ کی ہم آزاد عرب حکومت قائم ہوئی جو تہذیب و شائستگی میں قریش کے لئے 
نمونہ عمل' اور اُس کے اعمال و افکار کا ماخذ تھی ۔ اسی حیرہ سے قربش نے عہد جاھليه 
میں ا حاد و زندقہ سیکھا چنانچہ ان رستہ نے الاصمعی کے حوالے سے لکھاٴ ھے : 


١‏ معتصرتاریخ فلفةً یرنان صفحہ ٢٢۰ ۴١١۱٢‏ (بتاً صفحہ ٣ ۲٢)‏ ححابت فلفه از ڈوران صفحہ ۱۳۶۔۱۴۱ 


7 این ارستہ نے الاعلاوالقیه میں لکھا ہے ۱۹۱۰ ہ وفال الاصمعی ذکروا ان فریٹاً سثلوا من این لکم 
٭ من ا حیرةء ۔ راصمعی نے کیا ہے ذکر کرئے یں کہ قریش سے پوچھا گیا تمریں فن‌تحریر و کثابت کہاں سے 
صل ھرا نو کہا اعل حا سے الاعلاقزلفےه صفحہ ۱۹۲۴ 


الاعلاق (انعےە صفحہ ۲۱۷ 


٣ 


< وکانت الزندقَة فی قریش اخذو ہا من الیرةَء 
(دھریت و زندقہ قریش میں پایا جاتا تھا اسے اُنھوں نے اھل حیرہ سے لیا تھا۔) 
اس طرح عرب جاہلیة میں ہ تعطیل ٭ اور دھریت کی اشاعت ہوئی مگر یہ لوگ علم و 

حکمت اور منطقی استدلال کی اُس منزل سے ہمراحل پیچھے تھے جواس انداز فکر میں مضمر ھیں ۔ 
انھیں تو صرف اپنی لذت پرستی و عیش کوشی اور غیر ذمەداری و انجام فراموشی کے ئے 
ایک سند جواز کی ضرورت تھی اور یہ اس ہ زمانہ پرستی > کے بنیادی )ُصول کے ذریعے 
میا ھوجاتی تھی جیسا کہ ہ سکند گمانیک وزار> کی مرقومة الصدر شہادت سے واضح' ھے : 

دجو لوگ یہ دعوی' کرتے ھیں که خدا نہیں عے اور اپنے آپ کو دھری کہتے 

میں ء اس بات کے قائل ہیں کہ کوئی مذھبی فرض انسان کے ذمه نہیں ھے اور 

کون نکنل اس پر واجب ہیں ... ان کے نزدیک یہ دنیا اور وہ تمام 

تغیرات جو اس میں رونما ہوتے ہیں ... يہ سب زمان نا محدود کے ارتقا کے 

تیجے ہیں ۔ ان کا دعوی' ھے کہ نہ اچھے اعمال کے لئے جزا ہے اور نەہ 

برے اعمال کے لئے سزا۔> 

ای گلۓ نتیجہ میں غیر منظم طور پر عرب جاھلة کے اندر وہ فرقہ ظہور میں 

آیا جسے شپرستانی ہ معطلہ العرب > کے نام سے موسوم کرتا ھے ۔ وہ لکھتا' ھے : 

دساتاچاسے کرات جاتََة کے عخلت آرتے کیےے ہس آن اس ہے مخت 

تمطیل کے پیرو تھے ۔ ان کا ایک فرقہ خالق کائنات اور حشر و نشر کا منکر 

تھا اور اس بات کا قائل تھا کہ طبیعت زندگی بخشنے والی ھے اور دھر 

فنا کرنے والا ھے ۔ اسی فرقے کے قول کو قرآن حکیم دھراتا ہے : و قالوا 

ما ھی الا حیاتنا الدنیا نموت و تحبی' و مایہلکنا الاٴ الدھرء جس کا اشارہ طبائع 

محسوسہ کی جانب ھے نیز اس بات کی طرف که زندگی اور موت انھیں طبائع 

کی ترکیب و انحلال پر موقوف ھے ۔ پس طبیعت جامع (موجب تکوین) اور 

دھر مہلک (موجب فساد) ھے > ۔ 





ى ایران بعہد ساساناں صفحهہ ٢۰۸٥‏ ۔ ٢۰۸٦۹‏ 

۴ و اعلم ان المرب اصناف ثتنی فہنم معطلہ و منہم محصلة نوع تحصیل ۔ ممطلہ العرب وھی اصناف فصنف میم انکروا 
ا حالق و الیمثی والاعادۃ و قالوا با(طبع الحی و ا(دھر الفنی وہم الذین أخبر طھم القرآن الجید و قاارا ما هی الا حیاننا الدنیا 
نموت ونحبی و عا پہلکا الا الدھر اشارۃ ا ی الطبائع اللحدوسة و قصرالیاۃ و اللوت علی ترکیپا و تحللا قااجامع هو ا/طبع و الہلک 
عوالدمرء ۔ زکتاپ اثلل و النحل الفھرستانی جلد ثائی سفحه ۹۱) 





ہے نیچ 
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٤ 


اس خیال نے عرب انداز فکر میں, با لحصوص اُس طبقہ میں جو عیشکوشی و 
انجام فراموشی کا قائل تھا بہت سے عقبدت مند پیدا کرلئے چنانچہ ایک جاہلی شاعر کا 
شعر ھے : 

حیاظ ٹم موت ىم نثر حدیث خرافة ا ام عمرو 
(زندگی؛ پھر موتء پھر حشر و نشر۔ اے ام عمرو یە تو ایک خرافات ھے ) 

ہر حال دنیا کے دوسرے عیش پٍندوں کی طرح اُنھوں نے بھی ایک د آلپہہ 
تراش لیا تھا ۔ يہ زمانہ (دھر) تھا اور وہ اُسی کو لہ موثرقیالوجودء سمجھنے لگے مگر 
عربوں کی زود رنج اور اشتعال پذیر طبیعت عسر و پسر ہر حال میں اپنے معہودوں کی 
تعیم و عقیدت پر خود کو راضی نہیں کیا کرتی تھی ۔ اگر ضرورت پڑے تو کل تک جس 
معبود کی پرستش کرتے تھے اُسے کھاجانے میں بھی دریغ نہوتا'۔ گالی دنیا تو کوئی بات 
ھی نہیں تھی' ۔ ایک حد تک تو مصائب و نوائب اور بلایا و حوادٹ کو ۱ دھر ء کی طرف 
موب کرتے مگر جب ناراض ھوجاتے تو اسی ہ دھرء کو گالیاں دینے لگتے ۔ اہن حجر 
عسفلانی نے لکھا' ھے : 

ہاور عربوں کی عادت تھی کہ جب اُنھیں کوئی تکایف پہنچتی تو وہ اُسے دھر 
کی طرف مسوب کرتے اور کہتے برا ہو دھر کا اور بربادی ہو دھر کےلئے ۰ ۔ 
یہ فہری ماحول تھا جس میں اسلام معوث ھوا ۔ ۱ 
٣۔۔اسلام‏ کا تصور زمان 
اسلام کا تصور زمان اُس کی بنبادی تعلیم کا منطقی نتیجہ ھے ۔ 
وج ای عم 7 ُوحید ربویت ہ :ھے ۔ اسی فریضهہ کی ہجاآوری کے 
ائے انسان تی تخلیق ہوئی ہے ۔ قرآن کہتا ھے : 
ہ وما خلقت ال جن والانس الالیع‌دون ء 


میں نے جن اور آدمی اٰس لئے پیدا گئے 
( ذاریات 7 ت٦|٘)‏ 


کہ وہ میری عمادت کریں س‫ 


جم کا ا ٠‏ 
پٹو حنیه نے حیس , آئے کا ایک بے بتایا تھا ه٠‏ نے تم : 2 تو ان 
کو بھی کھا گئے چتاچہ ایک جاھل شاعر کنا ھے ؛ وہ اس کو پوجتے تھے لیکن جب قحط پڑا تو اپنے معبود 
کلت حخخیفة رہہا عم ااننحم و الجامہ 
م پحدررا من رھم سوہ العواتب و الام 
کامل الییرر اآجزالٹانی صفحہ ۱۴۷ ربالمباد مالنا و ھا[!کا 
۳ قح اآباری جلد ۰" صفحہ )٢‏ 


۰ ( طبقات الام الانضی ساعد ادلسی صفحہ ۹۷) 


- فدکنت تسقینا نماہدالک ۔ انرل عاینا ١افث‏ لا اہالک 


٤٤ 


اور اسی ه دعوت توحید ‏ کو لے کر تمام انبا سابقین معبوث هوئے ۔ 
ندو ما ارسلنا من بلک ھن رسول الا نوحی اور ھم نے آپ سے پہلے کوئی رسول 
الہ انہ لا الہ الا انا فاعبدوں > نہ بھیجا مگر یہ کہ ھم اس کی طرف 
(انبیاء۔ )۲٢‏ وحی فرماتے تھے کہ میرے سوا کوئی 
معبود نہیں پس مجھی کو پوجو ۔ 
لیکن قرآن اس بات کو ایک تکویئی حقیقت بناکر ھی نہیں چھوڑ دیتا بلکہ یہ ایک 
تشریعی حقیقت اور ایجالی حکم ھے ۔ قرآن کہتا ھے : 
دیا ابھا الناس اعبدوا ربکمالنی خلقکم و اے لوگو اپنے رب کی عبادت کرو جس 
الذین من قبلکم > ۔ (دبقرہ ٢‏ ۲۱) .نے تمہیں اور تم سے اگلوں کو یدا کیا ۔ 
لس فریضہ کی بجاآوری کے لئے اللہ تعالیٴ نے اپنے تمام رسولوں اور آخر میں 
حاتمالنین کے ذریعے ایک دستورحیات بھیجا جس کے اتباعم سے انسان اپنی حیات 
دنیوی اور حیات خروی دونوں کو کامیاب بنا سکتا ھے ۔ اس کا نام شریعت کی اصعطلاح 
میں ایمان بالرسالة ‏ ھے ۔ اس دستورحیات پر عمل فرض ھے اور اس گے انسان کوٴ 
ایک دن اس فربضہ کی بجاآوری پا اس میں غفلت پا بغاوت کی جواہدھی کے لے 
اللہ رب العرةۃ کے حطور میں حاضر ہونا ھے ۔ قران کہتا ھے : 
دافحسہتم انما خلقناکم عثا و انکم الین تو کیا یہ سمجھتے ہو کہ ھم نے تھیں 
لا نرجمونء> ۔ (مومنون ۔ )۱۱١‏ یکلر پیدا کیا ھے اور تنھیں ھماری 
طرف پھر کر آنا ہیں ھے ( اور آخرت 
میں جزاء سزا کے لئے اُٹھنا نہیں ھے ۔ 
نہیں بلکہ تمھیں عبادت کے لئے پیدا کیا 
اور اس لئے که تم آخرت میں ھماری 
طرف لوٹ کر آؤ تو تمھیں تمھارے اعمال 
کی جزا دیں) ۔ 
اسلام کی اس بنیادی تعلیم کا نام ٭ایمان بالآخرة> ھے جس پر اسمتقاد اور 
اری کے لئے قرآن ہصیفۂ امر حکم دیتا ہے : < واعلموا انکم علاقوہ> ۔ 
جہاں تک ایمان باللہ اور محض اقرار عہودیت کا تعلق ھے اس سے انکار نہیں کیا 
جا سکنا۔ انسان کی فطرت سلہمہ سے پوچھئے بلا اتامل اللہ رب المزة کی ااوہرت کا اقرارکریگی 


ہہ 





اج 


قرآن کہتا مع 

ہ وائن عالتہم من خلق السعوات و الارض اور اگر تم ان سے پوچھو کس نے پیدا 
وش الشمس و القمر لبقولن اللہ فانی کئے آسمان اور زمین اور کام میں لگائے سورج 
ہو فکون ء٤‏ ۔ (عرکوت ۔ )١٦‏ اور چاند تو ضرور کہیں گے اللہ ئے ۔ تو 
کہاں اوندھے جاتے میں (اور باوجود اس 
اقرار کے اللہ ربالعزة کی توحید سے 

منحرف ھوتے ہیں ) ۔ 
اُٰس طرح ٭ یمان بالرسالة> کا مسئلہ بھی زیادہ یچیدہ نہ تھا ۔ اگر معامله صرف 
ایک هد دستور حیات؛ کے ناف کرنے کا ہوتا تو بہت جلد طے ہو جاتا ۔ ہر فوم میں 
کوئی نہ کوئی مصلح ہوتا ھی ھے ۔ نبرت سے پہلے قریش میں رسول اکرم صلی اللہ عليہ 
وسام امین کے لقب سے پکارے جاتے تھے اور هر قام کی نزاعات میں مطاع و 


)' 


واج الاو مو ععاے ہے > ار کے سا وی سان جے اپ کو امام واتے کن 
پیشکش کی تھی ۔ 

لیکن ساری پیچیدگی اس وجہ سے پیدا ہوئی کہ قرآن کہتا تھا بندوں کو مرے 
پیچھے دوبارہ زندہ وکر اُٹھنا ھے اور اپنے اچھے برے کا بارگاء ارب العزة میں جواب 
دینا ھے ۔ اس ہایمان بالاحرۃ ٤‏ کی تعلیم کے ساتھھ دنیا پرست مترفین خود کو راضی نہیں 
کرسکتے کرونکہ محاسه آخرت کا عقبدہ عنان گ۔بختہ لذت کوشی کی راہه ەیں سب سے 
بڑا روڑا ھے ۔ آدمی صرف اسی صورت میں دل کوول کر داد عرش دے سکتا ھے جکه 
اُس کے دل میں حساب آخرت کا دفغدغہ نہ هو ۔ 

بابر بعیش کوش کم عالم دوبارہ تست 


یی نے بھی ه بث بعد ا لموت > 
اٰس حققت  :‏ غط ۂٗ 

. ٌ ر ف٥‏ بت 7 ھِ سلیمالفطرۃ کا پہنچنا ناگزیر ھے گکه اس دلیوی زندگ 

ے بعد آخروی زندگی !هی آ وا یل ھے کیونکہ اگر آخر 
بث بعدالوت ز 1 : 

مو بی ھے ۔ تو پھر آخر ھماری زندگی کڑھے کین سے ایر کی کا 


ھے ؟ ۔ عاقت و ار ماروؤں اح 
8 زندگی اسی حیات دیری تک حدودھم 


ت نہیں ھهے؛ عم دوبارہ نہیں ھے 


ے اور ھمیں دوبارہ زندہ نہیں۔ ھونا ھ 


٤ 


قرآن ان کے قول کو نقل کرتا ھے : 
دوقالوا ان ھی الا حاتنا الدنیا و مانحن اور بولے وه تو یہی ھماری دنیا کی 
ہمبعوثین > - سورہ انعام ۔ ۲۹ زندگی ھے اور ھمیں مرکر دوبارہ نا نہیں ۔ 

لیکن اگر ایسا ہے تو پھر یہ ہنگامہ حیات و مات کیوں ؟۔ کائنات کا خلاق علیم و 
حکیم تو اس قسم کی عبث اور ہے مقصدی رچنا نہیں رچ سکنا۔ اس کا جواب یہ لوگ اس 
طرح دیتے تھے کہ یہ سارا ہنگامةُ ہ بودوناہود ایک دوسرے موثر کی کار فرھائی کا نتیجہ 
ھے جس کا نام د(دھر> ھے ۔ یه معطلة عرب کا کہنا تھا جس کا تفص ہی ذکر وہر آچکا مے 
اور جو یہ کہتے تھے ۔ ہ وقالوا ما ھی الا حیاتنا الدنیا نموت ونحبی' وما پہلکنا الاالدھر > ۔ 

قرآن زنادقۂ عرب کے لس عقبدہ دھر پرستی پر سرزنش کرتا ھے کیونکہ 

(الف) یہ آخرت کے عقیدہ سے جو اسلام کی بنیادی تعلیمات میں رکن رکین 
کی حیثیت رکھتا ھے ء انکار کا بہات تھا ۔ 

(ب) دوحدەلاشریکلەء؛ اور ٭فعال ما پریدە پر ایمان لانے کے بعد کسی 
دوسرے موثر کی کار فرمائی پر اعتقاد اسلام کی دعوت توحید کے منافی ھے ۔ 

(ج)( ٭ زمانہ پرستی > 6 عقیدہ جبر و فتوطیت 6 مورث ھے (اس کی تفصیل 
اوہر گذر چکی ھے) اور یہ چیز اسلام کی معاشرتی تعلیم کے لئے سم قاتل ھے ۔ 

لہذا اسلام اس 4ہ قول بالدھر> کو سخت ناپسندیدگی کی نظر سے دیکھتا ھے 
زمانہ (دھر) کو دا مفنی و مہلکە سمجھنے یا ٭عوثرق الوجود> ھانئے پر سخت سرزنش 
کرتا ھے اور اس عقبدہ کو تر گی وھم و تخیل کی پیداوار بتاتا ھے ۔ چنانچه قرآن 
معطله عرب کے اس × قول بالدھر> کی حکایت کے فوراً بعد اس عقیدے کی محخالفت اور 
اس کے معتقدین کی نادانی و جہالت کا اعلان کرتا ھے' : 

دوما لہم بذلک من علم ان ھم الا بظنون ٭ 

زمائە کے متعلق اسلام ک5 موفف : 

اس معاتبانہ انداز نے ہ دھر > اور ہ زمانهء کے متعلق اسلام کا موقوف متعین کردیا ۔ 
. جنانچھ علماء اسلام نے شروع ھی سے دزمانه> ىا ددھر> کو ایک ہغیر موثر مخلوق'ء 


ا۱ سورم جایہ ٤‏ ۴ | الہ تعال' فرماتا ہے ) اور انھیں اس کا کوئی علم نہیں ( یعنی وہ یہ بات ہے علمی سے 
کہتے ہیں ) اور وہ تو نرے گمان ( خلاف واقح ) دوڑاتے ھیںء - 


۸ 


ہلک ایک دامر اعتباری ٭ قرار دیا جو کسی حقبقی وجود کے ساتھ متصف نہیں هے اور 


معاشرتی زندگی کی عملی ضرورتوں کے کے صرف ایک پیعانه ھے اور بس: 
دوقت وہ ھے جو تم کسی بات کے لئے مقرر کراو' ۔ 
یا متاخرین کے لففلوں' میں : 
< زمانه ایک متجدد معلوم ھے جس سے 
اگایا جاتا ھے ×۔ 


ورنه بقول اقبال : 
حرد ھوئی اناو کان کی ری 

غرض اسلامی فکر میں: جادلانہ طور پر تو زمانہ کے وجود خارجی ھی 

ہام اعضنی النکلەین ... انکروا ابضاً الرمان > - (اُنھوں نے یعنی 

متکلمین نے ... زمانہ کے وجود خارجی و حقیقی کا بھی انکار کیا ھے ) 

لیکن محفقانہ طور پر زمانہ کو محلوق (حادث) اور غیر موثرفی العالم مانا جاتا ھے ۔ 
امام نودی نے × شرح صحبح السلم ین؟ تھا ہے 

درھا دھر جو زمانہ کا نام ہے تو وہ غیر موثر ھے۔ وہ صرف 


دوسرے جبول متجدد کا اندازہ 


نہ مکەں لالہ الا اللہ 
سے انکا رکا جاتا ھے 


نہ ھے زماں 


اللہ تعالی' کی خلوق ھے > - 5 
اور عملی طور پر وم ھ توقیت ) کا پیمانہ ھے ۔ 
× متجددلعلوم بقدربہ متجدد آخر مہم“ ۔ 
)٤( ٦‏ حدیث لانسموا |لدھر ۔ 
ٌ زمانه جس طرح گردش لِل و نار کا نام ھے, اسی ارح دنا میں شادی وغمء؛ 
:7 فراخی و تنگدستی اور عیش وصال و تلخی فراق کا چکر لگا رھتا ھے ۔ اور جس طرح 
۱ وھم غلط گار دن کو رات اور رات کو دن کی علت قرار دے دبا کرتا ھے؛ اسی طرح 
ہ واھمہ کی مشق پیہم ٭ نے الام روزگار کو زمانے ھی کے ماتھے تھوپ دیا۔ اوپر ذکر ھوچکا ھے 


که زروانی ععائد ساسانیون کے زمانہ میں جبر کا عقیدہ پیدا کرنے میں مد هوئے کیونکھ 





ا رروانیت میں خداے قدیم ×زرواںء نہ صرف زمان نامحدود ھی 5 نام تھا بلكە دتقدیر > 
0 ل مقالات الاسلا میں جلد انی صفحہ ٤) ٤٣٤‏ 

: 6 ے لے 

٢ 7‏ کتاب|اتعر بفات الجرجانی 

: 7 ۳ شرح صحبح الملم الرودی جلد انی صضفحہ ۲٣۲٢۳۷‏ 


دو اما الدھرالنی ھواازمان فلا فعل لہ بل ہو مخلوق ھن جملة حلق اللہ نعالى ء 


کی 


ا 





+۹ 


بھی وھی تھا۔ اسی طرح دیگر اقوام قدیمہ میں بھی - نتیجھ یه ھوا که قدیم ڈرچر میں ہ زمانه 
کی گردش کے شکوہ > نے مسلمات کی حیثیت حاصل کرلی ۔ عرب کا لٹریچر اُس سے کیوں 
محروم رھتا۔ اُس نے بھی ه ستمپاے رورگار > کے شکووں کا دفز کھول دیا۔ حافظ ابن حجر 
ءسقلانی نے < و مایہلکنا الا الدھر > کی شان نزول میں لکھا ھے : 

دوکانت عادتہم اذا اصابیم مکروہ آوز عزیون۔ کی عادت تھی که آنہیں 

اضافوہ ا ی الدھر فقالو ابؤسا لاوس تا الدھری'۔- کوئی مصربت پہنچتی تو وہ اس کو ×< دھرء کی 
جانب منسوب کرتے اور کہتے برا ھوہدھر > کا 
اور بربادی ہو ددھرء کے لے ۔ 

اسی طرح امام ابوبکر جصاص الرازی التوفی سنہ ۳۷۰ھ نے لکھا ھے : 

و ان اھل ال اهلیة کانوا ینسموں ا لحوادث اھل جاهلة تماەکن حادثوں اور مصیہتوں 
الم لمات اتارق ‏ ااعاف تال -اوں کون کو ہیں کی عات رت کک 
الدھر فیقولون فعل الدھر بنا ویسہوں الدھر تھے اور کہا کرتے تھے يہ ھمارے ساتھ دھر 
کما قدجرت عادة کثیر من الناس بان یقولوا' نے کیا ہے اور زمانہ کو گالی دیا کرتے 
اساۃ نا الدعر و تجو ڈلگ؟ء تھے جیسا کم اکثر لوگوں کی یہ کہنے کی 

عادت ہوتی ھے کہ زمانه نے ہمارے ساتھ 
برائی کی اور اس جیسے دوسر ہے شکوے ۔ 
اسلام نے بڑی حدتک اس مفسدہ کی اصلاح کی ( تفصیل آگے آرھی ھے) پھر بھی 
لوگ جیسا کہ امام جصاص رازی نے لکھا ھے عہد جاھلیة کی اس ادبی روایت کا تتبع 
کرتے رھے ۔ بڑے بڑے دیندار مسلمان بھی محض نفان طبع کے لئے زمانہ اور دھر کو دو چار 
صاواتیں سنا لیا کرتے تھے ۔ صاحب ھ بحر الحبط ٤‏ نے ابن درید کا یہ شعر نقل کیا ھے : 
با دھران ٰ تک عبتی فاند فان اروادک و العبتی سواء 
اور اس شعر سے تو عربی کے طالب علم عموماً واقف ھی یں : 
اقات افش او الک فا وی ال 
لیکن شکوەسنجی روزگار میں بڑے مفاسد مضمر تھے ۔ بدمہری روزگار اور 
گجروی انجم و افلاک کی شکوہ طرازی کی عادت افراد و اقوام کو آہستہ آھستہ: ہے عمل 


)3 خبالباری جلد ٢٢‏ صفحہ ٦٤٤‏ 
٢‏ احکامالقرآن الجصاصاآرازی جلد اٹ صفحہ ٦۷٤۹‏ 


5 ے بے سیف سر ریخ 
کر ری عو ہف ۹ 


مجح وف دنہ 


یں 
چا 


یج 
ابچ یا 






وہ ےی کے 


بنا دیتی ھے ء بالخصوص حوادث کائنات میں گردشرافلاک کو موثر بالذات ماننے کا عقیدہ 
انسان کی قواے عمل کو مفاوج کردیتا ھے ۔ اسلام جسے اپنے متبعین سے دنیا کی 
امامت کا کام لِنا تھا اُنھیں اس کھلی ہوئی ضلالت و گمراھی میں کیسے چھوڑ سکتا تھا ۔ پھر 
اسلامی تعلیم میں جس کا اصل الاصول ہ نفی غیراللہء کا اعلان ھمے اس الحاد کی اش 
کہاں کہ زمانہ جیسے خیا لی اصنام کو آزار رسانی خلائق پر قادر مانا جائے ۔ اس لئے اللہ 
کے رسول نے اللہ کے بدوں کو اللہ کا پیغام پہنچا دیا کھ 
ہ بقول اللہ تعالیٰ یوذینی ابن آدم یسب الدھر و انا الدھر بیدیالامر أقاب اللیل و اللنہار ٭ 

(اللە رب الەزة فرماتا مے کہ آدمی زمانہ کو گالی دےکر مجھے اذیت پہنچاتا ھے 
حالانکہ میں ھی مقلب دھر ہوںء میرے ھی ققضۂ قدرت میں اختیار و تصرف ہے ء میں ھی 
لیل و نہار کو اك پھیر کرتا ھوں ) ۔ 

یہ تھا اس ه ارشاد نہوت > کا منشأً و مفہوم ۔ محققین نے اس کا کیا مطاب سمجھاء 
اس کی تفصیل آگے آرھی ھے مگر بعد کے دروشن خالوںء نے حدیث : کے ٹکڑے 
ہ وانا الدھر > سے عجب عجب اعجوبہ تراشیاں کیں ۔ اُنھوں نے زمانه ھی کو خدا بنا دیا ۔ 

”٭٦007)‏ و ٭ صصت ۲۱٢‏ ,ممسنا ۶ النازہ ئ٥ظّ‏ ہ(ا “ 

حالانکہ سیاق عبارن اور عربی زہان کے عام قواعد اس قسم کی ہ معن یآفرینیوں > 

کی کسی طرح بھی مساعدت نہیں کرتے ۔ 


سو سرے و وو کرت اف 


اِس لمانی تنقید کا ماحصل یہ ھے : 
اول ی4 حداث مختلف متون کے ساتھ مروی ھهھے ۔ ایک حدیث میں دوانا الدھر> 
ھے دوسری میں افانی الدھرہ ھے اور یہی دونوں متن اصل حدیث ہیں ۔ تیسرا متن جس 
میں < فان اللہ ھو الدھرہ منقول ہے وم حسب تصریح حققین غاط ھے اور غیر محتاط روایت 
بالعنی کا نتیجہ ھے چنانچہ امام ابوبکر جصاص الرازی نے اس حدیث کے دوسرسے متن 
۰ 7 َ‫ َ‫ 
٭ ان الہ یقوان لا پقوان احدکم یا خيبة الدھر فانی انا الدھر أقلب لبله و نپارہ٭ 
نقل کرنے کے بعد لکھا ھے : 
عم 7 : : ٠‏ ۰۱ ہہ س ۔‪ 0 
ذکرنا و انما غلط بعض الرواۃ تقل هیں اور ان کے معنی بھی میں جو ھم 


۹ 


ای عندہ فقال لا ہوا الدھر فان اللہ نے ذکر کئے ۔ اور بعض راویوں نے غلطی 
و الوم و کی جرنشی مود کو فاظ اقل کر کے 
روایت بیان کی اور کہا کہ لاتسموا الدھر 
فان اللہ هو الدھر ۔ 
ثانیاً روایات مشہورہ میں <انا الدھرە کا اعراب مختلف فيهہ مھے ۔ محققین اُس 
کے ہ نصب > (ر کے زبر) کے قائل ہیں چنانچہ فقباء میں سے امام ابو بکر جصاص 
الرازی ہ احکام القرآن ء میں لکھتے ھیں : 
٭فقوله آنا الدھر منصوب بانہ ظارف الفعل پس قول نبوی انا إلدھرء میں ددھر> 
کقولہ تعالی' انا اہداآ بیدی الامر إقلب اللٍلٰ منصوب (ر مفتوح ھے) کیونکہ یہ ظرف فعل 
و اللہار و کقول القائل انا الیوم یدی الامر ھے جس طرح الہ تعالیٰ کا قول دانا ابدآء 
فعل کذا و کذا۔ ولو کان مرفوعاً کان الدھر میں ھمیشھھوں میرے ھی ہاتھہ میں سب کچھ ھے ء 
اسماً لہ تعالىٰ و لیس کذلک لان احداً من میں ھی رات دن کو لٹ پھیر کرتا ہوں 
السلمین لا یسمواللہ بہذا إلاسمہ' یا جس طرح کہنے والے کا قول انا الیوم> 
آج میں ھی ہوںء میرے ھی ہاتھ میں سب کچھ 
ہے ء ایسا اور ایسا کرونگا۔ اور اگر ( دھر) 
مرفوع ھوتا تو اسماے باری میں سے ھوتا مگر 
ایسا نہیں ہے کیونکہ مسلمانوں میں سے کوئی 
بھی اشتعالی کو اس نام سے موسوم نہیں کرتا ۔ 
اس طرح حدثین میں سے محمد بن داؤد ظاھری د الدھر> کے ر کو مفتوح کہتے 
تھے - شنقیطی نے اُن کا قول نقل کیا ھے : 
دو کذلک قال محمد بن داؤد حتجآ ما ذھب ‏ اسی طرح محمد بن داؤد نے اپنے سلک 
اليه امہ ہفتح الراء فکان یقول لو کان ہضمہا کی حجت بیان کرتے ہوئے کہا ھے کہ 
لکن الدھر من اسماء اللہ تعالیٰء؟ < دھرء ر کے زبر کے ساتھ ھے ۔ وہ فرماتے 
تھے کہ اگر د پر پیش ہوتا تو ٭ دھر> 
ا4ف کال' گے اسماء جسںی' میں سے ھرما نج 


٦۹۷ اجعاً جلد ای صفحہ‎ ٣٢ ٦۷٤ احکام القرآن لاجصاص |اآرازی جلد ااث صفحہ‎ ١ 
۳٤٣٢ استحالة الىية بااذات صفحہ‎ ×۴۳ 





یٹ ہے 


٠ 


ہیں 





۲ 


امام نووی نے ہ شرح صحیح 

ب۲قولہ عز و جل و انا الدھر فانہ برفع الراء 
ھذا ھوالصواب العروف الذی ةالە الشافعی و 
اہو عمید و جماھیر المتقدمین و التاخرین و 
قال اپوبکر و محمد بن داؤد الاصہانی 
الظاھری انما ہو الدھر باللصب علی الظرف 
ای انا مدة الدھر أُقلب لیلە و نہارہ ۔ و حکی ابن 
عبدالبر ھذہ الروایة عن بعض اھل العلم و قال 
النحاس بجوز امب ای فان اللہ باق عقیم* 
ابداً لاہرول ۔ قال القاضی ال بعضہم ہواانصب 
عل إللخصص قال و الظرف اضح و اصوب۔ 
و اھا روایة اارفع فموافقة ول فان اللہ 


ھوالدھر 7ے 


مسلم > میں اٰاس پر بصرہ فرماتے ھوئے لکھا ھے ؟* 


اللہ عروجل کا قول دانا الدھر ٭ ر گے 
پیش کے ساتھ ھے اور یہی صحیح اور مشہور 
وت ای کے قائل اعام شافعی ء اہو عبید اور 
جمہور محدثین متقدمین و متاخرین ہیں ۔ مگر 
ابوبکر ا جصاص الرازی اور محمد ابن 
داؤد صفہانی کا کپناھے 


کے ساتھ ھے بر سبیل ظرفیت یعنی ‏ میں 


کک و ردھ ) زہ 
و‌ رر“ ربر 


همسشهہ همیشهہ دوں ؛ ُس کے رات دن کو 
گردش دیتا ہوں+۔ اہن عبدالہبر نے اس 
روایت کو بعض اھل علم سے نقل کیا ھے۔ 
نحاس کا کہنا ھے که یہاں نصب (زبر) بھی 
جائر ہے بعنی < اللہ تعالی ھمیده باقی رھنے 
والا ھے > - قاضی کا کہنا ھے که بعض 
لوگوں نے کہا ھے یہان نصب بروجھ تخصیص 
ھے اور یہ بھی کہا ھے کھ ظرف کا ماننا ھی 
زیادہ صحیح اور مناسب ھے ۔ رھی پیش وا ی 
روایت تو وہ اس وجھ سے ھے کہ < فان اللہ 


ھِ الدھر 6 وا پی رواہرت سے موافقت ھموجائے - 


اس سے ظاھرھے که ەدھره کا ظرف زیادہ صحیح ھے ۔ رھی رفع وا لی قرأت تو وہ 
فان اللہ ھوالدھر> کے ساتھ تطبیق میں مد ھے ۔ لیکن امام ابوبںکر جصاص الرازی کی 
تصریح اوپر مذکور ھوچکی ھے که یہ غیر محتاط روابت بالعنی کا نتیجہ ھے اور اسی لئے 
رواۃ نے اس کے نقل معنی میں غلطی کی ھے : <وانما غلط بعض الرواة فنقل المعنی عندہ > ۔ 


بہر حال محققین کے نردیک *٢دھر>‏ لفظ < اللہء ‏ 


یىی خبر نہیں ھے کہ دونوں میں عاذیت 5 


ثبہ بیدا ہو بلکہ ظرف ہے اور معنی وھی ہیں :و امام جصاص اارازی نے فرمائے هیں 


کہ ہ ھمیشہ رھنے والا ھوںء ۔ 


۲٢١۷ نووی : شرح صحیح ااسلم جلد ای صفحہ‎ ٦ 


۳ 


ٹائآ جمہور محدین جو <رفع ٭ کے قائل ہیں اور × الدھرء کی ر کو مضموم 
(یش کے ساتھ) پڑھتے ھیں ان کے نردیک بھی یہ < حذف مضاف > اور ٭ قصر ایجازء کے 
قبیل سے ھے ۔ قرآن اور اسی طرح کلام عرب کا یہ عام اسلوب بیان ھے مثلاً قرآن میں ھے 
<واسٹل القریہ > ۔ حالانکہ گاؤں ایک :یجان چیز ھے اُس سے پوچھنا ٤‏ کیا معنی- بلکہ مراد 
٥ھل‏ ال ریہء ھے (یعنی گاؤں کے باشندوں سے پوچھو)۔ مضاف کو خق و کے ئن کا 
اعراب مضاف الہ کو دیدیا جاتا ھے ۔ اسی اجول پر اس حدیث میں مضاف محذوف ھے جو 
دصاحب ٭ یا ُمقلب ؛ یا اس قسم کا اور کوئی لفظ ھے ۔ چنانچہ ابن حجر عسقلانی نے 
امام خطابی (التوفی سنہ ۳۸۷م) سے دو انا الدعرء کے معنی میں نقل کیا ھے : 

٦قال‏ ا لحطابی مععاہ انا صاحب امام خطابی نے لکھا ھے کھ اس کے معنی 
الدھر و مدبر الامورالنی ینسمونہا لی الدھر٤۔‏ ہیں د میں دھر کا :الک ہوں اور أُن إمور 

کی تدبیر کرنے والا ہوں جسے یہ لوگ 
دھر کی طرف منسوب کرتے ہیں ۔ 

,ابع امام راغب اصفہانی نے جو ×مفردات قرآن؛ کے ہاب میں سند سمجھے 
جاتے ہیں بعض اھل لغت کا قول نقل کیا ھے کم ہ یسپب‌الدھر > کا <دھر> ×< انا الدھرء کے 
ددھرء سے مختلف ھے ۔ پہلے سے مراد ھ زمانئەء اور دوسرے سے نزمانے کا لوٹانے والاء 
شنقیطی نے لکھا ھے : 

۷ فقدحکی ااراغب ان الدھر فی :پس امام راغب نے بیان کیا ہے که وہ 
قوله ان الہ ہو الدھر غیرالدھر فی قولہ یسب ددھرے جو الہ تعالیٴ کے قول دان اللہ 
الدھر و إلدھر الاول. الزمان و الثانی المدبر ہو الدھرء میں واقع ہے سن دھر سے جو 
الصرف لمایحدث' > ۔ اُس کے قول ہ یسب الدھره میں آیا ھے 

مختلف ھے - پہلے دھر ( یسب الدھر) کے معنی 

زمان کے ھیں اور دوسر ے دھر(ان اللہ ہو الدھر) 

کے معنی ھیں حوادث کی تدہیر کرنے والا اور 

أُن میں تصرف کرنے والا یا اُنہیں گھمانےوالا ۔ 

خاساً علی سبیل التنزل فرض کرلیجئے گه ہ انا الدھر> میں داناء مبتدا اور 

دھرء خبر ھے اور معنی یہ ہیں که < اللہ دھر ھے > یا ددھر اللہ ھےء تو اللہ کے قول 


فلت سب کی 





٤ 


اور ین کے رسول کے قول میں ناقابل حل شاقض پیدا ھوجاتا ھے کیونکہ اگر دھر؛ اللہ 


ھے ٭ اور اللہ حسب تصربح قرآن ء زندہکرنے والا اور ھلاک کرنے والا ھے (ھو یحیی و یمیت) 
تو پھر مشرکین عرب کے قول پر که ہ ومایپلکنا الا الدھرء قرآن کے گرفت اور 
سرزنش کرنے کا کہ ×وءا ہم بذلک من علم ان ھم الا بظلونء کیا حل هوسکتا ھے ۔ 
باوبا اس رق یی الاو چترا سے می فطم نظر کیجئے تو د اناالدھرء میں 
ہ انا ء اور ہ دھرء کو بغیر تقدیر جذب مطاف' ھبتدا اور خبر ماننے میں حدیث کا نظم 
درھم برھم ھوجاتا ھے کیونکہ اس صورت میں یہ معنی ھوں گے ۔ 
ند میں دھر ھوںء میرے ھی ہاتھ میں امر ھے اور میں ھی اپنے کو (لیل و نہار) 
کو الٹ پھیر کرتا ہوں ء ۔ 
اس لئے کہ ہسلسلة روز و شب دھر کا دوسرانام ھے ۔ لیکن یہ ایسا عجیب اسلوب 
بیان ھے جسے کوئی ھوشمند انسان اختیار نہیں کر سکتاء افصح المرب صلی اللہ علیہ وسلم کی شان 
تو اس سے کہیں بلند ھے ۔ چنانچه شنقیطی نے بعض بعض محققین علماء حدیث کا قول کیا ھے : 
٭× وکفی فی الرد علیہم فی بقبة الحدبث اناالدھر اور اس قسم کے شک کرنے والوں کی 
اقب الہ ونہارہ فکیف یقلب الشئی نفسه تعا لی تردید کے لئے باقی حدیث کائی ھے (کیونکہ 
اللہ عن قولہم علوا کبیراء' ۔ اس صورت میں معنی ھونگے) میں دھر ھوں 
اور دھر کے لیل و نہار کو ان پھو کرتا 
ہوں ۔ بھلا کوئی چیز خود کو کس طرح 
اٹ پھیرکر سکتی ہے اللہ تبارک و تعالی'ٰ ان 
لوگوںکی ھفوات سے کہیں زیادہ بلندو بالا ھیے۔ 
پس ارشاد زبوی اہ لانسہو الدھر؛ کے معنی اس کے سوا اور کچھ نہیں ھوسکتے 
کہ ان حوادث کے فاعل کو برا مت کہو کیونکہ ان کا حقیقی فاعل اور پیدا کنندہ صرف 
اللہ تعالی'ٰ ھے جسا که امام جصاصالرازی فرەاتے هیں : 
×فقال النبی صلی الہ عليہ وسلم : لا تسبوا ہیں جناب نبی کریم صلی اللہ عليه 
فاعل ہذہ الامور فان اللہ ہوفاعلپا وعدٹھا' ۔ وسلم نے فرمایا : ان امور کے فاعل کو گالی 
مت دو کیونکہ ان کا کرنے والا اور پیدا 
کرنے والا اللہ تعال یٰ ھی تو ھے ۔ 


رک کک تا ا 
استحالةالمبة بالڈاے عفحه ۳٣٣‏ ٭ احکامالقرآن للحاص ااآراری جلد اٹ صفحہ ٦۷۹‏ 


٥ 


اسی طرح ہ اناالدھر بیدی الامر أُقلب اللیل و النہارء کے معنی ہیں میں ھمیشہ 
رھنے والا اور بقاے ابدی کے ساتھہ متصف ہوں (حالانکہ زمانہ بدلتا رھتا ھے ۔ بلکہ ) 
یں ھی لیل وتبار (زماتة) کو أأ ٹف پھو کرتا: ھون [ سن عجب نادان عو کہ سبۓه رھنے 
والے الحیو القیوم کو بھول کر زمانه کو جو خود گردش کے لئے مجہور ھے حوادث کائنات 
پر تصرف اور ابذا رسانی خلق پر قادر مانتے ہو ] ۔ یہی توجہ امام جصاص اآرازی 
نے کی هھے' : ×فقوله انا الدھر منصوبالخ > 
یہ ایک مفسر وفقیہ کی رائے تھی ۔ محدئین کا قول محتار امام نووی نے ×شرح 
صحح سسلم> میں بیان کیا ھے : 
ہ قال النہبی صل اللہ عليه وسلم : لا نوا الدھر جناب نمی کریم صٰ الله عله وسلم 
فان اللہ ہو الدھر ای لانسبوا فاعل النوازل ‏ نے فرمایا : لاتبسوا الدھر فان اللہ ہو الدھر 
فانکم اذا سببتم فاعلہا وقع السب علی اللہ یعنی ان مصیبتوں کے فاعل کو گالی مت دو 
تعالی' لانہ فاعلہا و منزلہا۔ واما الدھرالذنی کیونکہ جب تم ان کے فاعل کو گالی دوگے 
ھوالزمان فلا فعل لہ بل ہو محخلوق من جماة تو وہ گالی اللہ تعالی پر پڑےکی کیونکہ 
خلق اللہ تعالی' و معنی فاناللہ ھوالدھر ای بوھی ان کا کرنےوالا اور نازل کرنے والا 
فاعل النوازل و الحوادث و خالقالکائنات ؛' ۔ہ هے ۔ رھا ددھرء جو زمانہ ھے تو اس‌کا 
کوئی فعل نہیں ھے ۔ وہ تو اللہ تعا یل کی 
ہے شمار مخلوقات میں سے ایک خلوق ھے 
اور ہ فان ال ھوالدھر٭ کے معنی ھیں ان 
مصیبتوں اور حادثوں کا فاعل اور کائنات کاخالق۔ 
غرض اسلامی تعلیم کی رو سے زمانہ ایک غیر موثر امر ھے جس کا حوادثٹ 
کائنات اور ان کے خوب و ناخوب میں کوئی دخل نہیں ھے ۔ وہ صرف خلاق کائنات 
کی ہے شمار مخلوقات میں سے ایک مخلوق ھے ۔ 
یہاں فطرتاً یه سوال پیدا ہوتا ھے کہ آیت کریمہ اور حدیث نہوی کے معنی 
اس قدر واضح اور بین ہیں تو پھر < الدھر ء اور ٭ اناالدھر > کے مفروم میں آتنی قیل و قال 
کیوں ؟ اور پھر ٭ فان اللہ ھوالدھرء کا کیا مطلب ھے ؟ اس کے لئے میں 'اسلام کی 


٦۷٢ احکامااقرآن مفحہ‎ ۱١ 
۲۳۲۷ نووی : شرح صحیح المسلم جلد ثانی صفحہ‎ ۲ 





۔ سجمیوو ۳ 


ھ٦‎ 


وی ای کے |ن یزیر سطحی؛ٗ دھاروں پر نظر ؤانا جوگی جو اسلامی سماج میں جاری 
قرو وق مت تر کے الام ور کیا تھا ۔ اس کے لئے اُنھوں نے 
انے ‪ت) و بنیادی تعلیمات ؛× کو خیراد کہا اور اسلام کی اصول تعلیمات کو 
اعتیار کیا ۔ لیکن قدیم .رر رم سد سمش سا 
رہ گئیں اور کے دین کی جزثیات حاصل کرنے کی فرصت نبین مل پر ہیں سد 
هو جاتے ۔ نتیجہ يە ہوا کہ جہاں اسلامی تعلیمات میں سے کوئی چیز ایسی ملی جو ان کے 
قدیم خیالات سے کچھ بھی مناست رکھتی تھی دھیں نفسیاتی عاور پر ُن کا تحتالشعور 
ا گید ا اون رات خرالات کے مطابق نئی تعلیم 61 میں کر ای 

مثلاً راوی اول نے حدیثی کے اس ٹکڑے د وإنا الدھر > کو بفتح را (علی سہیل الظرفیة) 
پا ہضم را (اعل تقدیر حزف مطاف) روایت کیا ۔ 0197 راوی نے جس کے ذھن 
می زمانه کی متالہانه علمت غیر شعوری طور پر پڑی ہولی تھی داناء اور ٭ دھر “ کو 
ستدا اور خر سمجھ لیا اور چونکە رواٹ بالمنی > شائع ہو ھی چکو تھی, اسے 
غیرشعوری طور پر زیادم موکد :انے کے لئے دان اللہ ہو الدھر> سے تعہبیر کر ڈالا ۔ اسی 
بنا پر امام جصاص الرازی نے ٦‏ احکام القرآن × میں لکھا ھے _ وانما غالط بعض الرواۃ فقال 
لائے۔وا الدھر ان اللہ هو الدھر >' ۔ 
یفکرین اسلام اود ذمان کا تسود 

سو اما سا اف بد دھر ) اور < اناالدھرء کا مفہوم متعەین تھا ۔ اسلامی 

فکر کے نمائندے چار تھے : 

(الف) اللہ کی کتاب کو سمجھنے والے یعنی ہ مفسربن× 

(ب) الله کے رسول کے ارشادات کو سمجھنے والے بعنی محدثین > 

(ج) اسلام کے ضابطہ حیات کی ندوین کرنے والے یعنی ہ فقہاء> اود 

(د) اسلامی تعلیمات کی غیر اسلامی تعلقات سے حفاظت کرنے والے یعنو 
اور یه چاروں گروہ زمانہ کی عتالمانہ عظمت کے انکار میں ھم زبان و متفقاللسان تھے 
چنانچہ اس باب میں صدر اسلام سے چوتھی صدی ھجری تک ( اور اسی طرح عاماے اسلا 
میں آج تک ) املامی فکر کا رجحان حسب ذیل تھا ۔ 


۱ احکامالقرآن الجصاص الرازی جلد اٹ صفحهہ ٦٣۷۲‏ 


۷ 7 
ق 


(الف ) مفسرین : 

چوتھی صدی کے مفسرین میں گل سرسید امام ابن جریر طبری ( التوفی 
سنہ ۳۱۰ھ) ہیں ۔ ان کی تفسیر اسلام کی ابتدائی تین چار سال کی قرآن فہمی کی ساعی کا 
خرن ھے اور اسی وجھ سے بعد کے مفسرین کی تفسیری کاوشوں میں اس نے نجم ھدایت 
اک کا 

امام ابن جریر نے آیة کریمہ ہ وقالوا ما ھی الا حیاتنا الدنیا ٤>...‏ کی تفضیر کے 
سللے میں لکھا ہے اُس کا پپہلا جز مشرکین عرب کا قول تھا : 


۱ ءن قتادة : وقالوا ماھی الا حاتنا الدنیا ای وقالوا ما ھی الا حیاتتا الدنیا کی تفسیر 
لممری ھذا قول مشرکی العرب م' ۔ میں قتادہ سے مروی ھے کہ یقیناً یہ مشرکین 
عرب کا قول تھا ۔ 


قرآن ان کے عقیدۂ فاسدہ کو نقل کرتا ھے : مشرکین کہا کرتے تھے کہ انھیں 
صرف گردش ایام اور طول عمر ھی هلاک کرتے ہیں ۔ اس کے علاوہ ان کا کوئی رب 
نہیں ھے جو اُنھیں فنا کرے اور مارے ۔ امام این جریر کہتے ہیں : ٰ 
ہ یقول تعالی' ذکرہ مخبر عن ھلاء اللشرکین انہم قالوا : وما پہلکنا فیفنینا الا مر االیالی 
والایام و طول العمر انکاراً منہم ان یکون لیم رب یفنیہم و بلکیمہ' 
اس کے بعد اُنھوں نے دالدھر ٭* کی تاویل کے سلسلے میں بجاھد اور قتادہ کے 
نقل کئے ہیں جو قرآن کی تفسیر کے سلسلے میں سند سمجھے جاتے ہیں : 
×عن یامد : وما بہلکنا الاالدھر قال : الرمان > ہ وما پہلکنا الاالدھرء کی تفسیر میں 
ورای یھ ہنا گا الغازی ثت* غا ہے شک سد تر اک وی 
قال ذلک مشرکوا قریش : ھا یہلکنا الا الدھر۔ ھ دھر> کے معنی ہیں زمانہء ۔ اسی طرح 
الا الممر '' ۔ اس آیت کی تفسیر میں فتادہ سے مروی 
ھے ء وہ فرماتے تھے کە یہ مشرکین قریش کا 
قول ھے اور مایہلکنا الاالدھر کے معنی ھیں 
ہمیں لاک نہیں کرتی ہے مگر عمر ۔ 
غرض دھر کا اعتقاد فاسد اور حوادث کائنات کو زمانہ کی گردش کا نتیجھ سمجھنے کا 





تفسیر این جریر طیری مطبوعہ میمینہ مصرااجزہ الخامس والمشرون صفحہ ۸۳ 
٣٦‏ ابیعاآً مفجہ ؛٤۸‏ 


۸ 


عقبدہ باطلہ مشرکین عرب کا قول تھا نہ کہ اھل ابمان کا چنانچہ امام ابن جریر نے 


اس کی تصریح کردی ھے : 

×وذکر ان ھذہ الاب ترلت من اجل ان اھل 
الشرگ کانوا بقولون الذی یہلکنا و یفٹہنا الدھر 
والزمان ٹم یسہون ھا یفنبہم و یہلکھم وم 
پرون انہم پسہون بذلک الدھر و الزمان فقال 
اللہ عرو جل لہم انا ااذی أُفنیکم و اھلککم لا 
الدھر والرمان ولاعلم لکم بذلک ہ' ۔ 


قتادہ نے ذکر کیا ھے کە اس آیت 
کا نرول اس وجہ سے هوا که مشرکین 
کہا کرتے تھے که جو ذات میں ملاک 
گرتی ھے وه ددھرء اور زمانە ھے ۔ 
با ھلاک کرتا ھے 


اور یہ سمجھتے کھ اس 


پھر جو اُنھیں فا 
ای گال :دنت 
طرح وہ دھر اور زمانہ کو گالی دے رعے 
ہیں ۔ تو اللہ تعالیٴ نے فرمایا کہ میں ھی 
وه ھوں جو تمہیں فا اور ھلاک کرتا 
ہوں؛ یہ نہیں ھے کہ دھر اور زمانه تمہیں 
مٹاتے ہوں ۔ اور تمہیں اس کا کوئی علم نہیں ۔ 


اس کے بعد اُنووں نے حدث دلاتمرا الدھر * کو مختلف متون واسانید کے ساتھ 
نقل کیا ہے ۔ بعد ازاں آیة کریمہ کے بقیہ حصہ ہ وما لہم بذلک من علم ان ھمالابظنون ہ 
کی وضاحت کرتے ھوئے لکھا ھے که یہ قائلین دھر جو کچھ کہتے میں اُنھیں اس کا کوئی 
یقیئی علم نہیں ھے ۔ جو کچھ۔ کہتے ہیں صرف الکل پچو کہتے ہیں جس کی !ساس نہ 


وحی ابی پر ہے نہ دلیل عقلی پر ۔ 

٭ یقول تعالی ذکرہ وما لھولاء المشر کین الَائلین 
٭ ما ھی الا حیاتنا الدایا نموت و نحبی وما پہلکنا 
الا الدھر ٭ ہما بقولون من ذلک من علم : یعنی 
من یقین علم لائہم یقولون ذلک تخرصاً بغبر 
خبراناھم من اللہ ولا برھان عندھم بحقیقةء؟ 


٢ ١‏ :تسیر ابن جرپر طیری جلد ۲٢‏ صفحہ ؛۸ 


الله تعالی فرماتا ھے کہ د ‏ ماھی الاحیاتنا الدنیا 
نەموت و نی وما یہلکنا الاالدھر ہ کے قائل 
کر کر :را ا کی ا یت 
کوئی یقینی علم نزیں ھے کیونکہ یہ جو کچھ 
کہنے ہیں الکل پچو کہتے ہیں بغیر کسی 
ایسی خبر کے جو اللہ تعاللی کے پاس سے 
آئی ہو اور بنیر کسی برھان و صحت حقیقی 
کے جو واقتاً ان کے پاس ہو۔ہ 


۹ 


٭؟آخر میں موقف قرآنی کی مزید وضاحت کرتے ہوئے فرماتیے هیں کہ یہ سب کچھ" 
ان کا ظن فاسد ھے ۔ ورنہ واقعه یه ھے که اس باب میں وہ گرداب حیرت میں پھنسے ہوئے 
میں ۔ جو کچهہ زبان سے کہتے میں ا کی حقیقت کی تلاش میں سرگرداں اور متحیر ھیں : 

٭یقول جل ٹاہ ماہم الافی ظن ذلک الله تبارگ و تعالی فر ماتا ھے دہ یہ مشر کین 
وشک ۔ یخبر عنہم انہم فی حیرة من اعتقادھم صرف گمان و شک کے عالم میں ہیں۔ وہ 
حقیقة ما بنطقون من ذلک بالستتہمہ ۔' ان کے متعلق فرماتا ھے کہ یہ لوگ جو کچھ 
اپنی زبان سے کہتے میں اُس کی خضدات 
کے اعتقاد کے باب میں سرگرداں اور 

متحیر ہیں ۔ 

دھر ہو یا زمائہ, اھل باطل کی توھم پرستی کے تراشے ہوئے اصنام 
خیالی یں جن کا حقیقت میں کوئی وجود ھی نہیں ھے ۔ بلکہ ایک چھلاوا کے اور چھلاوے 
کی تعریف یہ ھے کہ اُسے کچھ نہ سمجھو تو کچھ بھی نہیں اور اگر ٭ کچھ سمجھو 
تو پھر ہ سب کچھ ە بنجاتا ھے ۔ اس حقیقت کو متکلمین نے گھول کر رکھ دیا ھے - اس کی 
تفصیل آگے آرھی ھے ۔ 

امام این جریر طبری نے چوتھی صدی کے آغاز (۳۱۰ھ) میں وفات پائی لیکن 
زمانه اور دھر کے باب میں بعد کے مفسرین کا بھی یہی مسلک رھا چنانچہ امام ابوبکر 
جصاص الرازی ( التوفی ۴۷۰ھ) نے د× احکام القرآنء میں اسی مونف کو ماحوظ رکھا ھے۔ 
اس کی تفصیل ×فقہاءء کے ضمن میں آرھی ھے ۔ 

(ب) عدئین: 

حضرات محدثین نے ھ زمانه ) کے متعاق اپنے موزف کا اظہار ہ حدبف لا تسموا الادرء 
کی تشریح و توضیح کے سلسلے میں کیا ۔ بہ حدیں اصلا حضرت ابوھریرہ رضی الله عنه 
سے مروی ھے _ اصحاب صحاح میں سے امام بخاری امام مسلمء امام ابو داؤد اور امام 
نسائی نے اسے روایت کیا ھے ۔ امام نووی کی تصریح کے مطابق یہ حدیث چھ متون 
کے ساتهہ مروی ھے ۔ 

١م‏ یسب ابن آدم الدھر و انا الدھر یدی اللیل و الہار 

٢۔‏ یوڈینی ابن آدم یسب الدھر وانا الدھر إقلب !للیل و النہار 


ضسر اہن جریر طیری ج ٢٢‏ ص )۸۲ 





٠ 


٣۔‏ یوذینی ابن آدم پقول یا خِة الدھر فلابقولن احدکم یا خبیة الدقر فانی انا 
الدھر اُقلبِ لیله و نبارہ فاذا ششت قبتہماء۔ 

٤۔‏ لاتسبوا الدھر فان اللہ ہو الدھر 

۔ لابقولن احدکم پا خییة الدھر فان اللہ ھوالدھر 

٦۔‏ لا یسب احدکم الدھر فان اللہ ہو الدھر' 

ان میں سے دوسرا اور تیسرا متن حسب تحقیق امام جصاص الرازی صحیح ھیں 
712 چوتھے . ہانچویں اور چھٹے متن کی انھوں نے بڑی سختی سے تطضعیف بلکہ تغایط کی 
ھے (نفصیل آگے آرھی ھے)۔ 

محدثین میں د انا الدھرء کے ددھرء کے اعراب میں اختلاف ھے ۔ مشہور محدث 
محمد بن داؤد اصفہانی کے تردیک ددھرء علی سہیل الظرفت منصوب ھے کیونکہ بصورت 
مرفوع ہونے کے ھ دھر رق فارکگا رعال کی امام تی و ہے ارگ چنانچہ امام 
خطابی نے جو چوتھی صدی کے فحول محدثیں میں سے ھیں ان سے نقل کیا ھے : 
٣و‏ گان ابن داؤد ینکر روایة اصحاب ا لحدی محمد بن داؤد محدثین کی اُس روایت کے جن 
ہذا ا حرف مضمومة و بقول لو کان کذلک ‏ میں ×دھرء کی رہ پر پیش ھے انکار کرتے 
لکان الدھر اسعاً معدوداً من ؛سماء اللہ عروجل تھے اور کہتے تھے کہ اگر ایسا ھوتا تو 
کان رت رانا ایت > ال حرالران تی امامتاری اس سے مرلانوہ دگزر 
مفتوحة إلراء على الظرف ۔ یقول !نا طول الدھر ‏ روایت کرتے تھے : ٭ و انا اادھر أقلب الیل 
والزمان أقلب اللیل والہار ء۔ و التارء ورء کے زبر کے ساتھ بر سبیل 

ظرفیت, یعنی میں ھمِشه ھمیشه ہوں اور رات 
دن کو گردش دیتا موں ۔ 

فقہاء حققین بھی اس باب میں إُن کے ھمنوا ھیں۔ اس کی تفصیل ہ فقہاءء کے 
ذیل عنوان کے تحت آرھی ھے ۔ لیکن جمپور محدثین ندر> کو مضموم پڑھتے ھیں ۔ بہرحال 
ہر کے ضعمه کے ساتك حدیث کا متن متفق علبہ نہیں ھے ۔ اور محمد اہن داؤد کا تو 
صرف يہ احتجاج ھی هے , ابن عبدالر نے بعض اھل علم سے دانا الدھرء کو ٭رء کے 
تحہ کے ساتھہ روایت کیا ھے ؛ کک نووی نے ٭ شرح صحیح سلمہ میں محمد ابن داؤد 


اصفبانی کے قول کی تائید میں لکھا ھے : 
٣۰‏ شح سحح السلم لامام الووی جلد ثانی س ۲٢۷‏ 


1٦ 


دوسکی ان 'میَدالر عم ا روایةعی ہن ان عتالز ہے اس زور ول روات: کو 
اھل العلم' بعض اھل علم سے نقل کیا ھے۔ 

غرض 8 8دھرء کا اعراب مختلف فيهہ ھے ۔ حدثین میں سے حمد ابن داؤد اور 
فقہاء میں سے امام اہو بکرجصاص الرازی ہر کو مفتوح پڑھتے ہیں اور ب×ض محدثین 
منموم ۔ ان میں سے کس کا موقف مرجح ھے , اس کے لئے ھمیں دونوں کے دلائل پر نظر 
ڈالنا چاہئے۔ ٭ رء کے فتحہ کے قائلین کہتے ہیں کہ اگر اسے مضموم پڑھاجائیگا تو ہدھرہ 
جمله دانا الدھرء میں خبر ہوکر اللہ تعالی کے اسماء میں سے ھوجائیگا اور يہ چیز نھ 
کتاب الله سے ثابت ھے اور نہ سنت رسول سے ۔ یہی نہیں ہلکہ مسلمانوں میں سے کسی نے 
آج تک اللہ تعالی کو ٭ دھرء کے نام سے موسوم نہیں کیا۔ اندرین حالات یہ احداث 
اادین ہوگا جو بہر حال روح اسلام کے منانی ھے ۔ 

اس کے مقابلے میں ہر کے ضعہ کے قائلین کے پاس جو دلیل ھے اُسے امام 
ووی نے اس طرح نقل کیا ھے : 
٥‏ واما روایة الرفع بھی الصواب ففوافقة ‏ رفع والی روایت ھی ٹھیک ھے بوجہ ہ فان 
لقوله فان اللہ هو الدھرہ'۔ ' اللہ ہو الدھرء کے ساتھ وافقتے کے 
یعنی چاروں متون حدیث میں موافقت کے لئے ضروری ھے کہ پہلے تین متنوں میں بھی × دھر ء کے 
در کو مضموم پڑھا جائے ۔ 

لیکن یہ دلیل زیادہ وزنی نہیں ھے۔ اس میں وزن ا وقت ھوتا جب که چاروں 
متون کی صحت پر علماے محدثین میں اتفاق ہوتا مگر ایسا نہیں ہے ۔ ہم فقباء کے ذبلی 
عنوان میں دیکھپنگے که امام ابوبکر حصاص الرازی جو فقیہ ہونے کے علاوہ حدیث کی 
پرکھ میں بھی محدثین کے درمیان امتیازی مقام رکھتے ھیں وہ چوتھے متن ہ لانسبوا الدھر 
فان اللہ ہو الدھرء کے رواۃ کی غیرمبہم الفاظ میں تغایط کرتے ہیں۔ ہذا جب چوتھا متن ھی 
من کل الوجوہ مسلم نہیں ھے تو پھر اس کی موافقت کی خاطر ایسے موقف کو اختیار کرنا 
جس میں ایک بہت بڑا مفسدہ (زمانہ پرستی کا شرک) مضمر ہے ء کوئی پسندیدہ امر نہ ہوگا۔ 

اس جوابی دلیل کا جواب جمہور محدئین کے پاس یہ ھے کم یه اسلوب بیان مجازی 
ہے یعنی اه دھرء مضاف اليہ کا مضاف محخدوف کردیا گیا ھے چنانچہ امام نووی نے 


فان اہ بای مقیم ابد لاہرول ء ٣٦٢۲‏ انا منحہ ۲۲۷ 


بد 


رفع والی روایت کی تصویب کے فوراً بعد لکھا ھے : 
* مال العلماء وھو بجاز >'۔ علماء نے فرمایا ھے که یہ مجازاً ھے ۔ 
غرض عام محرثین بھی جو ادارء کو معلموم پڑھتے ہیں وه ددہرء کو داناء کی 
خر نہیں تا نے , بلکە کہتے ہیں کہ داناء کی خبر لپ صاحب * یا ہ۲ تصرف > ھے جو مخدوف 
هے اور اس کا اغراب ماف ال ٭ دہرء کو دیدیا گیا ھے۔ 
ہر حال ×د انا الدھر > کے در؛ کو مضموم پڑھا جائے یا مفتوح ء تمام حدئیں کے 
نردیک بلا کسی استثناء کے اس کے معنی ہیں ہد میں زمانہ کا مالک ھوں > یا ہ زمانہ کی تدبیر 
کرنے والا ہوںء یا ہ زمانه پر تصرف و اختیار رکھنے والا ھوںء۔ چوتھی صدی ہجری تک 
حدیث ەہلانسہوا الدہر> کی بہ تاویل متفق عليه تھی چنانچہ امام خطاہی ( التونی ۳۸۸ھ) نے 
جو اپنے عہد کے مشاہیر محدثین میں سے ہیں اور اس حیثیت سے چوتھی صدی کے عدثین 
کے نمایندے سمجھے جاسکتے ھیں, سنن ابی داؤد کی شرح دہ معالم السنن ٤‏ میں حدیث 
٣لا‏ تسہوا الدھرء کی تاوبل میں فرمایا ھے : 
٭۲قال الشیخ : تاوپیل هذا الکلام ان الغعربف شیخ نے فرمایا ھے: اس کلام کی تفسیر یہ 
انما کنوا یسہون الدھر علىی انہ ہو المہم ہم ھے که اہل عرب دہر کو گالیاں دیا کرتے 
نی الصائب والکارہ و بضبفون الفعل فیا ینالہم تھے کہ وہی ان پر مصائب و تکلیف 
منہا الیہ م یسبون فاعلہما فیکون مرجع السب ازل کرتا ھمے اور جو تکلیف أاُھیں 
یق ذلک ال ی اللہ سسحانہ اذ ہو الفاعل لیا۔ ‏ پہونچتی اُسے اُس کی طرف منسوب کرتے 
فقیل علی ذلک لا تسبوا الدھر فان اللہ ہوالدھر پھر اُس کے فاعل کو گالی دیتے ۔ اس صورت 
ای ان اللہ ہو الفاعل لہذہ الامور ال تضیفونہا ای میں گالی اللہ تبارک و تعالی ھی کی طرف لوٹتی 
الدھر ٤>‏ ۔ کیونکہ وھی ان مصائب و حوادث کا فاعل 
ہے ۔ اس پر کہا گیا کہ ٭ لانسہوا الدھر فان 
اللہ ہو الدھرءٴ یعنی اللہ تعالى' ھی ان امور کا 
فاعل ھے جنھیں تم دھر کی طرف منسوب 
کرتے ہو ۔ 
اس کے بعد محمد بن داؤد ظاھری کے اختلاف ( یعنی الدھر کا پار> مفتوح ھے 
نہ کہ مصموم) کو نقل کرنے کے بعد اپنی بیان‌کردہ تاویل کی تصویب کی ھے ۔ 


۳ شرح محح سلم ج ٢‏ صنحہ ۱۳۸ 


ض۰ 


عنی الاول ہو وجه احدیثی > 


اور حدیث کی توجیہ وھی پہلے معنی ہیں ۔ 


امام خطابی کے ایک معاصر حسن بن منیر التتوخی تھے ۔ ان سے بھی بہی تاویل ٠‏ 


ھے: 
ل اللہ تبارگ و تعالی' یوذینی اہن آدم سب 
7 و انا الدھر بیدی الامر اٌقاب اللیل والنہاد 
کان اھ لال جاھلیة یقولون لیس بہلکناالاالدھر 
ل والایام ۔ فی۔ہون الایام واللیالی فیسبون 
ر۔ فقال اللہ تعالی' حکایة عنہم : ماھی 
ہاتنا الدنیا ئموت ونحیا وم پہلکنا الاالدھر> 


اللہ تبارگ و تعال' فرماتا ہے : اہن 
آدم جھے تکالیف پہنچاتا ھےء وه دھر 1 گال 
دیتا ھے حالانکە میں ھی ( مقلب و مصرف ) 
دھر ہوںء میرسے ھی ھاتھ میں سب کچھ ھے ء 
میں ھی رات دن کو گردش دیتا ھوں ۔ 
را ال عافد کا کا و کل 
ملاک ون کرات من دن وی کیل و 
ایام ۔ آپس وہ یم و لیالیل کو گال دہے اور 
نے ان کے قول کی حکایت کرتے ھوئے 
فرمایا : ماعی الاحیاتنا الدنیا نموت‌واحی' وع 
پہلکنا الا الدھر ۔ 


غرض چوتھی صدی ھجری میں بلا کسی اسثناء کے تمام حدثین کا یہی مسلک تھا۔ 


میں بھی عامہ اھل حدیث کا بی مساک رھا 
لکھا ھے : 

سمہ ان العرب کان شانہا ان تسب الدھر 
النوازل و الحوادث و المصائب النازلة بہا من 
.او ھرم اوتلف مال او غیر ذلک فیةو لون 
بة الدھر و نحو ھذا من الفاظ سب 
ر فقال البی صیل اللہ عليه وسلم : 
نو الدھر فان الله جو النھر ای لانرا 
اانوازل فانگم اذا سیتم فاعلپا وقع الب 
اللہ تعالی' لانہ هو فا علہا و منزلہا' > 


۲۴۷ نووی : شرح صحیح سسلم جلد ثانی صفحہ‎ ١) 


۔ چنانچھ امام نووی نے <شرح صحیحمسلم٭ہ 


اور اس کا سبب یه ھے کھ عربوں کا 
دستور تھا که وه مصائب و حوادث کے وقتی 
( مثلاً موت بڑھاہا یا مال کی بربادی وغیرہ ) 
دھر کو گالی دیتے اور کہتے ه یا خبة الدھر> 
اور اسی طرح کی دوسری گلیاں ۔ اس 
پر جناب نہی کریم عل اللہ علیں. و سلم نے 
فرمایا لانسہوا الدھر فان اللہ ہو الذھر یعنی 
ان مصییتوں کے نازل کرنے والے کو گالی 


٤ 


مت دو کیونکہ جب تم اس کے فاعل کو 
گال دوگے تو وہ گالی اللہ تعالیٴ پر پڑےگی 
کیونکە وھی ان مصیمتوںل 3 فاعل اور 
وھی ان کا نازل کرنے والا ھے ۔ 
بہر حال محدثین کے نردیک نہ تو اللہ دھر ھے نہ دھرالہ ھے اور نہ دھر یا زمانہ 
کو حوادث کائنات میں کوئی دخل ھے ۔ امام نووی نے اس آخری بات کو بھی صاف کر 
دیا ھے ۔ یعنی ہاوجود لفظی اختلافات کے علماے مدئین بلا کسی اسثثناء کے زمانہ یا 
دھر کو حوادث کائنات میں غیر موثر مانتے ہیں ۔ 
ہ واما الدھر الذی ھوالزمان فلا فعل ل بل هو رھا دھر جو زمابہ ھے تو اس کا کوئی 
لوق من جملة خلق الله تعال'ٰ ء' فعل نہیں ہے ۔ وہ تو اللہ تعالی' کی منجملہ 
دیگر مخلوقات کے ایک مخلاوق ھے ۔ 
اور اگرچھ چوتھے متن میں بظاہر مبتدا و خبر کے ربط کی تاکید معلوم ھوتی ھے 
مگر دفان اللہ ہو الدمر> میں ددھرء خبر نہیں ھے بلکہ خبر مخدوف کا مضاف اليهہ ھے 
چنانچہ امام نووی نے مکنه غلط فہمی کا بھی ازاله کر دیا ھے : 
<ومعنی فان اللہ ہو الدھرای فاعل النوازل اور ٭ فان اللہ ہو الدھرہ کے معنی میں 
والحوادث و خالق الکائنات ء' مصائب و حادثاث کا فاعل اور کائنات کا خالق ۔ 


(ج) نقباء: 
فقباے کرام کے مسلک کی نمابندگی امام ابو بکر جعاص الرازی نے کی ھے 
اُھوں نے سنہ ۳۷۰ھ میں وفات پائی تھی لٰذا ان کی تصریحات سے چوتھی صدی ھجری 
نگ زمانہ کے باب میں فقہاء کے موقف کی کیفیت ععلوم ھوتی ھے - 
(الف) ُنھیں نے آبہ کریعہ کے متعلق لکھا مے کہ یہ زنادقۂُ قریش کے قول 
کی حکابت ہے جو خداے تعالی' کے منکر تھے اور زعانہ اور مرور روزگار ھی کو حوادث 
گائنات کی علت سمجھتے تھے ۔ 
٭قال ابوبکر ھذا قول زنادقة قربشالذین ابو بکر جصاص الرازی کا کہنا ھے 
پنکرون الصائع الحکیم و ان الزمان و مضی کہ ہ وا پہلکا الدھر * قریش کے ان زندبقوں 


۱ شرع صحبح سلماج ٢‏ مفحہ ۲۴۷ ؟ ‏ ابیصاً صفحہ ۲۳۷ 


الاوقات ہو الذی بحدث ھذہ الحوادٹ' > کا قول ھے جو صانمعالم ( اللہ تعا ی )کے وجود کے 
منکر تھے اور اس بات کے قائل تھے که زمانہ اور 


وقت گا گزرنا ھی ان حوادث کو پیدا کرتا ھے ۔ 


(ب) ددھرء سے مراد ان کے نزدیک ”دزمان عمرء ھے ۔ 


د×والدھر اسم یقع علی زمان العمر کما قال 


فتادۃم' ۔ 


دھر ایک اسم ھے جس کا اطلاق زمان عمر 
ور هوتا ہك ے جیسا ک4 قتادہ تۓ کہا ھے ۔ 


۲ج( حدیٹ رلا تس.واالدھر >“ کی تاویل ان کے نردیک یە ھے که اھل جاھاة 
حوادث و مصائب کو دھر گی جانب منسوب کرتے تھے اور پھر نے گالی دیتے تھے تو 
جناب نبی گریم صلی الله علہه وسام نے فرمایا کہ ان چیزوں کے فاعل کو گال مت دو 


کیونکہ أن کا فاعل حقیقی اللہ تعالى' ھے ۔ 

٭تاوله امل العلم علی ان !ہل ا جاهلیة کانوا 
ینسبون الحوادٹ للجحفهہ والبلایا النازلة 
والصائب الالفة ا ی الدھر فیقولون فعل إلدھر 
بناوصنع بنا و یسمونالدھر کما قد جرت عادة 
کثیر من الناس بان یقولوا اساء بنا الدھر ونحو 
ذلک فقال البنی صلی الہ عليہ وسلم لا تسبوا 
فاعل ہذہ الامور فان اللہ ہو فاعلہا ومحدثیا' > ۔ 
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اھل علم نے اس کی بدنیطور تاویل کی 
ھے کە اھل جاھلیة حوادث و بلایا اور مصائب کو 
دھر کی طرف منسوب کیا کرتے تھے اور کہا 
کرتے تھے کە دھر نے همارے ساتھ ایسا ایسا کیا 
اور پھر دھر کو گالی دیا کرتے تھے جیسا کہ 
بہت سے لوگوں کی یہ کہنے کی عادت ھوتی 
ھے کە ھمارے ساتھ دھر نے بہ برائی کی 
وغیرہ وغیرہ ۔ تو جناب نبی کریم صلی اللہ 
یحرسل فا انتا کے رک 
گال مت دو کبونکہ ان کا فاعل اور پیدا 
کرنے والا اللہ تبارک و تعالىیٴ ھی تو ھے ۔ 


(د) اس کے بعد حدثی < لا تسموا الدھر 6 گے متون نل گۓ میں ۔- امام نووی 
کے متون نمیر ٢‏ و نمبر ٣‏ یعنی د ‏ انا الدھر > اور < فان انا الدھر > کو صحیح بتایا ھے ۔ 


×فذان ھما اصل الحدیث فی ذلک والعنی 
ما ذکرناء؟ ۔ 


)۷۹ ہببتاأً صفحہ‎ ٣ 


اور اس باب میں حدیث کی اصل یہی دومتون 


مین اور یعنی وھی هیں جو ہم نے ذکر کئے ۔ 


١٦۷۸ احکامالقرآن للامام جصاص اپرازی جلد اٹ صفحهہ‎ ٠٦١ 


٦٦ 


اور اعام نووی کے بیان کردہ چوتھے متن ە فان اللہ هوالدھرہ کی تطضعیف اور اس کے 

روا کی تغلیط کی ھے ۔ 

٭ وانما غلط بعض الرواۃ فتقل ا لعنی عندہ فقال : اور بعض راویوں نے غلطی کی ھے 

لا نوا الدھر فان اللہ هو الدھرء' جو اس کے معنی کو بدل دنا اور کہا : 
دلاتبوا الدھر فان اللہ ھ' الدھر ً- 


)٥ (‏ د انا الدھر ء کے اعراب کے ہاب میں وہ محدث محمد بن داؤد اصفہانی کی طرح 

×دھرء کے منصوب علی سہیل الظرفیة ەونے کے قائل ھیں - 
٭×وانا الدھر ٭ منصوب بانہ ظرف للفعل کقوله اور ہ انا الدھر ٭ مرن کیونکہ 
تع ل' انا ابدا بیدی الامر إقلب الابل والنہار یہ ظرف فعل ہے جیسا کہ اللہ تعالی' کا قول 
وکەول القائل انا الوم بیدی الامرافعل کذا نا ابداء میں ہمیشہ ہوں ء میرے ھی ہاتھ 
و کذاء'۔ میں اختبار و تصرف ہے ۔ میں ھی لی ونہار 
کر گردشن دنا ھوں یا اجھیے کہنۓ واے 
کا قول کہ آج کے دن میں ھی ہوں , میرے 
ھی ھاتھ میں سب کچھ ہے , میں ایسا اور 


ایسا کروںگا 7 


(و) اس سلسلے میں ان کی آخری تصریح یہ ہے کہ ھ دھرء الہ تمال' کے 
اسعاء حسنی میں سے نہیں ھے جیسا کہ بعد کے متصوفین و حکماے الہرین نے وھم تراشی 
کی ہے - اور یہ صرف ممام جصاص الرازی ھی گا قول؛ نہیں ھے بلکہ اُنھوں نے 
غیرمبہم طور پر عداقت کی ہے کہ ان کے زمانه (چوتھی صدی هجری ) تک علماے 
اسلام میں سے کوئی شخص اس بات کا قائل نہیں تھا'۔ 

ہ ولوکان مرفوعاً کان الدھر اسماً اللہ تعالی ولیس 
کذلکک لان احدا من السلمین لا یسی اللہ 
بہذالاسم ۰ 


اور اگر دھر مرفوع ہوتا (ر پر یش ہوتا) 
تو وه اسماے باری میں سے هوتا مگر ایسا 
نہیں ھے کیونکہ مسلمانوں میں سے کوئی بھی 
ال تعالی کو اس نام سے موسوم نہیں کرتا۔ 


٢ص۰‏ احکام الفرآن جلد ٢‏ صفحہ ۷۹) 


۲ 


(د) متکلمین : 
علمائے اسلام کی چوتھی جماعت متکامین کی ہے ۔ انھوں نے فلاسفہ کے تغالف 
اور زنادقہ و ملاحدہ کے زندقہ و ال حاد کا مقابله کیا ۔ شروع میں انھوں نے زمانہ کے متعلق 
ما بعد الطبعیاتی بح میں داخل ہونے کی ضرورت نہیں سمجھی ۔ صرف اس کے عملی 
([8۲803) پہلو پر زور دیا ۔ چنانچھ دوسری صدی ھجری میں حسب تصریح امام 
ابو الحسن !لاشعری ہ ابوالہذیل العلافی ( ١٣٥۔٥٣۲۴۳ھ)‏ کا خیال تھا۔ 
ہ الوقت هوالفرق بین الاعمال و ہو مدی مابین وقت مختلف اعمال کے درمبان کا فرق ھےاوروهہ 
عمل ا ى عمل '٭ ایک کام سے دوسرے کام تک کی مدت ھے ۔ 
با آج کی اصطلاح میں :“وا 7 
بعد کے لوگوں نے بھی اسی عملی نقط نهُظر کے ساتھ اعتنا کیاء چنانچھ اشعری نے ہ مقالات 
الاسلامبین ؛ میں زمانہ کے باب میں متکلمین کا دوسرا قول یہ نقل کیا ھے۔ 
ہ الوقت ماتوقتہ للشی ہ۔' وقت وہ ھے جو تم کسی بات کے لئے مقرر کرو 
تیسری صدی کے نصف آخر میں راس التکلمەین اہو علی ا لجہائی کا چونکہ نجوم کی 
جانب رجحان تھا" اس لئے وہ زمانہ کی حقیقت ہ حرکات افلاک ٭ کو قرار دیتا تھا ۔ 
دو زعموا أن الاوقات ھی حرکات الفلک اور کچھ لوگوں نے گمان کیا که وق کی 
لان اللہ عروجل وقتہا للاشیاء ہذا ۔ قول ا لجبائیٴ,. ‏ حرکات فلک ہیں کیونکہ الہ تعالی نے انھیں 
چیزوں کی وقت شماری کے لئے مقرر کیا 
ھے ۔ یہ ابو علی الجمبائی کا قول ھے ۔ 
لیکں اس قول کو عام متکلمین میں مقہولیت حاصل نہیں ھوسکی۔ 
چوتھی صدی ھجری کے آغاز مین امام اہو الحسن الاشعری نے اپنے معتزل استاد 
ابوعلی الجہائی سے علیحدہ ھوکر سنی (اشعری) علم کلام کی بنیاد ڈالی۔ مگر زمانہ کے 
باب میں انھوں نے قدیم منکامین ھیکے عملى نقطہ نظر کی پیروی کی ۔ چنانچہ حقیقت زمانہ 
کے سلسلے میں اشاعرہ کے قول کے متعلق ×× شرح الواقف > میں لکھا ھے : 
ہ×و خاسپا ای خاس المذاہب فی حقیقة الرمان ان میں سے پانچواں یعنی حقیقت زمانہ کے 
7۲ ۱ قلات الاسلامین الامام ابی ا حسن الاشمری جلد ثانی صفحہ ٦4٤‏ 


۴ اعناً صفح٤٤٦‏ ۳ باب ذکر العترلہ (من کتاب الینة ولامل لاحمد بن یحبی امرسی) 
مرتبہ امس آرنلڈ صفحه ٤ ٠٥‏ عقالات الاسلامبین جلد ثانی صفحہ ٢٤‏ ) 


1۸ 


مذھب الاشاعرة و ہو انہ متجدد ععلوم بقدر ‏ باب میں پانچواں مذھب اشاعرہ کا ھے ۔ 

بہ متجدد مہم >'۔ کی رو سے زمانه ایک ععلوم الوقت متجدد 
ھے جس سے دوسرے مبہم متجددوں کی 
پیمائش کی جاتی ھے ۔ 

لیکن جب غیراسلامی افکار کے جوم کی وجہ سے اسلامی تفکبر میں قدیم 

ہ× زروانیت ٭ جدید ہ حرنانیت ہ (قدعاء خسه کے قول) کی شکل میں داخل ہوئے۔ اور خود 

زمانہ کا تصور ھی ایسا ہے کہ اس کے وجود کا افرار (خواہ حدوث ھی کی شکل میں 

گیوں نہ ھو) فائل کو اس کے واجب الوجود مانتنے پر مجہور کردیتا ھے۔--تو پھر متکلمین نے 

زیادہ شدید انتہا پسندانہ رائے اختیار کی۔ اب اُنھوں نے زمانہ کو حادثی سمجھلے ھی پر 

اکتفا نہیں کیاء بلک سرے سے اُس کے وجود خارجی ھی کا انکار کردیاء چنانچہ شرح 

المواقف >٤‏ میں ھے : 

×انہم اعنی التکلمین ... انکروا ابضاً الرمان “'۔ انھوں نے بعنی منکلمین نے زمانہ کے وجود 

خارجی کا انکار کیا ھے ۔ 
رھا ددھرےء تو وہ اسے ع ہے يە وہ لفظ جو شرمندۂ معنی ہوا 

سے زیادہ وقعت دینے کے لئے تیار نہ تھے ۔ چنانچہ امام رازی نے ہ المحصل > میں لکھا ھے 

* ھذا التھریل خال عن التحصیل ٭'۔ 

زمانۂِ کے اسلامی اور غیر اسلامی تصور رات کا تصادم : 


اُدھر زمالہ کے 2ئ تدورات خامەوشی گے ساتھہ اسلامی تفکے 


ہر میں داخل 
ہوئے کی ظااھراً ار ۔طاطالیسی لف کے ضمن میں اور اندرونی طاور پر ابو بکر ان زکریا 


الرازی کی ہ حرنانیت ٭ کی شکل میں کوشش کر رھے تھے ۔ غالبا اسی کے سد باب ک 


3 
لئے چوتھی صدی ھجری کے آغاز میں سرے سے زمانه کے وجود خارجی سے انکار ا 


زور دنا شروع ھوا۔ انکار زمانه کا سب سے پہلا حواله رسائل اخوان الصفا > میں ملتا ھے 
پ و ےس جنتےڈجڈں طرف 


بالتصریح مسوب نہیں کیا ۔ 


١‏ شرح الواف : اموافف الئالٹ المرصد !لنانی المفصد الثامن ۲ یا 


۳ ۳ 
العصل للامام الرازی صفحہ ۹۲ ٤‏ چنانچہ رسائل اخوان ااصفا القسم ااثای صفحہ ٠١‏ میں حسب ذیل 


مجارت ملتی ھے : ہ ود 0 کر من الا 
من الاس ان افرمان ایس بموجوھ . . . منہا ما قد آخر ۔اجاء بعد نہذالا 
آپس امرمان وجود( املاتۃےم ذو دع نا 


ہے نے سے ہہ یھی چرکو سر سمٹرضوھ لات در 


٦۹ 


مگر اندازہ ہوتا ھے کہ چوتھی صدی ھجری میں متکلمین کے ہے پناہ حملوں سے زمانہ کا 
قدم تو در کنار اُس کا وجود ھی مشکوک و رھاتھا۔ اس موقع پر شیخ بو علی سینا آتا ھے۔ 
اس نے سائنٹفک بنیادوں پر زمانه کے وجود خارجی کا ثموت ھہیا کیا ۔ اس کے لئے دو دلیاہن 
وضع کیں : ایک کا عنوان ہ بیان طبیعی > ھے اور دوسری کا ہ بیان البی ہ۔ ان دلیلوں کی 
وضاحت اس نے هکتاب الشفاء کے فن اول مقاله انیه کی گیارہویں فصل میں کی ہے '۔ 

شیخ کے وقت سے لیکر عہد حاضر تک حکماہ اسلام اور ان کے متہعین عموماً 
زمانہ کے وجود خارجی کو د بیان طبیعی ہ ھی کی مدد سے ثایت کرتے رھے ہیں ۔ اس کا 
منطقی نتیجہ تھا کہ متکلمین نے اس دلیل (بیان طبیعی) کے مختلف اجزاء کے استیصال کو 
انا مشغلەبنالیا اور اس طرح اسلام کے فلس نھیانه اور گلاەی ادب کوثروت ہیں ام اضانے ەوتے رھۓ 

غرض چوتھی صدی کے اختتام پر اعتدال بسند علماء کے علاوہ جو زمانہ کو 
×مخلوق من جعلة خلق اللہ ء قرار دیتے تھے تین اور جماعتین تھیں: 

(الف) متبعین ارسطو جو زمانہ کے وجود حقیقی کے قائل تھے اور اسے ازلی و 

ابدی مانتے تھے ۔ 

( ب ) حرنانیہ جو اس کے ہ ‏ واجبالوجود ٤‏ هونے کے قائل تھے اور 

(ج ) انتا پسند متکامین جو سرے سے اُس کے وجود خارجی کے منکر تھے ۔ 

پانچویں صدی میں زمانہ کے تصور میں ل چک پیدا کرنے کی کوشش کی 
گئی ۔ یہ کوشش اسپین کے ایک جلیلالقدر عام این حزم نے کی ۔ وہ پہلے شخص ہیں 
جنھوں نے ٭ دھر؛ کو باری تعالی' کے اسماء حسنی میں سوب کیا ۔ ورنہ اس سے پہلے 
علماء اسلام میں سے کوئی اس بات کا قائل نہ تھا ۔ ابن حزم کی ہ توجیہ> بعد کے متصوفین 
کے مخصوص تصور زبان کے ئے نگ بنباد ثابت ہوئی اور اُنھوں نے زمالہء کی حقیقت 
کو باری تعالی! کی صفت بقا قرار دیا۔ مگر نہ تو ابن حزم کی یہ نشی توجیہ عامہ اھل اسلام 
میں مقہول ہوئی اور نہ متصوفین کا نظریہ ھی قبول عام حاصل کر سکا ۔ چنانچہ حافظ ابن 
کر نے انی نفسیر میں لکھا ھے : 
× وقد غلط اہن حزم ومن نحانحوہ ان الدھر من ابن حزم اور ان کے انداز پر سوچنے والوں 
اسماہ اللہ تعالیٰ > ۔ نے غلطی کی ھے کھ اُنھوں نے ہ دھر> کو 

اسماء باری میں سے سمجھ پا ۔ 


طً 
۱ کتاب الشفا ‏ مطبومہ نہران ) ج ١‏ ص ۷۱۲ بعد 


ےت نے موہ ج یہ 
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اُدھر شیخ نے زمانہ کے وجود خارجی کو جب ساانلفک ۔نیادوں پر قائم کردیا تو 
زمانہ پرستی > کا خطرہ بڑہ گیا اور عامہ متکلمین نے عملی نقعاة نظر کے بجاے ائتماپسندانہ 
رویە اختار کیا ۔ اس کے نتیجہ میں فلاسفہ اور متکلمین کے عابین پہلا تصادم پانچویں 
صدی کے لٹ آغر میں ہوا جب امام غرالی نے ہ تبافتالفلامفہ> میں پپلے اسئلە 
ہنی ابطال قولہم بقدم العا م٤‏ کی توضیح میں فلاسفہ کی دوسری دلیل ہ صیغة انیة ہم فی 
الرام قدم الزمانم' کے پر غچے اُڑائے - ان اعتراضات کا جواب چھٹی صدی کے نصف آخر 
میں ابن رشد انداسی نے ە تبافت التبافتء میں دیا' ۔ اُس وقت سے یہ بحث گرم 
مناظرہ کا باعث بن گئی اور نویں صدی تک دونوں فریقوں کے درھیان قیل و قال کا موضرع 
7 رھی تا آنکہ اس صدی کے نصف آخر میں سلطان محمد فاتج فطاطيہ کے ایماء سے 
متکلمین دربار میں سے خواجہ زادہ نے ه تبافت الفلاسفہ ٭ میں' اور مولیٴ علاەالدین طوسی نے 
کااب!لذ خیرہ ٭ میں دونوں کے دلائل پر محاکمه کر کے آخری فمله کیا ۔ 

چھٹی صدی میں فلاسفه نے اپنے موقف میں تعدیل کی یا یوں کہنا چاھئے کہ اس 
کی تجدید کی ۔ بہ کام ابوالبرکات ِة الہ بندادی (مصنف کتاب العتبر) نے انجام دیا ۔ 
اس نے زمانے کو ×مقدار وجود> قرار دیا ۔ نگ ابوالبرکات بندادی کا مذہب نہ تو متکلمین 
کو مطمثن کرسکا اور نہ فلاسفه ھی میں مقبول ہو سکا ۔ ہر حال یہ پہلی تعدیل تھی ۔ 

فلاسفہ و منکلمین کے ابین دوسرا تصادم چھٹی صدی کے آخر میں ھوا جب کہ 
امام رازی نے دالحصل ٭ میں زمانہ کے وجود خارجی کے خلاف دلائل پنجگانہ کے ضمن 
میں فرمایا کہ گر زعانه کا خارج میں وجود ھے اور د×تهاء دھےء اور ند ھوگا> 3 مفہوم 
ثابت و فار ھے تو ہ متجددات ە پر ان کا انطباق ناشکن ھے اور اگر غیرنار ہے تو ہ ثابتات ٭ 
(ہثل باری تعالی ) پر انہیں منطبق نہیں کیا جا سکتاٴ۔ 


1 تبااافلا۔فہ مرنہ سلیمان دپا صفحہ ۷-_ ۸۰۶ 

تبافت التہافت لاہن رشدالائدلسی ملحق مات الفلاسفہ مطلبوعہ مصر جلد ثانی صفحہ ۳۰_٦٢‏ 
تبافق اافلاسفہ لحواجہ زادم بر حاشیہ تبافة الفلاسفہ مطبوعہ مصر جلد اول صفحه ۳٣ ٠٢‏ 
٤‏ تققدالحصل لمحقق الطوسی بر حائبہ حصل راری صفحہ ۹۲ 

٭ الحصل للراری صفحہ ۹۲ مہ لوکان الزمان موجوداً (کان مقداراً مطلق |اوجود ۔۔ فانا کہا نعلم بالضرورۃ ان 
7 ار کات ما کائت مرجودق امس و منہا ماپرجد غداکذڈلک نلم بالضرورۃ ان اللہ تعالىی کان موجودا بالامس وانہ عوجودالان 
ویفی موجوداً غد١‏ فان جار انکار احدھما جارانکار الاخر لگن یستحیل ان یکون مقداراً لمطلق ااوجود لانہ انی نفضه ان کان 
تجددأ امتدال انطبافہ لی ااثابت و ان کان ابا اتحال انطباقعلی ااكٹو ء ۔ 


۷۱ 

غالبا یہ اعتزاض فلاسفه قدیم با خصوص شیخ ہو علی سینا کے پیش نفار بھی تھا ۔ 
اس لئے ان لوگوں نے زمانه کے علاوہ دو اور اصطلاحیں وضع کی تھیں یعنی ہ دھر > اور 
(سرمد؛ ۔ ان کا کہنا تھا کہ متغیرات کی طرف دزمان > ھے اور متفیرات و ابتات کی 
باھمی نسبت × دھر> ھے اور ثابت کی ثابت کے ساتھ نسبت ہ سرمدء ھے ۔ مگر امام رازی 
نے اس تدقیق و تشقیق کے متعلق فرمایا : × ھذا التہوبل خال عن التحصیل 0 
اس چبھٹے ھوئے انداز کلام کی بنا پر وہ متاخرین کی اطالت لسان کا عدف بن گئے ۔ 
محقق طوسی نے ہ نقدالملحصل > میں اتنے ھی پر اکتفا کیا که اصطلاح مقرر کرنے والوں 
کو اصطلاحات وضع کرنے کا پورا پورا حق ھے' ۔ مگر گیارھویں صدی ھجری میں میر 
ناق داماد نے انتہا کردی ۔ 
داسمعت مشبرفتنة النشکیک یقلد ضعفاء التمقل ١‏ یقول‌راداً علی الفلاسفة ان ھذا التھویل خال عن!2تحصیلء 
مگر محض اطالت لسان سے کام نہیں چل سکا ۔ امام رازی کا تعقب معقول تھا اور فلاسفه 
کی اتے وف کی ہار تعدیل کرنی پڑی ۔ 

چنانچھ دسویں صدی ھجری میں محقق دوانی نے ہ قدم و حدوث زمانء کے باب 
نین آن سنا کے سلگ کی تعدیل کی اور کہا اگرچھ زمانہ ٭ غیرمةطوع النمایە * مے مگر آغاز 
میں ه مقطوع ااہدایہء ھے ۔ یہ دوسری تعدیل تھی ۔ 

تیسری تعدپل خود میر باقر داماد نے کی اور دحدوث دھری ؛ کا نظریہ پیش کیا ۔ 
مگر یہ توجیہ دیگر فلاسفةہ کیار کو مطمثن نہ کرسکی اور ھندوستان میں ملا محمود 
جونپوری نے ھ شمسربازغەء میں ×× حدوث دھری ؛ کے نظریہ پر شدید اعتراضات کئے ۔ 
ای ضاقس کات او آبرات کے درتاتن آج کی سی ثمفافتی حد بندی نہیں تھی اور 
ران کے اک سام لات ہس با اتاد کے سا اد من سک گے۔۔۔ لن اس 
علمی نراع نے گرم مناظرہ کی شکل اختیار کی اور اس عبد کے ایک مشہور فاضل ملا 
آمان الہ بنارسی (المتوفی سنہ ۵۱۳۳ھ). نے میر باقر داماد اور ملا محمود جون‌پوری کے مابین 
(حدوث دھری؛ کے مسئلہ میں محاکمە کیا ۔ 

بحثف کا آخری فرصلہ دھلی میں ہوا جبکہ گذشتہ صدی میں خاتم ا لمتکلمەین مولانا 
فضلحق خیرآبادی نے فلاسفہ کی تدقیقات پر آخری ضرب لگاکر ہ زمانہ پرسٹی؛ کے 


١‏ نقدالحصل للطرسی صفحہ ۹۲ ۔ واڈا تقرر اختلاف المانی فللمصطلحین ان یمبروا عن کل معنی بعیارة یرون الا 
ابے ذاك الحصل ء ۔ 


ہے ۔ ر4ج 


کی ج ہہ 


و 


پیجسچھت 


۷۲ 

توھم کا خاتمہ کر دیا ۔ یہاں تک که ان کے صاحہزادے مولانا عبدالحق خیرآبادی کو جو 
قدیم فلفہ کے آخری فی تھے کنا پڑا: 

دنسم وجود الرمان یشبه ِن کون اضعف اح حاء الوجودات ۔ 

و با حملة فان ارید تنفی وجودہ نفی وجودہ علی سہیل التحصیل کان 

ذلک حقاً لانہ لیس لہ البنة وجود کذاک نی إلاعبان بل فی الاذھان 

وان اربد نفی الوجود العینی مطلقاً کان باطلاء' 

یه ایک خاکہ ھے اس جہد سلسل اور کشمکش پیہم گا جو زمانە کے 

اسلامی و قرآنیالاصل تصور کو غیر اسلامی ابرانی و یونانی الاصل نظربات کے مقابلہ میں 
مدافعت و مصارعت کے سلسلیے میں کرنا پڑی ۔ مگر اس کی تفصیل موضوع زیر بحكثد 


سے عامحدہ ھے اور مستقل بحثف و تمحص دی مەَتضنی ھے ۔ 


١‏ شرح عدایة الحکمة للغرآبادی صفحہ ٥۰ہ‏ ۔ 


ھندوستان میں اآردو 3 روج و ڈول 
از 


ڈاکٹر مسعود حسین خاںء مسلم یونیورسٹی ؛ علیلگڑھ 


ھندوستان میں اردو کے عروج و زوال کی داستان داچسپ بھی ھے اور عبرت ناک 
بھی ۔ اس کی مدت عمر تقربباً ساڑھے سات سو سال ھے؛ لیکن شباب کا زمانه کل 
ڈپڑھ سو برس کے قریب ھے : گویا جوان ہوتے ھی موت آگئی ۔ عہد طفولیت کی ابتدائی 
صدیاں فارسی کے زیر سایہ گذریں ۔ مسلمانوں کے داخله دھلىی (سنہ ۱۱۹۳ع) کے بعد سے 
اس کا چان بازاروںء گھروں اور میلوں ٹھیلوں میں رھا لیکن عرصے تک بە علم و ادب کے 
گوں کی نہ سمجھی گئی - سرکاری و درہاری فارسمی کی موجودگئ میں یھ لشکرء بازاد 
اور خانقاء سے آگے نہ بڑھ سکی۔ اس کا عروج سلطنت عغليه کے زوال کے ساتھ ساتھ 
هوا ۔ وطنیت ء جمپوریت اور قدیم ھندوستانی تہذیب کی بازیافتء غرض ھر تحریک نے اس کے 
زوال کی رفتار کو تیز تر کردیا ۔ ۱ 

لسای نقطه نظر سے اردو کے عروج کا زمانہ سنه ۵۰ع نا ۰غ ھے جب 
بہ شمالل مند کے وسیع علاقے میں علمی و تہذیی زبان کی حیثیت سے تمام فرقوں میں 
مقبول تھی -۔ سنہ ۱۸۰۰ع تک غیر و مرزا کے حرف وسخن کی بدوات اس کی عاکھ 
لامور تا گلکتە اور دھلی تا حبدرآباد بیٹھ چکی تھی ۔ اسی زمانے میں فورٹ ولیم میں اس تی 
نمای کنب کی طرف توجہ کی گئی اور جدید اردو نثر کی داغ بیل ڈالل گئی ۔ 
سنہ ۱۸۴۰ع سے سرگاری دفاتر میں یه فارسی کی بجاے رائج کردی گئی ۔ اس ختصر 
مدت میں ایک خلوط زہان کی حیثیت سے اس نے ایک ایسی ہ ہندلمانی ٭ تہذیب کی ترجمانی 
کی جس پر اسلامی ٹھپہ نماباں رھا ۔ 

اردو زبان کی پیدائش براہ راست ایک سیاسی اور معاشرتی انقلاب کے زیر اثر ہوئی 
ھے ۔ اس انقلاب کی ابتدا اسلام اور عربی زبان کی مشرق میں فتوحات اور توسیع کے 
بعد ہوتی ھے ۔ سنہ ۳۷ع میں عریوں کی فتح ایرانکے بعد ایرانی تہذیب و زبان میں زبردست 
تبدیلیاں ہونی ہیں۔ تقریباً تین سو سال تک عربی عام طور پر علمی و ادبی زبان کی حیثیت 
سے ایران میں رائج ھوجاتی ھے ۔ اس کے بعد اسلامی ایرانی (فارس ) کا دور دورہ 


وہ ۶ مم میں زی 


پیضیہ 


۷ 


ہوٹا ھے لیکن اس انداز میں کہ اس کی قامت پر عربی گا جامه حرف ٴچست تھاء اس 
کی صوتبات میں عری آوازیں داخل ھوچکی تھیں اور اس کی قواعد و فرھنگ عربی سے 
ہے حد متاتر تھی ۔ تی یا اسلامی فارسی کچھ عرصے کے بعد علمی و آہذیبی زہان کی حیثیت 
سے سمرقند و بخارا میں داخل ھوتی ھے - یہاں ایک بالکل مختلف خاندان السنہ یعنی تر کی کی 
بولیاں رائج تھیں ۔ ترگوں نے فارسی کو علمی حیثیت سے اس فارج پنایا کە ترکی بولیاں 
صرف گھر اور بازار تک محدود ہوکر رہ گئیں ۔ نواح کابل و غزنی میں اس کا سابقه ایرانی 
زبان کی دور افتادہ بول افغانی (شتو) سے پڑتا ھے جو ترکی بولیوں کی بہ نسبت زیادہ 
آسانی سے مطیح ھوجانی ھے ۔ 

چنانجہ مشرقی ایرانء سەمرقند و خارا اور کابل و غزنی میں يہ تذیبی اور لسانی 
شکل مرتب ہوجانے کے بعد ھی اسلامی فارسی ترک افغان قیادت میں؛ محمود غزنوی کی 
فتوحات کے ذریعے هندوستان میں داخل هوتی ھے ۔ ھر چند محمود کی فتوحات سے قبل 
عربی زبان کے سکے ساحل عالابار پہواچ چکے تھے اور سنہ ۷۱۱ع میں محمد بن قاسم کی 
سر کردگی مین سندھ فتح ہوکر هیشہ کے لیے ایک اسلامی صوبہ بن چکا تھاء لیکن حقیقت 
یھ ھے که پیل زبردست لسانی تبدیلی صرف اس وقت بیدا هوئی جب حمود غزنوی نے صوب 
پنجاب کا االحاق سلطلت غزنی سے کر دیأء اور لاھور اس کے بعد فارمی شعر و ادب کا زبردست 
مرکز بن گیا۔ هندوستان کی فارسی کے سلسلے میں یہ بات لائق توجہ ھے کہ صوتی هو یا صرنی 
و فحویء یہ مشرقی ابرانی ھے جس کا تلفظ اور بعاورہ یہاں پہونچا ھے ۔ تلفظ کے نقطه نفار 
سے پھر اس پر ھندوستانی زبانوں کے اثرات ھی پڑے ہیں الرفاظ میں معذہانی تمدیلیاں 
بھی عولی ہیں ۔ اس کی بہتزین آئینه دار اس عہد کی فارسی لغات میں ۔ 

اردو کا نقطہ آغاز نانە ۳۴ئءئ ھے جب مسلمان تقریاً ہونے دوسو برس تک لاھور 
میں تتمکن رھنے کے عد ترک اور افغانوں کی قیادت میں دھلی اور نوام دھلی میں داخل 
ہوتے ہیں اور فارسی کا سرکاری زبان کی حیثیت سے اس علاقے میں عمل درآمد ہوتا 
ھے ۔ ایند میں + حضرت دھلی٭ تذیبی مرکز ہونے کی بجاسے فوجی چھاؤنی کی حیثت 
رکھتا تھا ناھم تح دھلىی کے نوے برس کے بعد ہ زبان دھلویء کا پہلا شاعر امیر خسرہ 
(سلہ ۳ئ 7 ۵۰) نمودار ہوتا عے جس کا شاعرِ ھندی ہونا مسلم ھے ء :ہر چند اس 
کی تمام تر ھندی شاعری مشتبہ ھے خسرو کی ھندی (اردو) شاعری یی پہلی سند دگن 


کے ملا وجپی کی تصنیف سب رس (سنہ ١٦٦۱ع)‏ میں ملتی ھے جہاں دیل کا دوھا نقل کیاگیا ھے : 
پنکھا ہوکر میں ڈلی ساقی تیرا چاؤ منجہ جلتے جنم گیا تیرے لیکھن باؤ 

فاتح و مفتوح کے ارتباط و اختلاط سے دھلىی کے بازاروں اور محاوں میں اردو کا 
پہلا ہیول' تیار ھوجانا بعید از قیاس نہیں لیکن چوں‌کہ سرکاری و درباری زبان فارسی تھی اس 
وجہ سے اس کی ترقی نہ ہوسکی اور اسے کسی قسم کی سنجیدہ ادبی کاوش کے لائق 
ز4 سمجھا گیا - خسرو کے زمانے میں جب کک یھ بازاروں میں عام ہول چال 5 ذریعه ہی 
ہوئی تھی دھلی کا نمام تر علی وادی سرمایہ ان شعراء کی ذمنی کاوش کا نتِجه تھا جن کی 
مادری اور گھریلو زبان چاھے ترکی ہو یا پشتوء ہندوی هو یا پنجابی ء فارسی کو اپنی تہذایبی و 
عامی زبان سمجھتے تھے ۔ 





دھلی میں مسلمانوں نے سو سال تک قیامکرنے کے بعد سلطان تلاءاادین خاجی کے زمانے 
میں ( سنہ ١۱۲۹ع‏ تا ١۱۳۱ع)‏ گجرات اور دکن کا رخ کیا ۔ گجرات میں ان کی آمد کا 
ساسلہ پہلے شروع ہوتا ھے ۔ اس کے بعد دکن پر ہے درپے حملے ہوتے رھے ۔ لسائی 
اعتبار سے گجرات میں جدید گجراتی کی ابتدائی شکل رائج تھی جو راجستھانی سے بہت 
ملتی جلتی تھی ۔ گجرات مین خدرو اور باجن کی ×زان دھاویء کا نام کر ری گجری 
با گرجری پڑا۔ ان ناموں کا تعاق گجراتی سے نہیں ھے اور نہ اس زبان کے ابتدائی ترین نمونوں 
کی زبان اور گجراتی میں کوئی گہرا رشتہ ھے ۔ حقیقت میں گجری یا گوجری زبان کا 
ادب انھیں لوگوں کے طفیل سے پیدا ھوا جو فوجیوں, سرکاری اھلکاروں اور حکمرانوں 
کی شکل میں دھلی سے گجرات پہونچے تھے ۔ گجراتی اور گوجری کے مشترک عناصر ان 
کے مشترک هد آریائی ماخذ کی طرف اشارہ کرتے هیں اور بس ۔ 
دکن میں فتوحات علائی اور محمد تغلق کے انتقال سلطنت کے بعد زبان دھلوی 
کے اثراٹ سب سے پہلے دوك‌آباد (اورنگآباد) کے علاقے میں پہنچتے ہیں ۔ لسانی 
اعتبار سے یہ علاقہ مرھٹی زبان کے زیر تحت ھے ۔ مرھٹی زبان اور ہ زبان دھلوی > کا 
ھند آریائی زہان کے مشترک ماخذکے اعتبار سے گجراتی کی طرح باہمی رشتہ ھے ۔ اس ئے 
اورنگآباد ( مرھٹواری ) کے علاقے میں فاتحین گی زبان کا شہروں اور قصہاٹ میں عام 
ہو جانا بعید از قیاس نہیں ۔ گلیرگهہ بیدرہ گولکنڈا اور بیجاپور میں صورت حال دیگر تھی۔ 
ان علاقوں میں ہ زبان دھلوی > کا سابقہ پپلی مرتبہ دراویدی خاندان کی دو زبانوں یعنی 


ایی کہ 
سے ہے مع 


۷5 


کنٹڑی اور تلگو سے پڑا ۔ انھیں علاقوں میں ء لسانی عجز کی وجہ سے ء فارسی کی جگہ 
×ھندوستانی ؛ (فرشتہ) نے لے لی , جسے دکنیء دکھنی اور ہ زبان مندوستان > ( وجبی ) بھی کیا 
جاتا تھا,. ۔ عقامی بولیوں کی کثرت کے درمیان یہ وحدت کا کام دینے لگی اور صوفیاء نے 
بت ہے لے اسے ان کائی کا کے لے امتسال کا 

دکن و گجرات میں ه زبان دھلوی > ( جو اب گجری اور دی کے ناەوں سے 
پکاری جانے لگی تھی ) پبلی بار قلمبند کی گئی تو اسکے حروف ھجا اور رسم خط کو 
مرتب کیا گرا ۔ اس عہد کے مخاوطات میں عام طور پر خط نسخ کا استعمال کیا گیا ھے ۔ 
صحت تلفظ کی خاطر اکثراوقات اعراب بھی دیے جاتے تھے (دیکھئے قلمی نسخے 
کلام اہ علی جبوگام دھنی گجراتی اور دبوان قلی تعاب شاہ)۔ عرئی رمم خط جو ایرانی 
کے قامت کے لئے کئی صدی قبل اضافہ و ترمیم کے بعد موزوں کر لیا گیا تھا ایک بار 
ترارش کی سی ار یں آوارین کے اظا کن ا ما گان مندی کی کروی 
(نگریس) آراون ہس ىک بالات گے لے کی غابات اور غلاترن کی آزمااش: کی گئی 
مثلاً اس دوران میں ( ::) ( سن ) (.--) ان تمام علامتوں سے کام لیا گیا ۔ اکثر اوقات 
الکل سے کام لیا گیا اور قاری کے لئے نشانات حخصوصہ لگائے بغیر خالىی چھوڑ دیا گیا ۔ 
ان آوازوں کے لئے ناے هندی , دال ھندی اور راے ھندی گی تی اصطلاحات وضع کی 
گئیں ۔ اردو کے اس تشکیلی دور میں حرف وصوت کا تعلق بار ہار قائم اور تبدیل کیا گیا 
ھے ۔ اردو میں عربی فارسی کی ئی آوازیں ز۔ خ۔اغ اف ۔ ق الفاظ کے تافظ 
کے ساتھھ ساتھہ داخل ہوگئیں ۔ ان میں [ ق ] کا تافظ اُس وقت اور اس وقت بھی 
غیر متعین رھا ۔ پنجاب کے اردو بولنے والیے ھر زھانے میں اس کا تلاظ [ ک ۲ کرتے رھے - 
دکن میں ہر زمانے میں اس کا تلفظ [ خ ] ہوتا رھا ۔ شعالی هند بھی [ ق ] کے اس تافظ 
سے آھنا ھے ۔ ( مثلاً وقت کا وخت )ء مگر شاذ ھے ۔ عربی فارسی قواعد اور فرھنگ کا 
قلم دکن کی اردو میں مکمل طور پر پایا جاتا ہے ۔ عربی قواعد کے مطابق جمع و اعداد 
بنتے رھے ۔ فارسی کی اضافت اور واو ععلف رامخ رھا۔ التہ دگی زبان نے ٭ھندیت > کی 
روایت سے اس قدر ہے اعتنائی نہیں کی جس قدر کە بعد کو شمالىی هند کے مصلحین اردو 
مظبر جان جانان, حاتم اور ناسخ وغیرہ نے ۔ اُنھوں نے عربی فارسی الفاظ اور املا کا 
اسقدر مان دان بھی نہیں کیاء جاقدر بعد کو شاہج‌اں‌آباد کے زبان دانوں نے کیا ۔ ہدیسی 


الَاظ ک ے۔ : َ تَلمَهْ 
و جب چاھا سہل بنا لیاء اپنے تلفظ کے مطابق بنا لیا ۔ ‏ ہدیسی عرورض جسکو أنھوں 


۷ 


نے جوں گا توں اپنی شاعری کے آئے قہول کر لیا تھا اس میں بھی عروضی آزادی جب چاھی 
اختبار کی ۔ فلی قطب شاہ, وجہی اور نصرتی کے ادہی گارناموں میں اس زبان کا پہلا مستند 
نقش ملتا ھے ۔ ان کی زبأن اور ادب هندوستانی ود سے لو ہیں ۔ فلی قعاب شاہ کے 
موضوعات شعری میں وھی تتوع اور هندوستانی ہو باس ماتی ھے جسکی کمی کے باعف اردو شاعری 
بدنام ھے ۔ دکنی شعر و ادب کی لسانی قیادت مسلمانوں کے ہاتھ میں تھی اس لئے او مق 
اسلامی روایت کا ھونا ناگزپر تھا لیکن اس دور کا ادب ان تمام هندی اور ھندو اثرات کے 
لئے کھلا ھوا تھا جو اس عہد میں حکمراں طبقمے پر پڑ سکتے تھے ۔ 

محمود شیرانی اور ان کے تبع میں ڈاکٹر محوالدین قادری زور کا یہ خیال کهھ 
دکنی زبانء پنجابی سے مشتق ھے مشتبہ ھے ۔ اس کے برعکس ھم پھر اپنے اس نظریہ کی 
تائید کریں‌گے کہ قدیم اردو کا موا و منشا ×حضرت دھلیء کے نواح کی بولیاں ہیں ۔ 
اور دکنی زبان کی تمام لسانی خصوصیات کی تشریح (قطع انظر چند مرھٹی یا تلنگی الفاظ 
کے ) نواح دھل کی بولیوں سے کی جا سکتی ھے جن میں کھڑی اور هربانی خاص اھەیت 
رکھتی ھیں ۔ قدیم دکنی قواعد کی تشکیل میں سب سے بڑی دقت یہ ھے کہ مختلف 
دوروں کے چند قلمی نسخوں کی بنیاد پر ( جو اکثر اوقات لسانیاتی ا۔تخراج کے لئۓ تد 
تک نہیں ) اس کی قواعد کا خاکہ تار کیا جاتا ھے ۔ اور جب < چلپا> ہ دیکھیاء کے 
ساتھ ساتشك ه دیتاء ہ کیتاء> يٌ شکلیں ماتی ہیں تو محقق ششدر رہ جاتا ھے اور دھلی سے 
کئی سو میل کے فاصلے پر اس کی نظر پڑنے لگتی ھے ۔ قدیم دکنی کے قلمی نسخے بعض 
لحاظ سے اس قدر غیر معتبر ہیں کهھ ان کی لسانیانی شکلوں کا اس عصہد سے کسی طرح 
نطابق نہیں ھوتا۔ کسی ایک صوقی یا عا م کوء جس کے بارے میں یہ بھی تعین نہیں ہو سکا ھے 
کہ وہ دھلى میں کٹنے عرصہ رھا اور دکن کب اور کس لسانی شعور کے ساتھ پہنچا؛ 
کس طرح اپنے عہد کی دکنی زبان کا صحیح ترجمان کہا جا سکتا ھے ۔ نواح دھلى سے 
دکن میں ایک سے زاید بولیاں بولنے والی آبادی پہوچتی ہے ۔ وجبیء قطب شاہ اور نصرتی 
کی ادبی زبان میں صرف و نحو کی شکلیں زیادہ متعین نظر آتی ھیں ۔ ان کی صوتی اور 
لسانی خصوصیات تمام تر نواح دعھلی بالخصوص کھڑی بولی اور ھریانی میں" پائی جاتی میں ۔ 
دھلی کئی بولیوں کے سنگم پر واقع ے ۔ سلاطین غلامان کی دھلی میں جمنا پار کی 
ھریانی بولی کا اثر زیادہ تھا - شاہجہاں کے شاہجہاں‌آباد میں آگرہ کی برج اور دوآبہ کی کھڑی 
ول نے ھریانی کے اثرات کو کم کر دیا تھاء اس درجھ کہ سنہ [1ءعظ۶ میں جب ولی 


ض۳ًَُ۷۸ 


آدکئی میں شعر کہتے هوئے دھلی آتے ہیں تو انھیں اس بات کا مشورہ دیا جاتا ھے 


کە زبان دکنی کو چھوڑ کر انھیں ہ ریختہ را بزبان اردوے معلی شاھجہاں‌آباد٭ موزوں کرنا 
چاہئے ۔ دوسرے الفاظ میں یہ اسنہ ۱۷۰۰ع کے شاہجہاںآباد کا سنہ ۱۳۰۰ع کے ہ حضرت 
دعل ٭ کو مشورہ تھا کہ چار سو پرس میں جمنا کے پل کے نیچے سے کافی پانی گزر چکا 
ھے ۔ دھلی میں جمع اس وقت بھی داںء کے اضافے سے بنتی تھی لیکن د وںء کا امتعمال 
بھی شروع ہوگیا تھا ۔ صیفہ تانیٹ کے اثرات ابھں تک دھلی میں فعل اور اسم صفت پر 
پڑتے تھے ۔ فعل ماضی کی یہ شکلیں ٭ چلیاء ہ دیکھیاء وغیرہ عام ہول چال میں سنائی 
دیتی تھیں لیکن د چلاء ہ دیکھاء ادبی نقطةً نظر سے فصیح سمجھا جاتا تھا۔ دکن کی زبان ابھی 
تک هندیت کے ان عغناصر کے جکڑبد میں تھی جو اپ بھرنش کے دور آخر سے 
مخصوص ھیں ۔ شاھجہاں‌آباد کی زبان چار سو برس کے عرصے میں اس سے چھٹکارا پا 
چکی تھی ۔ دکن کے عجز فارسی کے مقابلے میں شعالی هند میں مساسل فارسی کا تازەخون آنا رھا ۔ 
اس لئے حاتم نے اپنے دیوان زادہ ( سنہ ۰٥۱۷ع)‏ میں روز مرۂ دھلٰ ؛ کو ایک طرف فارسی 
کے ٭فعل و حرف> سے نجات دلائی,. دوسری طرف عربی فارسی الفاظ اور صحت تلفظ و 
املا پر زور دیا اور پہلی تحریک اصلاح زبان کا آغاز کیا۔ اس تحریک اصلاح کے باوجود 
میر و سودا ہ آئیاںہ ٭ جائیاںء ہ پوشش چھینٹ قلمکار > اور میں قیاس کیا> لکھتے رھے ۔ 
جب کہ :کن میں ہ زبان دھلوی ؛ شعر و ادب کی کئی ەنزلیں طے کر چکی تھی 
شمالی ند میں فارسی کے تہذیبی ساط کی وجه سے هبازار کی یہ نوخیز چھوکری > ابھی 
تک اس ةابل نہ سمجھی گئی که سنجیدگی کے ساتھ اس سے چھیڑ چھاڑ کی جائے ۔ 
اکر کے عہد میں هندی اور هندبت 5 خاصهہ چرچا رھا - برج بھاشا محلوں اور دربار تک 
جا پہنچی ۔ فارسی کے شاعر جب کبھی ھن کا مزہ بدلتے تو برج بھاشا کو وسیلة اظہار 
بنانے ۔ ہ زبان دھلوی ؛ کے ارتقا کی سست رفتاری کا ایک بڑا سبب یہ بھی تھا کہ سنہ 
۸ء تگ (تقریباً دو ۔وبرس) آگرہ دارالسلطت رھا ہے جو برج کے علاقے میں ھے ۔ 
چنانچہ وی کی آمد دھلی تک شعالی ہند میں متفرق اشعارء چند منظوم لفات اور 
اضل جھنجھانوی کے وبارہ ماس ء کے علاوہ اردو زبان میں کوئی لائقی اعتناء کارنامہ 
نہیں ملتا. لیکن عوامی زبان کی حیثیت سے پانچ سو سال کے عرصے میں یہ زبان مسلمانوں 
کی فتوحات ءاور نرگن پنتھی بھگنوں کے ذریعے ملک کے دوو دراز گوشوں میں پھیل چکی تھی ۔ 


۷۹ 


اس کے ذریعے عربی فارسی الفاظ شعالىی هند کی دیگر آریائی بولیوں ( بنگالیىیء گجراتی, 
مرھٹی ء پنجابی وغیرہ) میں مسلسل داخل ھوتے رھے ۔ صوتیاتی سطح پر ھرچند [ ق ] پنجاب 
اور یو - پی۔ و بہار کے دبھی علاقوں میں گھر نہ کر سکا لیکن [ ذ ]1خ ] اور[ ف] 
ی. آرآاون ار مرگ اوت ئل 6اسان موی جات گے ان او ا ران 
کی شہری آبادی کا بقول شخصے شینء قاف درست ہو گیا۔ ھندوؤں میں کائستھوں کا طبقہ 
سکندر لودی کے زمانے سے فارسی آمیز زبان بولنا شان تہذیب سمجھتا تھا اور اس ضمن 
میں مسلمان گھرانوں کی زبان کو مات کرنے لگا ۔ 
سنہ ۱۷۳۰ع تک : اگرچھ راج پاٹ کی زبان ہنوز فارسی تھیء اردو شمالی ند 
کی بولیوں کی کثرت کے درمیان وحدت کا تام دینے لگی ۔ ولی نے دھلىی میں جو 
شمع روشن کی وی وورا ار فان ان گنی فائرزء آبرو؛ نکر کا حاتم اور ان کے متہعین 
کا ایک قافله سا نکل آیا جنھوں نے فارسی کی اجارہ داری کو ھمیشه کے لئے ختم کر دیا ۔ 
بہت جلد دھلی میں دو قسم کے اسانیاتی رد عمل مرتب ھونے لگے ۔ پہلا دکن کی ہ پھر زبان ؛ کے 
خلاف اور دوسرا بدیسی فارسی کی ادہی اجارہ داری کی مخالفت میں ۔ شاہ مارک آبرو نے 
سب سے پہلے اعلان کیا : 
وقت جن کا ریختے کی شاعری میں صرف ھے 
أُون ستی کہتا ہوں بوجھو حرف مرا ژرف ھے 
جو کہ لاوے ریختے میں فارمی کے فعل وحرف 
لنو میں گے فعل اُس کے ربختے میں حرف ھے 
متقدمین نے اردو کو فارسی اور ٭زبان دکنی؛ دونوں کے اثرات سے صاف 
1 کے سودا و میر کے ہاتھوں میں اس کا پکسالی روپ دیا ۔ 
سنہ ۱۸۰۰ء تک ادہی اردو کا معیار متعین ہوچکا تھا ۔ میر و سودا نے اپنا فرمایا 
مستند بتاکر ٭ دی وال ء کے ہاتھوں میں کلید سند دیدی ۔ دھلىی کی ادبی زبان اس کے بعد 
اردو کے ختلف مرکزوں ء فیضآباد؛ لکھنؤء عظیمآبادء مرشدآباد وغیرہ میں پھاتی پھواتی رھی ۔ 
فیض‌آباد اور لکھنؤ ابتدا میں تابع دھملی رھے ہ لیکن بہت جلد لکھنوی دبستان نے اپنی لسانی 
فوقیت کو منوانا چاھا ۔ لکھنؤ, ٹھیٹھ اودھی کے علاقے میں واقع ھوا ھے ء ظاھر ھے اس ەرکز 
میں دھاوی عاورء کے سب رنگ کس طرح کھپ سکتے تھے ۔ اسلئے اردو زبان 
سے ان کا اخراج دو طریقوں پر شرەع ہوا : اول تو کتابی فارسی کے الفاظ کو ٹھیھ 


ہے سے م وڈ یج ھیچوااھ 


ے سیر وو ا 


ہے 
3 


وموکڈکزْ 
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ول چال کے لفلوں پر ترجیح دی گئی' دوسری طرف افال و حریف کی وہ شکایں جو 
دھلی سے مخصوص تھیں اور مغربی یو ۔ پی میں عام نہ تہیں خارج از اد ٹھیرائی گئیں ۔ 
تحریک املاح اسخ نے ایک طرف جہاں اردو کو معیاری بنایاء دوسری طرف اس ععیار کی 
خاطر اُسے کتابی اور خواص پسند بھی کردیا ۔ 

سنہ ۰٥۱۷ع‏ تا ۱۸۰۷ع عموبی حیثیت سے اردو کے عروج کا ایک ایسا زمانہ 
وا سو ای کن آمربت کا خدشہ مٹ چکا تھا اور تاحال جدید ھندی کا مقابلہ یا خارہ 
ابھی پیدا نہیں ھوا تھا ھرچند ہندوستان میں فارسی کے زوال کے بعد ایک همەگیر 
لسانی تطریع مشکرت گے اضیاہ کی شکل میں پردا ھوچکی تھی۔ سنکرت کو سر ولیم 
جونز نے اسنہ ٥۱۷۷ع‏ میں ممر ب کے لئے ازسرنو دریانت گیا اور تقاملی لانیات کے 
مطالمه کا وہ باب کھول دیا جس :نے تاریخی لسانیات کو ہے اندازہ وسعت بخشی ۔ 
مستشرقین اھل علم 21 ایک ایسی ٹوئی پیدا ہوگئی جس نے هندومتان کی قدیم تہذ یب 
اور قدیم زبانوں کو اپنا اوڑھنا بچھونا بنالیا ۔ اس کا لازمی اثر انگلستان کی درسگاہوں کے 
ان طلبا٭ء پر بھی پڑا جو آیندہ کمپنی پادر کے ملازەین کی شکل میں ریکروٹ کیے جاتے 
تھے ۔ سنسکرت کی اس ہازیافتء ہہاراشٹر میں شیواجی کی لسانی ہااسی اور بنگالیوں کی مخربی 
ارم نے آشنائی, ان سب کا نتیجہ یہ نکلا کہ مرھلی اور بنگالی زبانوں نے اپنے ارتقا کے لئے 
سنسکرت کا دامن تھاما ۔ جنوبی ہند ء مہاراشار اور بنگال کے دور افتادہ تلاقوں میں ھرچند 
فارسی عرصے تک سرگ58ر و دربار کی زبان رھی لیکن ان علاقوں پر امکے اثرات اس طور پر 
نہیں پڑے جس طرح که شمالی هند میں پنجاب , ہو۔ ہی اور بہار کی بولیوں پر جہاں شہری 
اور تصبانی سطح پر فارسی کی هندوستانی جانشینء اردو ( جو سنہ ۱۸۳۰ء سے سرکاری زبان 
61 حیلت اختبار کر چکی تھی) عام ور ہر علعی اور تہذیی زبان کی حیثیت سے رائجتھی۔ 
مجموعی طور پر ہم کی کے نے ہیں کہ اردو !۔ وقت شعالی هند کی سب سے وسیع اور 
امم زبان تھی ۔ چونکه تعلیم یافتہ طلبقه نبابت محدود تھاء اور وہ شہروں اور قصبات سے 
متعلق تھا, اس لئے یہ بھی کہا جاسکتا ھے کہ لاہور تا پٹنہ اور دھلی تا حیدرآبادء انیسویں 
صدی کے وسط میںء اردو هندو مسلمان دونوں کی واحد علمی. ادی اور تعلیمی زبان بن 
چکی تھی ۔ بہ زمانہ اردو کی عام مقہولیت کا بط عروج تھا ۔ جدید ھندی کی آمد کی 
خبر اس زمانے میں صرف دو تحریکوں سے ملتی ھے : فورٹ ولیم کال میں ھندی کی درسی 
کتاہوں کا اہتمام اور جدید بنگای, اور مرھٹی زبانوں میں ہ سسکرتیت > کے رجحان کی تائید- 
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اردو اپنے کے منصب پر ابھی سنبھل بھی نہیں پائی تھی کہ سنہ ۱۸۰۷ع کے 
فوراً بعد پپار سے جدید عندی کی تحریکب کا آغاز هو جاتا ھے ۔ بنارس اور الەآباد پہنچ 
کر یہ تحریکگ دو صورثیں اختیار کر لیتی ھے ۔ راجا لکشمی سنگھ سلنسکرت آمیز ھندی 
دیوناگری رسمالحط میں چاہتے تھے جب کھ یو ۔ پی میں اردو کے عام محاوروں اور اس 
کے پردہ میں ھ تدبھوە الفاظ کی عام ترجیح سے متاثر ھوکر راجا شیو پرشاد صرف رسم خط 
بل دینے کو کانی سمجھتے تھے ۔ رفتہ رفته جدید ھندی کے لے نہ صرف دیوئاگری 
رسم خط ضروری سمجھا گیا بلکہ بنگالی زبان کے ہبتع میں سنسکرت آمیز کرنا بھی 
ثان خوداری اور ہندوستان کی قدیم تہذیب کے احیاء کے لئے آزہبسں ضروری قرار پایا ۔ 
اردو کا سب سے کمزور علاقہ اس لحاظ سے بہار تھاء جہاں کچھ عرصے کے احتجاج کے 
بعد ھندی والے هندی زبان اور دیوناگری رسمرخط کو عدالتی زبان منوانے میں کامیاب 
ھوگئے ۔ بہار کی کامیابی سے شہ پاکر بنارس اور الەآباد کے پنڈتوں ء عالموں اور وکلاہ ی 
ررش سو تیم کر کی کا ان کرو ات سگرن کی ا ایی 

ھندی کی اردو سے حریفانهہ چشمک کی نوعیت کو سمجھنے کے لئے ضروری 
معلوم ہوتا ھے کہ اس عہد کی عام هندو بیداری کا سرسری جائزہ لیا جائے ۔ عندی ہو 
یا بنگلی ۔ مرھثٹی ہو یا سنسکرت یہ سب اس نشاق ثانیہ کی مظبر ہیں جو انگریزی تساط 
اور مغرپی تعلیم و تہذیب کے زیر اثر خاص طور پر ساحلٰ علاقوں کے بڑے شبروں میں 
جنم لے رھا تھا ۔ اس وقت ھندوستان میں مغربی تہذیب کے تین دروازے تھے ۔ عدراسء 
بمبئی اور کلکته ۔ ان میں سے ھر ایک کی اپنی خصوصیت تھی ۔ مدراس ع۶یسائی مشنریوں کے 
داخله کا ہاب تھاء ہمبی اور کلکتہ تجارتی مرکز هونے کے علاوہ تہذیبی دریچے بھی تھے 
جہاں انگریزی تعلیم شمالىی ھند سے تقریباً دو یا تین نسایں قبل پہنچ چکی تھی ۔ انھیں 
شہروں میں سب سے پہلے انگریزی طرز کے اسکول , کالج اور یونیورسٹیوں کا قیام نفار آتا ھے ۔ 
ہیں سے مغربی انداز کی قومیت کے تصورات عام ہوئے ۔ ریلیں بنیں ء بدیسی مصنوعات ء 
دخانی کشتیوں اور یور کے صنعتی انقلاب کی برکتوں سے مستفید ہونے کا موقع ملا ۔ 
شی تعلیم اور کے تجارتی عواقع نے ایک تے متوسط طبقے کو چنم دیا جو شمالی ند میں 
ناہید تھا ۔ آُستادوں وکیلوں ء کلرکوں اور دیگر پیشه وروں کا ایک ایسا تعلیم یافته گروہ نکل 
آیا جس نے ایک طرف اپتی قدہم تہذیب کی عظمت کو محسوس کیا اور دوسری طرف 
قومیت اور وطن پرستی کے نئے احساس کو زندہ کیا۔ سنہ ۱۸۱۷ء تک پرپس, طباعت اور 


۔ سے ےچ چھیٹلکللا گت 


‌۔ 


بوڈ 


۵ رہ جےں> جصہ حض ےد کٹ ۔ 
ساوت یہ تی سسدہفتے 


۸۲ 


اخہار و رسائل کے وسائل عام ھوگئے ۔ مغربی تذیب و عمل‌داری 3 پہلا ردعمل تعاون کی 
شکل میں نمودار ھوا جیسا ک٭ راجا رام ہین راتے (5:1۷۷۴ا ۱۸۲۷۴ع) کی :حریک اصلاح 
ہے واضح ھے ۔ اپنی قدیم و جدید زبانوں کو زندہ کرنا اور انھیں مغربی علمی سرمائے 
سے مالامال کرنا ء اس تحریک اصلاح کے مقاصد میں سے تھا؛ لیکن انگریزی کی اھمیت 
0 0 000 و کو ہے ے ۱۸۱۷ کے منگامے کے فوراً بعد ھندو 
نشاۃ ثانيه میں ایک اور زبردست دھارا آکر شامل هوجاتا ھے جسکے لسانی نتائج اور اثرات 
نہایت دور رس ثابت ھوئے ۔ سوامی دباند نے مغربی تپذبب کے استیلا کو بلا پس و پیش 
تسلیم کر بنا انی قومی خوداری کی شان کے خلاف سمجھا ۔ آریہ سماج کی تحریکاء 
جس کا سب سے زیادہ اثر پنجاب پر پڑا ھے ء تذیبی اور لسانی ھر اعتبار سے (×ویدوں> 
کی سمت بازگشت تھی ۔ ھندی زبان کی ترویج اون مشگرت گا احاء اس کا اھم 
اُصول تھا ۔ اس ری علا لو مرف اکر زی کو رد کرتی تھی ء بلکە ان لسانی اثرات 
کو بھی جو داردوء کی شکل میں مرتب ھوچکے تھے ۔ ھر چند آریہ سماج کا بشتر مذھبی 
ادب, عجز زان کی وجه سے اردو میں تحریر کیا گیا ھےء لیکن اسکے رھبر ھندو 
نشاۃ‌ثانِه کے سے تی اور رت کی اوت سے ھر طحظہ باخبر رھے اور اس کی تبلیغ 
بھی کرتے رھے ۔ 

تاریخ کے اس موڑ پر یعنی ۱۸۱۷ء میں جدبد هھندی کی تحریک کا مقابله 
سر سید احمد خاں سے ۃین نارس میں ھوتا ھے - سر سید کا لسانی شعور دھاوی ماحول کا 
ساخته و پرداغته تھا ۔ ان کے ائے اردو زبانء بغیر کسی حجت کے ' شمالی هند کے هندو اور 
مسلمان دونوں کی علمی اور تعلیعی زبان تھی ۔ دھلی کالج میں اس زان کی ثی ساخت و 
پبرداخت میں عندو سامان دونوں براہر کے شریک سے تد دمل سے لکل کر و می 
گے شہروں اور قصبات میں جہاں جہاں وہ بە ساسله ملازەت مقیم رھے یہی صورت حال پائی ۔ 
سنہ ۱۸۳۰ء میں فارسی کی سرکاری دفائر سے ہے دخلىی کے بعد |ردو عدالت و سرکار میں 
اُس طرح جاری و ساری تھی کھ سر سید کا ذھںن ایک لحہ کے لئے یہ تصور نہیں کر 
سکتا تھا کہ اس کی جگمہ کوئی اور زبان لے سکتی ھے ۔ ھندو اور مسلمان دونوں گے ئے 
يہ اس طرح فطری تھی جیسے بچھ کے لئے ماں کا دودھ۔ مر سید کا اس حقیقت پر 
اس درجہ یقین تھا که جب بنارس میں ان کا جدید عندی کی تحریک سے ہلا سابقه پڑا 


تو انھیں سخت دھچکا پہنچا اور حالل کی شہادت کے مطابق ٭ یہ پہلا موقع تھا جب انھیں 
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یقین ھوگیا کہ اب ھندو مسلمانوں کا بطور ایک قوم چلنا محال ھے > ۔ مسٹر کیمسن ء ڈائریکٹر 
سر رشته تعلیم کی تائید کے باوجود یہ تحریک سرجان اسٹریچی کی گورنمنٹ نے اس بنا پر 
نامنظور کردی کھ اردو رسم خط کا چلن دیوناگری کے مقابله میں اس وقت بہت زیادہ تھا ۔ 

یہ سر سید ھی کی سعی ہلیخ کا نتیجہ تھا کہ مرتے دم تک اردو یو۔ پی کی عدالتوں 
ےه کال جامکرے ان سال سس اھون تے مراٹریی غشکٹائل سے نکر یق سائٹنک 
سوسائٹی کے هندی نواز ساتھوں سے یہ الەآباد کی ایسوسیایشن کے ان سربرآوردہ وکلاء 
سے لی جو ھندی کی تائید میں تاڑ توڑ مدلل مضامین انگریزی رسائل میں لکھ رھے تھے ۔ 
ای عتاقالہ ٹیگ گے عاو ماف ہمد مانگ مرنازؤ>یدت الاخلاق ان رٹ 
گرٹ اور دیگر تصازف کے ذریعے اردو نٹ کو مسلسل توسیع دے کر عصری تقاضوں کے 
مطابق ڈھالتے رھیے ۔ دھلى اور لکھنؤ کے دبستانوں کے تنگناسے سے نکال کر اسے علیگڑھ 
کال کے وسیع صحن میں لاکھڑا کیا, جہاں اردو کو مغربی علوم کا بھرپور سامنا کرنا پڑا۔ 
ھرچند سرسید کا اردو یونیورسٹی کا خواب شرمندۂ تعبیر نہ ہوسکا لیکن مجموعی عاور پر اس 
زمانے میں اردو زبان میں جسقدر توسیع ھوئی ھے اسکی مثال کسی دومرے دور میں مشکل 
ضتۓ ھاے کی - سرسید کے جاو میں جو ادبی آفتاب و ماہتاب تھے انھوں نے علمی سطح پر 
اردو زبان کی توسیع کی ۔ تاریح : فلسفەء سیاسیات اور تنقید ادب کی ئی اصطلاحات سے 
اردو پہلی ہار آشنا ہوئی تھی - انگریزی الفاط کے داخلے سے اکثر اوقات علمی زبان میں 
اضافہ وا لیکن ان کا ہے بابا یہ بارھا بار بھی بن گیا ۔ 

سنه ۱۹۰۰ء تک اردو زبان کی ھمەگیری شمالی هند میں مسلم تھی - غزل ‏ غالب 
کے یہاں اپنے کمال کو پہونچ چکی تھی جدید نظم کا آغاز آزادء حالی اور اسمعیل کی 
نظموں کے ذریعے ھوا ۔ اردو نم علوم معاشرتی اور ادیات کی تی اعطلاحات کے 
باعف اعلیٰ اظہار 6 ذریعہ بن چکی تھی - حا لی نے اردو تنقید کی زبان کی داغ یل ڈال یء 
سائنس کی کتابوں کے اردو ترجمےء ھرچند بہت کم هوئےء تاھم ان کی ابتدا دھلی سے 
کردی گئی تھی ۔ اسی زمانے میں انقلاب کی وه پر جو پٹھلی صدی کے نصف آخر سے 
انی قوت مجتمع کررھی تھی نی وطنی تحریک آزادی کی شکل میں نمودار ھوئی ۔ اس 
صدی کے آغاز سے مندوستان نے مختلف قانون اصلاحات کے ذریعے آزادی اور جمہوریت 
کی جانب قدم بڑھانا شروع کیا۔ اسکے جلو میں کل هند پیمانے پر سنسکرت اور سنسکرتیت 
کا احیاء چل رھا تھا ۔ جس طرح اردو اپنے دامن کو وسیع کرنے کے لئے عربی فارسی 





۸5٤ 


سے اصطلاحیں اخذ۔ کر رعی تھی ء هندوستان کی دیگر زبانوں نے ء جو بعینه اسی طرح کے 
تہذ ہبی اور ای انقلاں سے گذر رھی تھیں؛ سنسکرت کو اپنا ماخذ تلیم کیا اور اسکے 
ذریجے کل غند لمانی وحدت کا خواب دکھایا ۔ 

جیسا کہ اس مضمون کی ابندا میں ہم اشارہ کر چکے ہیں ء مسلمانوں کی قح 
ھد کے بعد شمالی مندوستان دو قسم کے لسانی اثرات کا اکھاڑا بن جاتا ہے ۔ ایک طرف 
عربی آھیز اسلامی ایرانی تھی جو اس ملک پر سرکاری اور تہذیبی زبان کی حیثیت سے 
مساط کردی گئی تھی ؛ اور دوسری طرف سمنسکرت کی وہ لسانی روایت تھی جو دب کر بی 
جدید ھند آربائی بولیوں مثلاً برج بھاشاء اودھی , بنگالیء مرھٹی وغیرء کے روپ میں زندہ تھی ۔ 
جنوبی ہند؛ جہاں اسلامی اہرانی کے اثرات صرف چند الفاظ کی شکل میں پہنچے تھے ء 
سنسگرت کو ازمنةۂ وسطی میں بھی اپنے سینے سے چیٹائے رہا ۔ شعالی عند میں بھی 
برھمنوں کی سخت جانو کے باعث اس کی ہاٹشالائیں اور گروکل, ہھندو راجاؤں کی 
دور أفتادہ ریاستوں میں قائم رھے : غرض کھ دیا جلتا رھا ۔ مسلمانوں نے ایک طرف سصنسکرت 
گے طلسم کو نوڑ کر عربں آھیز ایرانی کو سرکاری اور تہذیبی حثبت سے فروغ دیا ؛ 
دوسری طرف عجز زبان کے باعث هندوستان کی عوامی بولیوں کو اپنایا ۔ چنانچہ یہ امر 
واقع ہے کہ جدید بنگالل گا ارتقا براہ راست بنگال کے سسلمان بادشاھوں کی تحربیک 
پر ہوا ہے , بلکہ اس زمانے میں بنگالی کو فارسس رسم خط میں لکھنے کی کوشش بھی 
کی ا تھی ۔ مختصر یہ کھ عربی زبان کے اثرات کی ٭شرق ہیں توسیح پہلے فارسی اور 
پھر اردو زبان کی شکل میں ہو رھی تھی ۔ ھندو۔تان میں اُردو ایک غیر شھوری لسانی 
سمجھوتے کا نتیجہ تھی . اس لے , اس زمانے میں, لاہور تا کلکتہ اور دھلی تا حیدرآباد یہ 
فارسی کی جانشین کی حیثیت سے مسلمہ ادبی و علمی زبان تسلیم کی جا چکی تھی ۔ 

عین اس موقع پر مغربی تعلیم و تہذیب اور یی قومیت کی توسیع کلکتہ اور بمبئی 
کے تذیبی دروازوں سے ھورھی تھی ۔ بنگال اور مپاراشل سے آگے بڑھ کر نئی قومیت 
اور اسکے لوازمات کا احماس 'جب ہندوستانی کے علاقے میں پہنچتا ھے تو پہلی بار پار اور 
نارس میں ھندی رسم خط کے لئے آواز أُٹھتی ھے ۔ وہ لسانی سمجھوتا جو تقریباً دو صدی 
سے شما ی ہند کی لسانی وحدت کو قائم کئے ھوئے تھاء قومیت کے کے تقاضے کی زد 
پر پلی بار آتا ھے ۔ تاریخ لسانبات کے نقطهً نظر سے عربی لسانی اثرات کی پسپائی اور 
سسکرت کی لمانی روایت کی پیش قدمی سنہ ۱۸۲۷ء کے 2 فروع ہو جاتی ھے ٭ اگلے 


6م 


سو سال اسی ہسپائی اور پیش قدی کی ایک دلچسپ داستان هیں۔ عربی کے آسانی اثرات کی 
پپائی گا ایک ایسا ھی منظر اسہین کی تاریخ میں نظر آتا ھے ؛ جہاں مورز کے کتی 
مدیوں کے سیاسی تسلط نے مسرانوی زبان کو پس پشت ڈال دیا تھا ۔ اس کے بعد ایک 
دوسرے انقلاب نے ہسپانوی زبان کو از سر نو زندہ کیا ۔ عری کے اثرات رفقہ رفتہ 
زائل ہونے لگیے ؛ حتی کہ اس عہد کی باقیات عربی زبان کے صرف وہ الفاظ ارہ گئے 
جسے جدید ہہپانوی نے قبول کر لیا ھے ۔ اسپین اور ہندوستۃان کی مثال میں ایک فرق ھے ۔ 
وہاں عربی اور ہسپانوی نے اردو کی طرح کسی ادبی آمیختہ زبان کو جنم نہیں دیا تھا ء 
اس لئے عقاہله دوہدو تھا نہ کہ بالوامعلہ ۔ 

سر سید نے اُس لسانی ردعمل کو اپنی گہری بصیرت کے ذریعے بھانپ لیا تھا۔ 
ایکن وہ اسے تسلیم کرنے پر آمادہ نہیں تھے ۔ کانگریسں کی قومی اور 
سوامی دیائند کی مذھہبی و اصلاحی تحریکات کے ساتھ ساتھ شمالی عند کا ُردو علاقہ 
دو لسائی نقشے میں تقسیم ہونے لگا ۔ یہ تقسیم جغرافیائی یا سیاسی نہ تھی بلکہ پہلے خالص 
لمانی تھی جو رفتہ رفتہ فرقەواریت کا رنگ اختیار کرتی گئی ۔ اردو کی قیادت سلمانوں کے 
ہاتھوں میں ضرور رھی لیکن ابھی تک اردو کو مسلمانوں سے منسوب نہیں کیا گیا تھا ۔ وہ 
لسانی اظہلر کا مشترک وسیلہ تھی ۔ 

ادھر ھندی کی حریفانہ چشمک جاری رھی ۔ سلہ ۱۹۰۰ع میں بنارس میں ناگری 
پرچارنی سبھاکے قیام ئیے مندی کی تحریک کو تِزتر کردیا اور فرقہ واریت کے جذہہ کو 
ابھار کر يہ بات و١ضح‏ کردی کہ هندوؤں کی زبان هندی ھے اور ہونی چاھئے ۔ سنە ۱۹۰۳ع 
میں مسلم ایجوکیشنل کانفرنس کے ایک شعبے کی حثت سے انجمن ترقی اردو کا قیام 
عمل میں آباے سلہ ۱۹۰۰ تا ۹۲ ۱ع 3 دور ایک عجیب دو لسانی کشمکش 6 زمانه ھے ۔ 
سن دورآن میں یو۔ پی کے علاقے میں بالخصوص غیر مسلمء اردو کا دإئرہ نانگ کر ھندی 
کے حلقے میں داخل هوتے رھے ۔ جن کے مپُرکھے عربی فارسی کے عام تھے اس گھرانے 
کے بچے اردو سے ہے پہرہ ہونے لگے ۔ آریہ سماج کی مذہھبی تحریک کے زیر اثر ھندی 
نجاب کے گھرانوں تک پہونچ گئی ۔ سماج نے اس بات کی تلقین کی کہ حندو دھرم کی 
حفاظت اور تسلسل کے لئے لڑکیوں اور عورتوں کا ھندی پڑھنا ضروری ھے ۔ چنانچه پتجاب کے 
ھندو گھرانوں میں ایک دلچسپ قسم کی و عملی ملتی ھے: جب کھ بیشاۃ لڑکیاں هندی 
پڑھتی تھیں لڑکے ہالمموم علازمت کی غرض اور ۔ہولت کي خاطر اردو لیا کرتے تھے ۔ 
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ہو پی میں صرف کشمیری پنڈتوں اور کچھ کائستھ اور إگروال گھرانوں نے اس زھانے میں 
بھی اردو کو سینے سے لگائے رکھا اور اس کو اپنی مناع سمجھا ۔ آج بھی اردو کا خیال 
آتے ھی برج نرائن چکبست . دیا نرائن نگم سر تیج ببادر سپروء منشی پریم چندا؛ 
رگھوشٰ سائ قزاق اور آنند نرائن "ملا کے نام زبان پر آجاتے میں ۔ فی ال حال پنجابی کے 
عندو ادہب پیش نظر ہیں جن کا سللله ابھی جادری ھے اور شاید آئندہ نل تک جاری 
رھے ۔ لیکن یہ امر واقع ھے کھ اس بل کی ہنی ی اور بہار کی سر زھین میں 
کوئی اہم غیر سلم ادیب جم ہیں لگا ۔ 

یہ سوال فراق اور ملا جیسے لوگوں کے ذھنوں میں بھی ابھر رھا ھے جن کے گھرانوں میں 
اردو کا تسلسل لوٹ چکا ھے یا ٹوٹ رھا ھے ۔ سنھ ۷ئ کے فوری بعد اردو کے ساسلے 
می فراق کا ردٴعەل کسی قدر ھذیانی تھا جب کر یج مدی کے سے من اس قسم کی ای 
کر رھے تھے کہ اجب کوئی شخص نی ھندی میں مجھہ سے بای کرتا ھے تو ایسا معاوم 
هوتا ھے کہ مجھے ماں کی گالی دے رھا ھے ۷۔ الہ باد کی صحبتوں اور حاقوں میں انھوں نے 
ہارھا جدبد ھندی شاعروں کا مذاق اڑاتے ھوئے کہا که ابھی يہ اردو کی خاک پا کو بھی 
نہیں پہونچتی ۔ فراق اس حیثیت میں تھے که وہ اس قسم 0 باتیں کر سکتے تھے ء مسلمان 
ادبب و شاعر صرف انگشت بدندان رہ جاتے تھے ۔ حال میں فراق کے نقطے غار ہیں تبدڑ 
ھوئی ھے اور انہوں نے ری گا کے غاو آزدو کن ان کوتاہیوں اور اسباب پر سوچنا 
شروع کردیا ھے جس کے باعث اس زبان میں ھندوستانی ە سنسکرتی ہ× کی پرچھائیاں کم 
ماتی ہیں - ١س‏ سوال کا جواب خود فراق کو دینا هوگا کە × روپ ء کی رباعیات سے قبل ان کی 
غرليہ شاعری میں اس ه سنسکرنی ؛ کا فقدان کیوں ملتا ھے ؟ اس گہری نفسیاتی تبدبلی پر 


غالبِ کا یہ مصرع کانی ھوگا 
لو وہ بھی کہہ رھے میں که ہے ننگ ونام ھے 





بیسویں صدی کے نصف اول میں اردو کے ارتقا کے سلسلے میں سب سے اھم 
کاوش جامعه عثمانه کے قیام کی شکل میں ملتی ھے ۔ جامعہ عثماه کا قیامء راس مسعود: 
اکر حبدری اور حبیب الرحمن' خاں شروانی ( صدر یار جنگ ) جیسے صاحبان نظر کی 
متفقه کوششوں کے طفیل سے سنہ ۱۹۱۷ء میں عمل میں آیا ۔ ھندرستان میں ملکی زبان میں 


۸۷۰۷ 


اع تعلیم دینے کا یہ پہلا تجربہ تھا ۔ تیس سال تک تراجمء اور درسیان کا جو تجربہ اس 
درسگاہ میں ہوا ھے وہ اپنی تعام کوتاہیوں کے باجود ایک زبردست تعلیمی انقلاب کا 
یش خیمہ تھا۔ اردو زبان پر دفعةٗ علوم و فتوں کے دروازے کھل گئے - اس ملسلےٴ میں 
اصطلاحات علممہ کا سئله سب سے اھم تھا ۔ علمی اصطلاحات کے دو دبستان تھے ۔ ایک 
وہ جو اپنی تمام اصطلاحیں عربی سے وضع کرنا چاھتا تھا اور دوسرا وحیدالدین سلیم اور 
عمدالحق کی قیادت میں عربی سے استفادہ کرتے ھوئے اردو کے دوسر ے ماخذوں سے 
منہ موڑنا نہیں چاهتا تھا ۔ اس کے باوجود اردو مصطلحات خاصی مشکل وضع کی گئیں جس کی 
جارس ساب کا کا سن سر ای لور عق رات 0ایا ہین شر کن ا وا ا نت 
بپر صورت اردوء هندوستان کی پہلی اور واحد زبان تھی جس کے ذریعے اعلیٴ ترین علوم و فنون 
کی تعلیم دی جانے لگی ۔ اس بات کی کثرت سے شہادتیں موجود ہیں کہ جامعه عثمانیه کے 
طلباء علمی سوجھہ بوجھ, کے لحاظ سے ھندوستان کی کسی دوسری یونرورسٹی کے طلبا سے ء جو 
انگریزی کے ذریعے سے تعلیم پاتے تھے ء ھہیٹے نہ تھے ۔ 

اعلیٰ تعلم کا ذریعہ ھہونے کی وجە سے اردو پر جو ئی ذمەداریاں عائد هوئیں اس 
کے پیش نظر عبدالحق نے اس کی قواعد کو اسی زمانے میں منضبط کیا ۔ اردو کی ئی 
قواعد لکھتے وقت اس زبان کی آریائی ساخت کو پیش نظر رکھا گیا اور پہلی بار صحح 
معنوں میں ھندوستانی زبانوں کی روابت قواعد نویسی سے استفادہ کیا گیا ۔ قواعد کے ساتھ وسمح 
یعانہ پر انگریزی اردو لغت کا کام بھی خوش اسلوبی سے انجام دیا گیا ۔ اس لغت نے ء اپنی بعض 
خامیوں کے باوجودء علمی اصطلاحات کے تعین اور یکسانی میں اردوداں طہقه کو بہت مدد دی۔ 

یسویں صدی کی ابتدا میں اخبار نویسی کے ذریعے جس قدر اردو زہان کی توسیع 
ہوئی ھے اس کی مثال کسی اور زمانے میں مشکل سے ملے گی - اوالکلام آزاد نے مصری 
صحیفہ نگاری کے زیراثر اخبار نویسی کی ایک تی زبان ایجاد کی جس کا اثر تاحال باقی 
مے ۔ اس طرح عربی کی اصطلاحیں اردو جرنارم میں ہےدریغ داخل ھونے لگیں ۔ اردو 
:- نحو اور جملوں کے درو بست کو اس زمانے میں سب سے زیادہ پنجاب کے اخبارنویسوں 
ادر صحیفه نگاروں نے عتاثر کیا ھے ۔ کچھ عجز زبانء کچھہ بےدھڑگ اندازء دونوں نے 
ملکر اردو ترکیب نحوی میں قیامت ڈھادی -< اس کے بعض مطضحک اور اھ سلسلی خیز 
پہلوؤں سے قطع نظر ہ زندہ دلان پنجاب ) نے اپنی ان ہ سدھکڑی ء تحریروں سے اس زبان 
کو بلاشبہ ایک کی توانائی بخشی ھے 
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. تقسیم هند سے فورا قبل اردو زبان اس عہد کی فرقەوارانه سیامت کا مکمل طور 
پر شکار ہو چکی تھی ۔ ایک طرف ھندی ساہتیہ سعیان کے زیر اثر مہاتما گاندھی کے 
تصور ھندوستانی میں زبردست تبدبلی ہوئی اور وہ اب × ھندی اتھوا مندوستانی ء کے انداز 
میں سوچنے لگے ۔ دوسری عارف مواوی عبدالحق جو اس دوران میں انجمن ترقی اردو کے 
دفتز کو دھلىی منتقل کر چکے تھے اردو کی جانی سے میدان سیامت میں تر آئے ۔ اس 
دورآن میں مواوی اور بہانما کے ذرمبان زبان کے سللے میں جو بسف اور نعر کے ھوئے 
نو2 گی لحاظ سے عبرتناک ہیں ۔ مواوی عبدالحق کا اصرار تھا کہ مہاتما گاندھی 
هندوستانی ي اردو کے عترادف سمجھکر روز بروڑ هندی 1 جانب عائل ھوتے جا رھے 
میں ۔ لىانی مسئلے کو مہانما گاندھی کا ذھن مخصوص قسم کے سیاسی دباؤ کی بنا پر ایک 
نئے انداز میں سوچنے لگا تھا جس سے اردو داں طبقہ میں ایک عام عراس اور ناراضگی 
0207۲ عبدالحق کے دوش بدوش پنڈت دناتریہ کیفی تھے جو اردو کو ھندو 
مسلمان دونوں کا مشترک ہذسی ورثہ سمجھنے تھے اور اس کو دو مختلف معاشرتوںء دو 
مختلفب مذھیوں؛ دو مختلف کلچروں کے شیر و شکر ہونے اور ارتباط کی یادگار ٭ کہٹے تھے ۔ 
سن ٦۱۹۳ء‏ کے قریب اردو کے سلسلے میں کیفی کے جو بیانات اور خطبات شائع ھولے 
ھیں وہ اس ھندو ذھن کے غماز ھیں جو اردو کو مکمل طور پر انا سرمایہ سمجھتا تھا 
اور جس نے اردو کو هندو بذیب و روایت سے آشنا کرنے کی تقریباً نف صدی تک 
جدو چہد کی تھی ۔ اردو گے سلسلے میں کیفی کا کرب عبدالحق کی ذھنی تکلیف سے کسی 
طرح کم نہ تھا۔ جہاں عبدالحق مصلعتاً زبان دبا جاتے تھے ء کیفی ہے طرح پھٹ پڑتے میں : 

٭اردو والے جو واقعی اردو کے کفیل اور وکیل ھیں ان کو یہ سانسا 

نہیں کە اردو کے ماتھ دین اسلام اور ملت بیعنا پست هو جائیں گے ۔ 

اردو کی مخالفت جس جوش و خروش کے ساتھ اب شروع ھوئی ھے 

اور جو منافقانه پروپیگنڈا کیا جا رھا ھے اس کا زھریلا اثر وطنیت 

لوسر رع پو سپ ات 

يہ تھا اردو بولنے والے کیفی کا خیال ۔ دوسری طرف 5رمن کے اندر اس 
خرال کے لوگوں کا اثر روز بروز بڑھتا جا رھا تھا جو ھندی اور سنسکرت کے احیاء کو 
ہندی قومیت کا جزو لاہنفک سمجھتے تھے ۔ سسکرنیت کے رچحانات کی تائیدء تامل کو 
چھوڑ کر ہندوستان کی دیگر تمام آریائی اور غیر آریائی زبائیں کرتی میں ۔ چنانچہ اسنہ 


۷ء میں جب پہلی کانگریسی وزارتیں صوبوں میں برسراقتدار آئیں تو ان کے تعلیعی پروگرام 
نے اس مقصد کی وضاحت کردی که ھندوستانی قومیت اب مندی اور سنسکرت کے محور 
ماف رات تا کی سد سا ۷ مو کر کس کا سا کی 
کانگریس سے علیحدگی کو اور مضبوط کر دیا - آخر میں مہاتما جی کو بھی اپنے 
لسانی نقطهُ نظر کی تبدیلی اور اس کی نزاکتوں کا مکمل احساس ہ همالیائی غلطی > کس شکل 
میں ہواء لیکن تیر کمان سے نکل چکا تھا۔ اس کے بعد هندوستانی کا وه تصور جو دواوں 
رسمالحطوں سے وابستہ تھا لور جسے کانگریس نے برسوں اپنے دستور عمل میں قائم رکھاء 
مسلسل شکست کھاتا رھا تاآںکە تەام لسانی اور معاشرتی مسائل سراست کی تلوار پر دو ٹوک 
نظر آنے لگے ۔ 

قومی و لسانی وحدت کا وه خواب جسے ایک هہاتماء ایک مولانا اور ایک بنڈت 
نے دیکھا اور دکھایا تھا؛ دیکھتے دیکھتے تقسیم ھند کی بعد پریشان هو گیا ۔ سنه ۹١۱۹ء‏ 
تا ۱۹۵۱ء انڈین کائنسٹی ٹیو ینٹ اسمبلی کے ہس رد کانگریس پارٹی میں لسانی مسائل پر جو 
شدید اختلافات رھے ھیں وہ کئی لحاظ سے عبرت ناک ھیں۔ هندی والوں نے نہابت ھوشیاری 
کے ساتھہ ٭ ہندوستانی ء کے خلاف محاذ کی تنظیم ت۔ اس ارح کہ ایک بار جذبانی 
رو میں جنوبی هند کے کارکنوں کو بھی ساتھہ لے بہے ۔ نتیجہ یہ ہوا که پنڈت نبرو اور 
مولانا آزاد کو مکمل شکست ہوتی ھے اور هندوسنانی کا ل۔انی نصبالعین ترک کر کے هندی؛ 
دیوناگری رسم خط میں مرکزی حکومت کی سرکاری زبان قرار پاتی ھے ۔ دستور ھند کی 
دفعہ ۸ کے تحت هندوستان کی تیرہ زبانوں کو خاص زبائیں تسلیم کیا گیا ھے ۔ اس 
فہرست میں ایک بار پھر اردو اور هندی کے نام علیحدہ نفار آتے ہیں ۔ علاوہ بریں ایک 
مردہ زبان یعنی سنسکرت بھی باقی زندہ زبانوں کے ساتھ خاص زبان تسلیم کی گئی اور آیندہ 
ھندی کے ارتقا کی سمت اس طرح مقرر کی گئی که یہ هندوستانی اور سنسکرت سے خاص 
طور پر استفادہ کریگی لیکن کل ھند زبان بننے کے لئے اس کے دروازے دوسری زبانوں 
پر بھی کھلے رھیںںگے ۔ دستور هند کی مذکورۂبالا دفعہ ایک عجیب و غریب قسم کی 
ذھنی اُظجھن کا پته دیتی ھےء جس سے اس کے بنانے والے درپیش تھے ۔ سیاِسی نقطە نظر 
سے یہ ایک ایسا لسانی فارمولا ھے جو لسانباتی طور پر سخت مہمل نظر آتا ھے ۔ دنیا کی 
کسی زبان نے اس انداز پر ترقی نہیں کی جیسا کہ ھندی کے بارے میں سوچا گیا ھے ۔ 
بعنی هندی کے سر پر راشاڑی تاج رکھتے کے لئے ضروری سمجھا گیا کہ پہلے اسکے 
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سر کو قدرے کھرچا اور ھموار کیا جائے ناکہ تاج لویک بیٹھ سکے ۔ اس سے قبل بنگال 
کے ماھر لسانیات ڈاکڑ سنیتی کمار چٹرجی یہ مشورہ دے چکے تھے کہ اگر مندی کو 
مندوستان کی عام زان بنانا ھے تو اس میں خاص ترمیەات کر پڑیں گی مثلأ بنگالیوں 
کے نقوه نفار سے نہ صرف اس کے افعال کی شکلیں کو اس انداز پر آسان کرنا پڑےگا 
کہ دھم گاء نم گیا اور وه گیاه بلکه اسے ہ ہے جس > بھی کرنا پڑےگا ۔ چونکە اردو 
میں در چیںء کے اثرات نہ صرف افعال پر پڑتے ہیں بلک حروف اور جملوں کی دروبست 
تی نون میں ان لے چزضی کے عبال مو کل مند عندی کی یہ شکلیں مستند سمجھی 
چانی چاہیں : دایک اچھا گھوڑا آیا, ایک اچھا گھوڑی آرا, دو اچھا بکری آياء وغیرە ۔ 
دستور ھند کی دفعہ ۸ مرتب کرنے والوں کے پیش نظر ؛ می بقین ھے ء اس طرح کی 
کوئی سہولت نہیں ھوگی: تاھم وہ مدی کو غیر مندی اثرات کے تابع رکھنا چاھتے تھے ۔ 
کین معنوں میں ؟ اس سے انھیں غرض ىہ تھی ۔ 

کانگرپس کا ە مندوستانی٭ کے تصور کو بک لخت مستزد کردینا اس بات کی 
دلیل ھے کہ ٭ ھندوستانی > دراصل کوئی زبان نہیں تھی ۔ انگریزوں نے هندوستان (اندوستان) کی 
نسہت سے اس زنان کو هندوستانی کرا جو شعالی ھند کے شہروں اور قصبات میں رائج تھی 
اور عام طور پر اس سے مزاذ آسان اردو ھی لی کی ھے ۔ کانگریس نے اس کے لئے دو 
رہم خط (اردو اور ناگری ) متعین کر کے اس زبان کو اپنے منشور میں جگہ دی ھندوستأنی 
کے بارے میں آزادی ھند سے قبل اھل علم واسیاست کے جو خیالات تھے اس کی سب 
سے اچھی مثال آل انڈیا ربڈیو کے زیر اھتمام منعقد کرده وم مباحثه تھا جس میں ڈاکڑ 
رلچیندر پرشادء ڈاکٹر تاراچندء ڈاکٹر ذاکرحسین' ہنڈت کفی وغیرہ نے حصه لیا تھا ۔ 
اِن میں سے هر شخص بول چال کی زبان پر زورون ھے لیکن اس بولچال کی زبان 
کے علس اور تعلیمی ارتقا کے سائل پر کوئی غور نہیں کرتا۔ کس طرح یہ بول چال کی 
زبان دو رسمالخطوں میں چولا ہدل کر دو لانی ماخذوں اور تہذیوں سے واہت هو جاتی ھے 
اس حقیقت کو مصاع نظرانداز کیا جاتا ھے ۔ دراصل اردو مندی کا اختلاف حض دو 
رسما حطوں اختلاف نریں, دو مختلف خاندان السنه کے اثرات اور دو مختاف ادہی ووایات 
کا اختلاف ھے ۔ یہ کسی حد تک ععبد قدیم اور ازِنه وسطلی' کا اختلاف بھی ھے ۔ 
سنه ۱۹5۸ء میں پنڈت کشن پرشاد کول نے اس کی وضاحت ان الفاظ میں کی ھے : 


۲ پراچین بھارت ورش کی پرانی سبھیتا میں اسلامی دور کی تہذیب اور 


۹۱ 


لچر خلط ملط عوکر اٰ٘اس طرح گھل مل گیا مے اور ممارے دلو ماغ 
نے اس ملوان کلچر کو اِس طرح قبول گیا ھے کہ وہ عماری نس نس 
میں یس گیا ھے ۔ ہوسو سال میں انگریزی حکومت کے زمانے میں 
شی روشنی اور مغربی تہذیب و تعلیم نے بھی اس پر ایک ایسا گہرا رنگ 
چڑھا دیا ھے اور ہم نے اس کے اثروں کو اس طرح قبول کیا ھے 
گػە وہ نسلوں پھیکا نہیں پڑ سکتا اس لئے عوجودہ اور آیندہ زمائے کی 
تہذیب اور گلچر اور زبان بھی گنگا جمنی ھوکر رھے گی ۔ تاریخ کے 
صفحے سادہ اور خالی نہیں پڑسے ہیں کہ ہم من انا جو چاہیں لکھ 
دیں ۔ پچھلے هزار برس کی تاریخ نے جو کچھ همارا مقدر کیا ھے 
اس کو حرف غلط کی طرح مٹایا نہیں جا سکتا - ڈھائی هزار ہرس 
کی مردہ تہذیب , گلچر اور زبان کو جیتا جاگتا نہیں بنایا جا سکتا ہ ۔ 
پنڈت کول کا یہ خیال پرشوتم داس ٹنڈن: سمپورنائند اور کیلاش نات کالجو کے 
اردیک غلط تھا اور ١اس‏ غلط کے بارے میں وه صحیح ثابت موئے ۔ 





آزاد مندوستان میں اردو بولئے والوں کا آاجتماع با لحخصوص بیو۔ پیە دھلی, با 
اور حیدرآباد میں ھے - شہری اور قصبانی سطح پر اس کے نام لیوا پنجابە عدھیه پر دیثر 
اور راجستھان میں بھی پائے جاتے ہیں ۔ یہ گجرات , مہاراشٹرء میسور اور تامل ناد کی 
مسلمانوں میں مذھبی زبان کے طور پر پڑھائی جاتی ھے ۔ اُردو بولنے والی آبادی یکجائو 
طور پر سب سے زیادہ دوآبہ کے ہالائی حصے اور روھیل کھنڈ میں پائی جاتی ھے ۔ خامر 
طور ہار میرٹھك سہارن پور مظفر نگرء مرادآبادء بجنور ! برطی اور رام 70 کے اصلاع میں ۰۔ہ 
شرقی یو ۔ پی میں اُردو ہولئے والوں کی خاصی تعداد شہز لکھنؤ, لع بارہ بنکی اور بستی 
وغیرء کے علاقے میں بھی پائی جاتی ھے ۔ روھیل کھنڈ اور بالائی دوآبہ کی اکژ میونسپلڈیوں میں 
یه آبادی پچاس فی صدی سے بھی زیادہ ہو جاتی ھے ۔ اردو کا ایک اور مرکر جموں کشمھ 
کی دورإفتاده ریاست ھے . جہاں ابتدائی تعلیم کشمیری (ڈوگری اور مندی کے کے 
تحریک جموں کے علاقے میں زور شور سے جاری ھے ) میں دی جاتی ھے :لیکن ریاست 
کی ودھان سبھا نے ردو کو سرکاری زبان قرار دس دیا ہے ۔ ہر چند اس سلسلے میں 
جمقدر کاوش و تنظیم کی ضرورت ھے اس کا وہاں ابھی ذکر نہیں ۔ 





۹۲ 


تقسیم ملک کے بعد مغری پاکستان کے اردو داں مہاجرین کی وجھ سے دھل اور 
مغربی ہو۔ پی میں اردو کا چرچا یک حت بڑھ گیا ھے ۔ روز ناموں ؛ ماھناموں اور سستی 
کتب کی اشاعت دوچند بلکە سہ چند ہوگٹئی اور یہ عام طور پر اردو کی بڑھنی ھوئی ؛ 
مقبولیت کی دلیل سمجھی گئی ۔ مہاجرین کے اس قافلے میں شاعر بھی ہیں اور افسانہ نگار 
بھی ء اخبارنویس بھی میں فلمکار بھی ء ان کے دلوں میں اردو کے لئے جذہه صادق بھی ھے ؛ 
اس لحاظ سے یہ صحیح معنوں میں بنڈت کفی گی اولاد معنوی ھیں اور ان کی ھمە4ھمی 
اون مزجودگی میں اردو کی بقا پر آہمان تازہ عو جاتا ھے ۔ 

لیکن تصویر کا دوسرا رخ بھی ہے - یو۔ پی و بہار کی ریاستی سرکاروں کا لسائی 
وحدت قائم کرنے پر تلا ہوا ھوناٴ اردو کے طاماء گے ان مدارس میں سپولتیں فراھم 
نە کرنا ھندوستانی اکیڈیمی کو سرکاری مشورہ کی نا پر ندی اکیڈیی میں تبدیل کردیناء 
اس بات پر اصرار کرنا کە داردو ھندی کی ایک شیل ھےء یہ سب اس بات کی علامتیں 
ھیں که ان ریاستوں میں اردو کے لئے کوئی جگہ ہیں ۔ جب جب یہ آواز اُٹھائی گئی کە 
ہو ۔ ہی میں اردو کو دوسری سرکاری زبان کا منصب دیا جائے تو ریاستی کانگریس نے متفه 
طور ہر (جں میں ھندو مسلم نمام مبران و وزراء شامل هوتے تھے )١‏ يہ اعلان کیا کہ اس 
ریاست کی سرکاری زران هھندی اور صرف هندی ہوگی ۔ بثنت اور سمہورناند کی وزارتی 
نہایت ایمانداری کے ساتھ اس سعی بلیخغ میں ) جو ارکشن کے ساتهھہ کم وبیش ھوتی رھی 
تھیں ) منہمک رھیں کہ اردو کے تعلیمی نظام میں رخنے ڈال کر اردو کے اعلیٰ اداروں 
کا نائم رھنا نامکن کردیں ۔ اردو کے علحدہ اسکول ةائم کرنا تو کجا اس کی پڑھائی روز 
بروز دشوار تر ہوتی گئی؛ اس طرح کھ آج آزادی کی زم ندال کی عق بی اخل 
درسگاہ میں اردوء ذربەة تعاہم نوا اک نے 

اٰس عرصے میں اردو والے کیا کرتے رھتے ؟ ایک دو کافرینس ھوئیں , بشتز مشاعرے 
منعقد کیا کے ؛ یہ کہتے رھے کہ اردو فطری زبان ھے مر نہیں سکتیء کچھ :وحہ خوانی اور 
کچھ دھینگا مششی کے رجائی دعوے -۔ اس دوران میں صرف ایک مشت کوشکی 
حابٹ اللہ انصاری کے حوصاء و ھمت کی وج سے سرزد ھوئی۔۔۔-یعنی یو ۔ پی میں اردو والوں 
کی دستخطی مہم اور صدر جمہبوریہ هند کی خدمت میں اس کی بنیاد پر محضر ۔ قبل 
اس کے کہ محضر پر صدر جمپوریہ غور بھی کر آسکیں - یو۔ پی کی ریاستی کانگریس 


ا نے اگرہ میں ایک فوری جل4 طلب کرک پور اعلان گیا کک و می ت3 سرکاری زبان 


۳ 


ندی اور صرف ھندی ہوگی ۔ اس کے بعد مرکزی سرکار نے بھی طوبل خاموشی 
ختیار کر کسی ۔ 
لسانی بنیاد پر نٹی رباستی تنظیم اور لسانی اقلبتوں کے تے بیدا شدہ سائل اور 
ن کی ہےاطمیانی سے متاثر ھوکر بالاخر مرکزی وزارت داخلہ نے کچھ ھدایت نامے 
جاری کئے اور لسانی اقلیتوں کا ایک گشنر بھی مقرر کیا ۔ اقلتوں کے عام حل سے کچھ 
ائدہ اردو والوں کو پہونچا یعنی ہو ۔ ہی سرگکار نے بھی اردو کے سلسلے میں بعض مراعات 
! اعلان کیا ء عدالنوں میں کچھہ درخواستیں لی جانے لگیںء اردو کے مصنفین کو انعامات دئے 
باتع لگے کچھ سرکاری اطلاع نامیے اور قوانین اردو میں شائع ہونے لگے ؛ لیکن مقطع 
کی بات نە اردو والوں نے کہی اور نہ سرگار نے سنی ۔ 
صدر جمہوریہ کی خدھت میں پیش کرده محصر میں چند جزوی رعایان پر تو 
ور دیا گیا تھا (جن میں سے بعض پر عمل بھی کیا جانے لگا) لیکن اس بنیادی مانگ کی 
جانب بالکل توجہ نہیں دی گئی کە جب تک آترپردیش میں اردو کا متوازی نظام تعلیم 
ایم نہیں گیا جائے (جس ن سلسلہ ابتدائی مدارس سے شروع ھوکر ایک اردو یونیورسٹی 
ر ختم ہونا چاھئے) اس وقت تک اردو کا بحیثیت زبان کے قایم رھنا نائکن ھے ۔ اس 
توازی نظام نظام تعلیم کے ساتھ, ساتھ اردو کا کسی نہ کسی طور پر ثانوی حیثیت سے سرکاری 
بان پت کیا جانا بھی لازمی ھے ۔ یہ اس لحاظ سے بھی ضروری ھے کہ اردو اداروں کے 
بافته طلبا (اگر وہ بنگالیء مدارسی , گجراتی وغیرہ کی طرح) دفڑی ھندی کی معلومات 
ٌ ہیں تو سرگاری ملارمتوں میں ان سے کسی قسم کی جانبداری نہیں ہرتی جائے گی ۔ 
ردو بولنے والوں کے لئے هندی میکھنا لازمی شرط ہوگی لیکن هندی سیکھنے میں ان کا 
شنعف اور رویہ وھی مونا چاہئے جو کسی بنگالی ؛ مرھٹی , یا تامل بولئے کا ہو یعنی افادی 
ور آيٛنی ۔ عندی کو ھرگز عرگر ان معنوں میں اردو کی جگه نہیں دی جاسکتی که وہ 
ردودان طلیقه کی ادہبی اور تہذیبی ضروریات کو پورا کرے ۔ دستور هند بنانے والوں نے 
مندی کو مرکزی حکومت سی سرکاری زبان قرار ديا ھے نہ که دراشٹری > یا * ملکی ٭ 
زبان > یہ پٹ تو عندستانی کی دیگر علاقائی زبانن: بولنے والے بارھا اٹھا چکے ھین کہ 
راہ شٹری بھاشائیں > تو هندوستان کی تمام زبانین ہیں۔ فومی یک جہتی کی حال میں منعقدشدہ 
کونسل نے بھی اس بات کی صراحت کردی ھے کہ اعلی' تعلیم کے لٹے انگریزی کی جگہ 
علاقائی زبائیں لق کی نە که ھندی۔ 
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بہلر میں اردو کی حالت ہو ۔ پی سے بھی زیادہ سقیم ھ “ چونکہ اردو پولنے 
والوں کی تععداد وہاں ھمیثه کم رھی ہے ا لا می فووہ ہیں عرصیے سے اس 
ریاست کی صدالتوں اور سر کاری دفتروں میں ھندی گا چان رعاھے ×۶ ں ہبہ میں اردو 
والوں کی دستخطی مہم کے انداز پر یہاں ب٭ی اردو کو اس کا جائز حق دلانے کی کوشثر کی 
جارھی ھے ۔ لیکن اس زیامدت کے ارہاب حل وعقد اردو سے اس قدر ہے نیاز هیں کھ 
ہوم بی کے مقاہاے میں اسانی نعصب 5 کم غکار ھونی کے باوجود وه انجمن ترقی أردو 
تک کو |یک مشتيہ سیاسی تنعیم سمجھتے کی - 
اِس اعضار سے آندھرا پردیش کی حکومت زیادہ روشن خیال ٹاہ ھوئی کھ 
اس نے کم از کم (ھر چند باضابطهھ اور قانوناً نہی) ازیی کو قلنگی کے ساتھہ اپنی ریاست 
کی دوسری اہم زبان تسلیم کرنے کے رانا سے محث کی ھے ۔ آقھرا میں اردو بولنے وااوں 
کا اجتاء بالخصوص حبدرآباد شہر میں ھے جنوی مند کی عام روایات کے مطابق آندھرا 
میں و خلاف کسی قم کا شدبد جذۂ خالفے بھی نہیں پایا جاتا ۔ لیکن !اردو کے 
متوازی نظام تعلیم کی شکل میں جب ری إردو اقلیت کے لئے کوئی باقاعدہ سرکاری انتظام 
نہ ھوجائے اردو کی حیثیت اس ریاست میں بھی نازک رھے گی ۔ جامعہ عثانیہ کی حیلیت 
بکلخت ہرلجانے کی وجہ سے دکن میں اردو کو سخت دھچکا پنچا ھے ۔ 
مر کزی سرکار کا کچھ عرصے تک یہ بھی خیال رھا کہ جامعهہ عثمانيه کو دکن کی 
ایک ھندی بونیورسٹی میں تبدیل کردیا جائے لیکن اھل آندھرا اس پر راضی نہیں ھوئے “ 
دکن میں ایک خوش آبند شکل یہ ضرور مے کہ یہاں اردو وااوں کو مندی کا م چار کرنے 
والی انجمنوں کا مکمل تماون حاصل ھے۔ یہاں ھندی والوں کا یه اصرار ھے که مندی اردو 
ایک زبان مے اس لئے ایک کی تبلیغ دوسمرے کے حق عقید ثابت عوگی ۔ اش اس 
نکتہ سے یو ۔ پی کے ھندی رر چارک بھی وافف ھوجائیں ! 





اردو کی داستاں نامکمل رھے گی جب نک اس بات کا تذکرہ مختصر طور ٭ 
کیا جائے کہ سر سید کے بد ایم ۔ اے ۔ او کالج اور سلم یونیورسٹی نے اس زبان کے 
احساں اور قرض کو کس طرح ادا کرنے کی کوشش کی۔ وقاراللک کی < اردو یونیورسی* 
کو تفر کی بعد اس چمن سے کوئی ایسا طوفان رنگ و ہو نہ اُٹھا جس میں اردو کے 
چہچے شامل نظر آتے ۔ علگڑھ بیک اور ماریسن کی رمیری میں انگریزی اور انگری 


م4 


پرستی کا عکمل طور پر شکار رھا ۔ اور اس کے کانوں میں ماریسن کے یہ القاظ 
گونجتے رھے : 
ہجمہوری حکومے اقلیتوں کو لکڑی کاٹنے والوں اور انی بھرنے والوں کے 
درجے پر پہنچادے گی اور مسلمانوں کا ملک میں نام و نمان باقی نە رھے 1 

اردو زبان اور ادب اس کے ہام و در میں اپنے طور پر پنپتے رھے لیکن علیگڑھ 
کے تعلیعی نظام میں اسے مخصوص جگہ دینے کی کبھی منظم کوشش نہیں کی گی ۔ 
تحریکی خلافت اور ترک موالات کے بعد جب قوم پرستوں‌کی بفلوت کے طفیل اس کے بطون 
سے جامعہ علیہ اسلامیہ نے جنم لیا تو اس کے نظام تعلیم کی بنیاد ارەو درس تدریس اور 
ذرینہ تعلیم پر رکھی گئی ۔ لیکن علیگڑھ کے نامور ترین اساتذہ اردو کی تضحیک کرتے رھے 
اور ٭ بابو انگریزی > میں کمالات ھنر دکھاکر برخود غلط رھے ۔ اردو کی لاج اگر رکھی 
اور ساکھہ قایم کی تو ان ادییوں ء شاعروں؛ اخبار نویسوں اور خطیبوں نے جن کی کمی اس 
دور کے عیگزہ میں کبھی نہیں رھی -۔ 

سنہ ۱۹۰۷ء میں جب ملک تیم ہوا اور علاۃائی زبانوں نے اپنی انی رباستوں 
اور اعلیٰ تعلیمی اداروں کی ذمەداری قرول کی تو مسلم یونیورسٹی کے سامنے بھی یہ مسئلہ 
دریش ہوا کہ وہ آئندہ نقاضوں پر نظر رکھتے ەوئے اپنے نظام تعلیم میں کیا کیا ضروری 
تبدیایاں کر سے اور اردو کو اس درمگاہ میں کیا حلیت دے ۔ ایک گروہ کا خیال تھا که اب وقت 
آگیا ھے کەمسلم یونیورسٹی کو اردو یونیورسٹی میں تبدیل کردیا جائے اور اس کی تیاری ابھی سے 
شروع کردی جائے ۔ عین اش موقع پر ٭ مندوستانی ٭ کے مسئلے کو اہک دوسرے گروہ نے 
اٹھایا ۔ پپلا گروہ ھرچند چیخا کیا,کە ھندوستائی کا جواز اور تائید علمی , تعایمی, تہذیبی اور آئینی 
کسی سطحم پر نہیں ملتاء عندوستانی کا باقاعدہ کفن دفن خود آئیں ساز اسمبلی کرچکی ھے 
اس لئے ١س‏ وقت اس سوال کو اٹھاکر صرف اردو کی حیثیت کو کمزور کرنا مقصود ھے 
فے؛ لیکن معاملہ ثلتا رھا ۔ حتی کہ دس سال کے عرصے میں یو ۔ پی سرکار کی یک طرفہ 
لسانی پالپسی کے نتیجہ کے طور پر ایک دن علیگڑھ کو احساس ہوا کہ وہ شاخ ھی نہ رھی 
جس پر آشیانہ تھا ۔ ابتدائی اور انوی مدارج سے اردو کو نکال کر یہ بات ثابت کردی 
گئی کھ اردو یونیورسٹی اب خلا میں تعمیر نہیں کی جا سکتی ۔ مسلم یونیورسٹی کے 
اختیاری اور اعلى ارمو کے درجوں میں طلماء کی تعداد روز بروز کرت گی اوز اسی نسبست 
سے لازمی زبان ہونے کی وج سے ابتدائی اردو کے طااب علم دگنے نہیں بلکہ تین گئے 


ہے موہ ہحی مکی ےا ےکر ہے یق مس ہے 
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ھوگئے ۔ ایسی صورت میں اب سسلم بونیورسٹی کے لئے اس کے سوا اور کوئی چارہ نہیں 
که پانچ سال کے اندر اس بات 3 اعلان کردے کہ اس یونیورسٹی کو بھی یو - پی کی 


اردو بولنے والی موجودہ نسل اپنی زبان کے بارے میں ایک عجب قسم کے ذھنی 
انتشار میں میٹلا ھے ۔ دل کی گواھی کچھ اور ہوتی ھے ؛ عقل کا اشارہ کچھ اور ۔ زبان 
رک ایگ سای ادارہ ھوتا ھے اس لئے اس کے بننے اور بگڑنے کی داستان مین ھ دل > 
اور ٭ انسان ؛ کا آجانا ضروری ھے ۔ بعض اوقات فطرت اور فطری قوانین کی ساری ناھمواری 
وکجروی اس ہ انسان ء کی زد پر ہوتی ھے , بعض اوقات جب سستی عقل پسندی غالب آجاتی 
ھے تو انسان خود کر ان کے حوالے کر دیتا ھے ۔ لیکن یہ حقیقت ھے که موجودہ نسل 
اہنی زہان کے مستقبل کے بارے میں کچھ بھی نہیں سوچ رھی ھے ۔ شاید سوچ بھی نہیں 
سک ھے ران کی کرابت یڑ ای :گرتارہ کی سی مع جو جا ارت اس 
آخری ایکغٰ میں ادا کر رھا ہوا۔ ره رہ کر اس کی نظر اس زبان کے ماضی کی طرف 
جاتی ہے , وہ دو مختلف تہذیہوں اور خاندان السنہ کی باھمی کشمکش کا نظارہ کرتا ھے ؛ 
اس کے بعد ان کے باھعی سمجھوتے کو دیکھتا ھے , اس ارتباط و اختلاط کو دیکھتا ھے 
جس کا نقطه عروج آیسریں صدی کے وسط میں ملنا ھے ۔ سر سید کی طرح پکار اُٹھتا 
ھے کہ اُردو ھم سب کی زہان ھے ۔ اس منتہا کے بعد پلاٹ کا جھکاؤ خاتمہ کی جانب 
شروع ہوتا ھے ۔ تذیبی و لسانی تاریخ کی وہ ہر پیچھے ہٹنا شروع ھوتی ھے جو ازنه 
وسطی میں سارے ندوستان پر چھا گئی تھی - ایک نی تہذیبی اور لسانی ہر یہیں کے ساگر 
سے اُھنی ھے اور أُنیسویں صدی کے اختتام تک دیکھتے دیکھتے سار شمالی هند پر 
چھا جاتی ھے۔ پیچھے ہثتی ھوئی مر کروی کہئی پلٹنے کی کوشش ای کرتی ھے لیکن ساحل 
اور گگارے سخت سے سخت تر هوتے جا رھے میں ۔ اردو کی موجودہ نسل عین اس مقام 
پر استادہ ھے ! 

یہ صورت حال دیکھم 5 عمرای علوم کا ایک ماھر جو نام و نہاد معروضی نقَطهُ نفار 
کے تحت خود کو تہذیبی جانبداری سے بالاتر سمجھتا ھے اور جس کی نظر میں یورپ 
میں لاطینی کے عروج و زوال اور اسپین میں عربی کی توسیع و اخراج کی داستان ھے ء یہی 
حکم صادر کرےگا کہ عربی کے لسانی اثرات مکمل طور پر ھند آریائی زہان کی لپیٹ میں 


۹۷ 


آچکے ہیں اور وه دن دور نہیں جب ازمنه وسطی' کی لسانی بادگار کے اس ملک میں صرف 
چند نقش باقی رہ جائیں گے ۔ تاریخ کے بے پناہ سیل اور عقیدۂ جبر کا اشارہ یھی ھے : 
اس لئے مقام مپر اندازی ھے نہ کم تیر اندازی ۔ 

لیکن ماہر عمرانیات کے اس تجزیہ سے لسانی اقلیت کے فرد کی تشفی اسی 
طرح نہیں ہوتی جس طرح لسانی قوم پرست ء عالمی زبان کے امکانات کو ھمیشہ مشتِہ نظروں 
سے دیکھتا ھے ۔ تاریخ معاشیات هو که تاریخ سباسباتء اس کی أُمدوں کا مرکر وہ 
انفرادی عزم اور ارادے ہوتے میں جو مسلثنیات قائم کرتے ہیں۔ فکری اعتبار سے ہر سعاح 
پر انسان کو نقطهہ اور دائرہ کے باھمی رشتے اور تعاق کا تعین کرنا ھے ۔ انفرادیت کا 
مسثله ہو با اجتعاعیت کاء قومت کا ہو یا بینالاقوامیت کاء اکثریت کا ہو پا اقلیت کا 
جمہوریت کا ہو یا آمریت گکا؛ نقطةۂ اور دائرہ کا مسئله هر غقام پر پایا جاتا ھے ۔ اقلیت 
اور اکثریت کی تہذیب و زبان کے باھمی روابط کا تعین کئی طرح ہو سکتا ھے ۔ اس 
کا بھی امکان ھے کہ محل بنتے چلے جائیں لیکن گھروندے قایم رھیں ۔ یہ بھی هو سکتا ھے 
کہ ایک محل کی خاطر گھروندوں کو پہلے مسعار کردیا جائے - مختلف ملک اور مختلف 
تہذیبیں اپنے اپنے انداز میں ان مسائل کو حل کرنے میں مصروف ہیں , لیکن اجتماعہت کے 
مقابلے پر اگر انفرادیت کی کوئی حیثیت ہے ,. بین|لاقوامت کے عاالرغم اگر قومیت زندہ 
رھےگی تو اس بات کی توقع محض جذباتی نہیں کبی جا سکتی که اکثریت کے لامحدود 
دباؤ کے باوجود اقیاتیں اپنے تہذیبی اور لسانی ورٹے کو بچا سکتی ہیں ۔ لیکن بہ نصب 
اور نصييه صرف انہیں اقیلتوں کے لئے سخصوص ھے جو ایک اسرائیلی عزم پر فائز ھوں ! 


ھا کہ ہتس ہر 


ک ہی کی ہے پت 


کت 


مکتوں سر سید 


ڈاکٹر محختار الدین احمدء مسلم پا ا ا کڑھ 


سر سید کے خطوط کا کس قدر ختدسر حصہ ھمارے سامنے ہے , اس کا اندازہ 
ان مر سے ہو سکتا ھے کہ دا خطوط سر سید ە مرتة سر راس مسعود میں وقارالمللک ثواں 
مشتاق حسین خاں کے نام خط )۳٣(‏ نومبر سنہ ۱۸۹۱ء کا لکھا ہوا ھے ۔ اس کے بعد خط 
)۳٣(‏ درج ہے جو چار سال کے بعد یعنی نوەبر سنہ ۱۸۹۵ء کا تحریر کردہ ھے ۔ یہ اھر 
کسی طرح اور نہیں کیا جا سکتا کہ سر سید اور وقارالللک میں چار سال تک ,الکل خط 
گتابت نہیں ہوئی ۔ قیاس ھے کہ اس عرصے میں سیکڑوں خاوط لکھے گئے ھوںگے لیکن 
وہ ہمارے سامنے نہیں ۔ مندرجة ذبل خط کی اشاعت جو سر سید کے خطوط کے کی 
جمرعے میں اب تک نہیں چھہا ھے اس خلا کو بھرنے کی ایک ناچیز کوشش ھے ۔ 

یہاں وقارالللک کے خط کا وہ حصہ درج کرنا ہے محل نہ ھوگا جس کے جواب 
میں سر سید نے مندرجه ذیل خط مپرد قام کیا ھے ۔ 

وفارالملک اپنے ایک خط مورخہ ۲۳ اپریل سہ ۱۸۹۳ء میں سر سید کو لکھتے ہیں : 

۶ مجموعه خطاوط آج پہنچ گئے اور اخبار میں وہ مضمون بھی میں نے بہت دلچسپی 
سے دیکھا جسکی طرف جناب نے اظارہ فرمایا تھا ء بہت درست ھے ۔ صرف دو باتیں 
اس میں قابل عرض ہیں ۔ ایک تو یہ کہ مشن اسکولوں کی تعلیم کا اثر معاوم نہیں کہ اور 
غیر عیسائی قوموں پر کیا پڑتا ھے ‏ مسلمانوں کی نسبت تو میں کہ سکتا ہوں کهھ علاوہ 
مذھبی رگاوٹوں اور مذھی خطرات کے مثن اسکولوں اور کالجوں کی تعلیم مسلمانوں میں 
غیرت کو باقی نہیں رکھتی ۔ 

دومرے گورنمنٹ کے کال و اسکول اگر بالکل نہیں تو بطور دفعالوقتی کے تو ضرور 
ھمارے لے الہ کائی ھوں‌گے اور مسلمانوں کو ان عقامات پر جہاں وہ اسکول و کالج ہوں 
ایسی اعلی درجے کی تعلیم کے لئے اسی یعالہ تک دوسرے کسی انتظام کی ضرورت نە 
ہوگی بشرطیکہ ان میں ھماری مذھبی تعلیم کا ضروری بندوبست ہو جاوے یعنی وہ اسکیم جو 
میں نے پیش کی ھے انشاء اللہ چل جاوے کی اور اس کے بعد آپ کا یہ مقصد بخوبی حاصل 


۹۹ 


ہوگا اور جو تھوڑا سا خرچ اس اسکیم کو چلانے کے لئے مختلف مقامات پر درکار ہو 
وہ کوئی ایسا بڑا خرچ نہیں ھے جس سے اس کااج کے سرمایہ میں کوئی روک پیدا 
ھوگی بلکہ ان اسکولوں اور کا جوں میں انگریزی تعلیم کے ساتھھ مذھبی تعلیم حاصل ھوجانے 
سے مسلمان طلباء میں ایک قسم کا میلان مدرسة العلوم کی نسبت پیدا ہوجاوےگاء ۔ 


علیگڑہ 
٦‏ اپریل سنہ ۱۸۹۳ء ۔ 
[آعزیزی و مکرمی اواب وقلرا ملک بہادر ]] 
[...] اس قدر بات بالکل سچ ہے مگر میری راے میں عشنری اسکولوں اور کالجوں 
سے تبدپل مذہب نہیں ھونے کا ۔ 
میرے نزدیک جس طرح آپ چاھتے میں انتظام ھونا غیر ممکن ھے ,ء تعجب ھے 
کە آپ اس کو آساں سمجھتے ہیں ۔ اس کا انتظام صرف اس طرح ہو سکتا ھے کہ 
طالب علموں کو کسی قدر اسکالرشپ دی جاوے اور نیٹ اسکول (مدارس شہنهہ) ایک مکان 
میں صرف مذھبی تعام کے لئے جاری کیا جاوے ۔ چند روز بعد آپ بھی اتفاق کریں گے 
که جو آپ چاہتے ہیں اس کا ہونا مکن نہیں ھے گو آپ نہ مائیں مگر اس طرح پر 
مذھبی تعلیم سے کوئی فائدہ نہیں ھے ۔ مذھبی تعلیم سے اگر کچھ فائدہ ہو سکتا ەے 
تو اسی طرح ہو سکتا ھے جس کا بیان میں نے الەآباد کی اسپیچ میں کیا ھے 2 افسموس 
کە آپ ضدی شخص ہیں اور اپنی راسے سے کسی طرح نہیں ہٹتے ۔ 
ھم نے چندے کی کتاہیں حسب ھراد اسپیچ الەآباد احباب 0 تقسیم ری شروع 
کردی ہیں ۔ کسی شخص سے ایک روبیە سے زیادہ نہیں لیا جاتا ھے ۔ امروعہ میں چندہ 
تصیل کرنا آپ کے ذعه قرار دبا ھے . اگرچھ محنت کا اور کسی قدر ہے حا ھوجانے 
مے مس آپ آجازت یں تو آپ کی یت میں بھی کتاب مرسل ہو یر باشندگان 
امروہہ سے چندہ قلیل تحصیل فرمائیے ۔ 
والسلام خاکسار 


سید اجمد 


دہوان سراجی 
از 
پروفیسر نذیر احمد ' مسلم یونیورسٹی ؛ عیگڑھ 


سراجی فارسی زبان کا ایک بلند پایہ شاعر تھا ' مگر بدقسعتی سے اس کا کلام 
گوشٹه گمنامی میں ایسا جا پڑا کە آج تک اس کے دیوان کے کسی خصوص نسخے کا 
صراحة پتا نہیں چل سکا ہے , بڑی مسرت کی بات ھے کە اس شاعر کے دیوان کا ایک 
نسخہ حبیب گنج کے ذخیرہ میں موجود ھے جس کا تعارف یہاں کرایا جا رھا ھے ۔ 

سراجی کا نام سراج الدین بتایا جاتا ھے جو تدکروں اور فرھتنگوں میں اپنی وطنی 
نسبت سگری یا سجستانی کے ساتھ ذکر ہوتا ھے ۔ لیکن اس کی شخصیت کے تعین کے 
سلسلے میں تذکرہ نویسوں میں سخت اختلاف راے ھے ۔ کوئی اسے سلطان محمود غزاوی 
(م٤٤٦ھ)‏ سے منسوب کرتا ھے تو کوئی ساتوی صدی ھجری کا شاعر قرار دیتا ھے ۔ 
اِس ساسلے میں چند :ذکروں کے اقتباس درج کئے جاتے ھیں ۔ 
۱ سراج الدین سگزیٰء دیوان وی معروف و مشہور است قریب پنج ہزار 

بیت ۔ اکٹ اشعار او درمدح ملوگ مکران نصرت الدین ابوالفنم او 

سلسلة ایشان است و مداح ناصر الدین محممود بن سبکتگین نید گفتہ و 

در نعت و منقبت ہم تعریف بسیار گفتہ و در سال شش صد و بیست 

و ہشت بہ مدیه معظمہ رسیدہء قصیدهۂ 0 مصطفی ؛ ردیف در بعت 

گفتە, گای سراج و اک سراجی تخاص میکند و محمد ع وق از و 

حرف بگفتہ؛ و شاید وی از آن سراجہا باشد کە وی نام بردہ, و لیک اظہار 

سیادت و اصل کہ سگری امت نہ شدہ۔ اھا اشعاری کە وی از ایشان 

اوشتہ در دیوان این سراجی سگزی کہ ا زد بندہ است مطلقاً نیست و 

بدین تاریخ کہ مذکور شد تا زمان محمود غزنوی تفاوت ہسرار است ‏ 

(عرفات عاشقین نسخۂ حبیب گنج ورق ٥٥١١‏ آلف) 


سس ستھشسشیت 


میشچھےے ےغول دیوجت 


ھی 
سے مد 
تع 


ےج سے 


سید عالیقدر دانا و فاضل بود و پنج زار بیت دیوان داشتہء مدح ملک 
نصرت الدین سیستانی میگفته ء زماں ناصرالدین را نر دریافته, مدینه 
معظمهہ رفته و قصید٥ُ‏ در نعت مرداف بردیف مصطمفی گفته .. و بعضی 
اورا معاصر سلطان غزنوی ندانستہ و ممدوح وی را دیگری از ملوک 
سیستانی قرار دادہ ہرخی او را و سراجی خراسانی را یکی دانسته آند - 


سید سراج الدینں سگزی از استادان زبردست فن سخنوری بودہ, 

مداحی ملوک مکران خاصہ نصرت الدین ابوالفتم و سلسله ایشان نمودہ 

و مداحی ناصرالدین حمود بن محمود سبکنگین نیز کردہ ۔ درائمت و 

منقمت نیز قصائد غرا دارد ۔ (ریاض الشعرا ورق ۱۷۳) 

سید سراج الدین سجستانی از قدماستء مادح ناصر الدین محمود بن 

سبکتگین بودہ است ۔ (ئخزن الغفرائب جاد ٢‏ ص ۱۷۳) 

دراصل تذکرہ نویسوں کو دھوکا ھوا ھے ۔انھوں نے اس کو غاط طور پر 
ناصر الدین محمود بن سبکتگین غزنوی کے عبد کا شاعر قرار دیا ہے ۔ بلاشبہ سراجی نے 
متعدد قصیدے ناصرالدین محمودکی مدح میں لکھے لیکن یہ بادشاہ التنەش(م ۳) کا بہٹا تھا۔ 
تذکرہ نویسوں کی غاط فہمی کی ب:یاد غالماً بہ اشعار رھے ہوں گے : 

خورشید زمانہ ناصر الدیں دریا کف آسماں جنای 
حمود شہنشہ ابن سلطان محمود سسبکنگین خطای 

لیکن ناصر الدین محمود کو محمود غزنوی نہ سمجھنے کے حب ذیل وجوم ہیں : 

١-۔-شمس‏ الدین التتمش کے دور کے کئی افراد کی مدح میں قصیدے لکھتا ھے 
جن میں سب سے زیادہ متاز نظام اللک جنیدی ھے ۔ اسی جنیدی کے نام محمد عو نے 
<جوامع الحکاباتء معنون کی تھی ۔ 

١۔۔نظام‏ الملک کے عزیز ضیاہ الللک جنیدی کی مدح میں بھی کئی قصیدے لکھے 
ہیں ۔ یہ شخص التتمش کے زمانے میں امیر داد تھا - 

٦٦۸٢٣‏ ھجری میں حي کو گیا - ظاہر ھے جو شخص مود غزنوی کے دور 
کا شاعر ہوگا وہ ساتویں صدی تک کیونکر زندء. رھے 3 ٠‏ 


رت 


٥-۔ناصر‏ الدبن حمود کو هندوستان کا شہزادہ قرار دیتا ھے جو محمود غزنوی پر 
الکل صادق نہیں آسکتا ۔ 
٦-دھلى‏ کے قیام گا ذکر کرتا ھے ۔ ظامر ھے محمود غزنوی سے دھلى کی کیا 
نست ہو سکتی ھے ۔ 
اِس سلسلے کے چند شعر درج گئے جاتے ہیں - 
بر فرازم رایت انصاف چو بر فال سعد چت ممون ملک مود ساطان ھی رسد 
قر عین شہہشہ ناصر دنا و دیں ‏ آنکه حرزش روز رزم از فضل بزدان می رسد 


خروا ہندوستان تا موکب میمون تو مزدۂ ملک عراقین او خراسان می رسد 


آصف ژانی قوام الدین والدنیا کہ شا . شد ز رلی او بہ تعظیم سلیمان در جمان 
نا نظام الملک شاہنشاہ شمس الدین توئی و از تو ماند ھم ہدان تحسین واحساندرجہان 
شہ غیاٹ ا لحق و الدین لطفما فرمود و خواست تا مگر گم گردد از من رنج وخذلآندر جہان 
خجنتہ شہر 'چو دھلی و داربای چو من_ کہ کرد ھجر بہنگام وصل ار گزین 
و لیک دھلىی اگر فی الەشل بہشت شود .تو حور عین کہ نباشد ترا ہہ حسن قربن 
لیکن دھلی آنے سے پہلے وہ مکران میں ایک مدت تک تھا اور وھاں کے بادشاھوں 
اور وزیروں نہ مدح کرتا رھا ۔ چنانچہ موجودہ دیوان کا یشارز حصہ انهیں کی مدحبہ 
نظلموں پر مشتمل ھے ۔ سراجی کے مکرانی مدوحین میں سب ذیل خصوصیت سے قابل 
ذکر ھیں ۔ 
نصرت الدین ابوالحطابٴ تاج الدین ابو اللکارمء ناصرالدین ٤‏ سیفالدین ء 
معزالدین, ضیاء الدین محمود بن اہو بکر ' وجیہ الدینء, شس الدین اتالک پور ابراھیم, 
جلال الدین فرامرزء سابق الدینں, نورالدین ۔ 
نصرت الدپن اہو ا حطاب کے ایک مدحیہ قصیدے کے ضن میں ٣٦٦‏ ھجری کا 
ذکر اسطرح کرتا ھے : 
مام فروردین در آمد روز لو روز قدیم سال ھجرت خی وطی ہر حکم احکام قدیم 
ظاہر ھےکہ اسنہ کے بعد بھیکچھہ دنوں مکران میں رھا ہوگا۔ اس کے بعد وہ کسی 
بادشاہ جمال الا ین سالار اہو الفتح 1 خدمت میں پہنچتا ھے ۔ ایک قصیدے میں حاضری 


کی تمنا اور دوسرے میں دربار میں شرفیابی کا 


روز من ھمچو دو چشم تو دژم گشت ز چرخ 
خسرو عصر جمال الدین خورشید ھنر 
خحسرو والا جمال الدیں کە خاک بای او 


ذکر کرتا ھے : 


آنکه جز ا شرفش اوج فنلک دون ‏ شود 


نشہ د 


آنكکە جز خاک درش تاج فریدوں نشود 
این تمنا ہمن دحل شدہ مقرون شود 


چرخ را چو توتیا درچشم کیوان می رسد 
رجہ خواند از ملک بر حکم او آن میرسد 


یش تو از بارگاہ شاہ مکران می رسد 
غالہاً اس کے بعد سراجی ھندوستان آیا ھےء اس وقت دھلل گے تخت پر 

شمسالد ین الاتمش متمکن تھا ٠‏ سراجی نے شاہزادہ ناصر الدین کی بارگاہ میں رسائی 

حاصل کی ؛ اور اسکی خدمت میں متعدد قصیدے پیش گتے -۔‫ چونکهھ ناصرالدین حمود 


شکر بردان را ک4 جروس و سلامت یافتم 


التمش کے چھوٹے بیٹے کا بھی نام تھا جو ٦٦٦‏ ہجری میں تخت نشین ہوا تھا, اس لئے 
غلط فہمی ہو سکتی ھے که سراجی نے اس بادشاہ کی مدح کی ہو مگر واقعہ ایسا نہیں 
مے اس لئے که مدوح کی فتوحات اور جنگوں کا ذکر بادشاہ کے ۔اتھ ساتھ کرتا ھے جو 
صرف بڑے بیٹے ناصر الدین حمود پر صادق آسکنا ہے ء اس کے نتیجے میں ہم یہ قیاس 
کرنے میں حق بجانب ہیں کہ سراجی ٦٦٦‏ سے بہت قبل دھلی آچکا ھے کیونکہ اس 
سنہ میں ناصر الدین محمود کا انتقال ہو چکا ھے ۔ 
النتمش کے وزیر نظاماللک چنیدی اور امیرداد ضیاءاللک جنیدی کے علاوہ دھلی 
کی متعدد شخصیات سراجی کی توجھ کا مرکز بنیں جن میں سب سے متاز معینالللک مسعود 
اشعری کی شخصیت ھے ۔ 
سراجی دھلی ھی سے حج کو گیا ۔ ویسے بیتاللہ کی زیارت کا شوق مدتوں سے 
اس کے دل میں جوش مار رھا تھا چنانچھہ دو قصیدے اسی سلسلے میں لکھے ۔ پہلے میں 
کہتا مے : ۱ 
دوس بارگی کہ گرفشت مرا 
جان پر درد دل ختةه مجروح مرا 
کہ جان ھن و جان بوصالش مشتاق جان مسکین بر جانان شود ان شاہاللہ 


زیں وس کار ہسامان شود ان شاءاللہ 


دیدئنش مرھم درمان شود ان شاءاللہ 


نملدتے- سو پوصوچ ہی 


٤ 


ذوس و ات میں حج کی جزیات یان کرتے ہوئے اپنے شوق کا اظہار کیا 
ھے. تیسرا قصیدہ روضة رسول پر یٹھ کر لکھا ھے ۔ اس کی ردیف مصطفی ھے اور اس 
کا ذکر بعض تذکروں میں بایا جاتا ھے : 
آخر از فضل عمیم کردگار مصطفی آمدم بعض از مشقت در جوار مصطفی 
گفتم این غرا قصیدہ ھرکھ ہر خواند تمام, شادمان گردد چو باشد دوستدار مصطفی 
سال از تاریخ فا و کاف خا با آن بہم شد تمام این خوش قصیدہ در مزار مصطفی 
سراجی نے اپنے وطن خراسان اور اپنی سیادت کا ذکر متعدد بار کیا ھے مثلا : 
خداوندا ‏ سراجی الک خاره ز سلي ھرتضی اصل_- مطبارت 
بندہ را در حق حوبشی دو حق واجب دان حق ہم شہری و دیگر حق آل باسین 
صدرا سراجی آنکہ ہہ ہنگام انتسات اندر سب بہ عترت محختار می رسد 
فخر بر مکران نمود اندر ھوای خدمت گرچہھ اصل پاکش از خاک خراسان در رسد 
من ای تو بالفاظ خراسان گویم کہ مر١آب‏ و گل از خاک خراسان برخاست 
خراسانی هونے کی باوجود سراجی اسی نام کے ایک خراسانی شاعر سے جسکا 
ذکر ہ عرفات ء اور ٭ جمعالفصحا ؛ میں خصوصیت سے آیا ھے ء بالکل الگ ھے ۔ اُس کے 
تحت جو اشعار درج ہیں ان میں سے کوئی سراجی کے دیوان میں شامل نہیں ۔ 
چونکە سراجی کا تعلق اللتعش کے عہد سے ھے اور اب تک اس کے دور کے 
کسی شامر کا دیوان دریافت نہیں ہو سکا ھےء اس بنا پر سراجی کے دیوان کا انکشاف 
بڑی مسرت اور افتخار کا باعك ھے ۔ 
یه دیوان حبیب گنج کے ذخیرے میں محفوظ ھے جو ۷ ٥ع٤‏ انچ تقطیعکے ٣٢١‏ ورق 
پر پھیلا ہوا ھے ۔ ھر صفحے میں ۱۹ سطریں ہیں ۔ اس حساب سے کل اشعار کی تعداد 
چار هزار اضار مۓ تزادد تی >'وران کی ادا تاس سے لیکن تی وق کے قاف 
هونے کا خیال ہوتا ھے اس لے کہ ایک نائص اور دو مکەل قصیدوں میں حج اور زیارت 
روضة رسول کا دکر ھے' اس سے ظاہر ہوتا ھے کہ صرف حمد سے متعلق قصیداے غاب 
ہیں ۔ درھیان میں دو جگہ درق ۷۵ اور ۸۷ کے بعد ورق غائب ہیں ۔ 
زیر نظر دیوان قصائد, ترجیع بندء ترکیب بند اور مرائی پر مشتمل ہے آخر میں 
ايک دہامی ھے جس میں ( قمری ) تخلص استعمال ہوا ھے ۔ سراجالدین قمری نام کا ایک 
ا گرا نے . ممکن ھے رباض اض کی ہو کیونکہ تذکروں کے یان سے صاف واضح 


ھے که اس کا تغیلص سراجی اور سراج تھا ۔ مجھے بھی پورے دیوان میں عموعاً سراجی 
اور چند جگه سراج تخلص ملا, التہ آخری رباعی اور اس سے پہلے کے ایک چھوٹلے سے 
قافن ھی سس سے رس اف الال جس 

دیوان کی ترتیب حروف تہجی کے اعتبار سے نہیں ہے , پہلے مذھبی قصائد ہیں 
پھر التزامی؛ پھر عام مدحہ۔ ھندوستان کی شخصیات سے متعاق فصائد شروع اور درمیان 
میں ھیں اور مکران کے بادشاھوں وغیرہ سے منسوب نظمیں درمیان میں اور خصوصیت سے 
آخر میں ھیں ۔ 

وی کا جا اض ملجات کے ڈا سی رات اس ا ضا جا 
پر مکران کے بادشاہوں اور وزیروں کے متعلق مفید معلومات ہہم پہنچ سکتی ہیں ۔ 

سراج خوش فکر شاعر تھا, اس نے اپنیے زمانے کے مذاق کے مطابق التزامی 
اور 4 قصائد بہت کہے ھیں ۔ غلام بادشاھوں کے دور میں ھندوستان میں مصنوع قصائد 
لکھنے کا بڑا رواج تھا چنانچہ شہاب مہمرہء عمید تولکی اور تاجالدین بخاری وغیرہ شعرا نے 
اس طرح کا کائی کہ یادگار چھوڑا ہے ۔ اس شاعر نے انوری (م ؛ ٤۸٥‏ ھ)ء خاقانی 
(م :٥۹ہ‏ ھ) 0 گا هی ت ا 

اس دبوان کی اھمیت کے پیش نفر نار راقم نے اس کے تنقیدی متن کی 
شروع کردی ھے ء پروفیسر سعید نفیسی کے کتابخانے میں ایک مجموعہ ھے جس میں 0 
چھ اور قدیم شاعروں کے سراج الدین سگری کا بھی کلام شامل ھے ۔ یہ مجموعہ ۸۲۱ھ 
میں تیموری شہزادے ابراھیم سلطان کے لئے تیار ھوا تھا ۔ ھمارا نخہ اس کے بعد کا ھے 
لیکن خاصہ قدیم اور بڑی حد تک غلطیوں سے پاک ھے ۔ 


و۔۔آوہ ودووپڑهھھسدی-جھھہے 


۔۔ شب بھأھعٹھنے سی 


الحاق اور دیوان انوری مرنبھ پروفیسر نفیسی 
از 


پروفیسر نذیر اآحمد مسام یونیورسلی؛ ع یگڑھ 


تاریخی و ادبی تحقیق میں سب سے اھم و مشکل مسئلہ متن کی تحقیق ھے ۔ اس مسئلے 
کی اوابت و اھمیت اس بنا پر ھب ھی اس راہ گج کن کے کہ کسی شخص کا اصل 
کلام کا ھےء اس کے اور اس کے خیال و فکر کے متعلق دیانتداری سے کسی قسم 
کی گنگر فرع ھی نہیں ھوسکتی ٠‏ مثلاً ار۔طو کے خبالات یا افلاطون کے افکار تو ان 
کی کتاہوں ھی سے معلوم دو ۔کتے ہیں اور جب تک قطمی طور پر یہ نہ معلوم ہو کہ ان کی 
کتاب کا متن ھر طرح کے سقم ھے پاک ھےء اس وت الک نہ ارمطو یا افلاطرن کے 
افکار اور نہ ان کی رہاں و طرز نگارش کے متعاق کوئی راے قائم کی جاسکتی ہے ۔ جتنی بھی 
توجہ کسی کتاب کی تحفرق پر درف کی جائے اس کی کرا ضمانت ہے کہ اس کتاب کا 
متن وھی ھے جو مصلف کے اپنے راوش خامہ کا نترجہ تھا ۔ سیکؤور ہزاروں سال پہاے 
کے مصنف کی کہی ہوئی بات کو ەن وعنء بذیر کسی قسم کے فرق کے متەین کرنا س 
قدر مشکل ھے اس کا اندارہ یوں ھوسکتا ھے کە اہے ھی زھانے کی کوئی بات چند روایتوں کے 
بعد شاید اپنی اصل سے جتلنی دور ہونی ھے آآنی دوری کسی دو چیزوں میں نہیں ھوتی ۔ 
وارسی ادیات میں تحقیق متن کا ععاملہ بھی آتنی ھی مشکاوں اور دشواریوں سے 
دچار ھے ۔ اور لعاف یہ ھے کہ جتنی ھی کاوش کی جاتی ھے اتنی ھی الجھن اور پبچیدگی 
بڑھتی جاتی ھے , تحقیق کا ایک قدم آگے بڑھتا ہے تو پیچ در یچ مسائل ابھرتے رھتے 
ہیں ۔ فارسی میں متن کی تحقیق کا مسئلہ ابتدائی منرل سے بہت آگے پہنچ چکا ھے یعنی 
دواوی سے بڑھکر تارینخوںء تذکروںء بیاضوں, فرھنگوں وغیرہ کی مدد سے شاعروں اور 
آئیوں کے کلام مدون اور مرتب کئے جاتتے ہیں ۔ لیکن اس کے باوجود کوئی شاعر یا 
ادیب ایسا نہوگا جس کے کلام کے متعلق باوثوق طور پر یہ کہا جاسکے کهھ اس میں کسی قسم 
کی ترمیم و تسیخ, حک و اصلام عمل میں نہیں آئی ۔ بات یہ ھے که جو شاعر جتنا ھی 
مشہور و مقبول ھرتاھے اننام 


یی اس کے کلام میں الحاق ھونے کا موقع رھتاھے ۔ اٰس 6 کلام 


۴8۴۷ 


ہار ہار نقل ھوتا ھے اور مر بار شعوری و غیر شعوری طور پر ترمیم و تنسیخء حذف و اطافے کا 
عمل جاری رھتا ھے کیونکہ دنیا میں کوئی دو قلمی نسخے یکساں نہیں ہوسکتے ۔ اور اسی 
بناپر تحقیق کے نقطة خیال سے پریس کی سب سے بڑی دین نسخوں کی پکسانی ھے, 
خواہ غلطی اور سقم ھی کی یکسانی کیوں نہو ۔ ۱ 

غیر مناسب نہوگا کہ اس ساسلے میں چند مثالیں اس طرح کی پیش کردی جائیں 
جن سے اندازہ ھوجائے کە فارسی کے شاعروں اور ادیبوں کی کتابیں اننی قابل اعتماد نہیں 
ہیں جتنی ہونی چاەئے ۔ کوئی مصنف ایسا نہیں جس کے کلام کے متعاق اختلافراے 
نپوء صرف اسی کے متعلق اتفاق ہوگا جس کے کلام کا صرف ایک نسخہ موجود ہو ۔ 
تلم سا مل 

رودکی کی طرف منسوب یہ نظم : بیار آن می که پنداری روان یا قوت نابستی 
<المعجم فی معابیر اشعار الەجم 4ن .۳۷۹ ین غری کی ای کی سے ے 

عنصری کے نام کے چھھ قصیدے ہ مونس الاحرار> میں درج ھیں جو مطہوعہ دیوان 
میں نہیں؛ اور اسی کتاب میں اس دیوان کے دوقصیدے ظہیر فاریابی کے نام درج ھیں ۔ 

ابوالفرج روئی کا ایک قصیدہ کلاتی کے یہاں ھے جو مطبوعہ دیوان میں شامل نہیں ۔ 

مسعود سعد سلمان کے دہ قصیدے جو دیوان میں موجود ہیں وہ * مونس الاحرارء میں 
حکیم دیولی کے نام سے درج ہیں ء ان میں سے ایک صاحب <فرھنگ جاانگیری ؛ کے بیان 
کے مطابق حکیم دیولی ھی کا ھے ۔ 

ہوسف زلخا مدتوں تک فردوسی کی ملک سمجھو جاتی رھی. اور اس کے 
نام سے طبع بھی ہوگئی ھے. لیکن نقادوں اور محققوں کا متفقہ فیصلهہ ھے کہ یہ نسبت 
غلط ھے ۔ 

سنائی کے دیوان کی ایک نشی ترتیب میں جس کے تین نسخے راقم کی نفار سے 
گذرے, ۳٦٣‏ قصیدےء ۳۷ غزلیں, ۱۷ قطعے, ٤۸‏ رباعیاں مطبوعہ دیوان سے زائد 
ہیں ۔ اسی کا ایک مشہور قطعہ : آمد آن رگ زن مسیح پرست الخ ٭ لباب الالباب ء میں 
ابورجا غرنوی کی طرف منسوب ھے اور یبی قطعہ عنصری کے دیوان میں بھی شامل ھے ۔ 
اس کی تین آیات ہفرھنگ اسدی> کے ایک قدیم فلمی انسخے میں مجلدی گرگانی کے نام 
درج ہیں ۔ گمان غالب یہی دے کہ یہ قطاعہ عنصری ھی کا ہو۔ باقی سب کے یہاں 
ا اق مے ک 


سے ہے کے یق 


ہے کجیچّٗوت 


۰۸ 


بد مونس الاحرار> میں سید خسن غزاویٰ کی چند ایسی نظمیں درج میں جن میں سے 
زگ رات کے دبوان میں اور بعض معزی کے یہاں کی میں ۔ اسی بیاض میں شمس طبسی 
کے نام سے چند نظمیں ہیں جن میں سے ایک سنائی اور دو مسعود سعد سلمان کے 
دیوان میں ھیں ۔ 

قطران 7 نام کلاتی نے تین اپسے قصیدے ددرچ کئے ھیں جو مطموءہ دیوان 
میں نہیں - 

سید عرالدین علوی بای دور کا ایک شاعر ھے ۔ ٭ مونس‌الاحرار ) میں اس کے 
نام ایک قصیدہ صنعت مہملہ میں درج ہے جو مجر بیلقانی کا معلوم ھوتا ھے اس لئے که 
دیوان کے علاوہ ×< المعجم نی معایر اشعار العجم ؛ میں مجیر ھی کے نام سے ھے۔ 

ادیب طبری کا ایک قصیدہ کلاتی اور جاجرمی کے یہاں نقل ھے ۔ عوق نے 
اسے امیر منصور بزر جمبر قسیم بن ابراھیم گی ملک بتایا ھے لیکن پروفیسر افیسی کے 
نردیک اس کا مصنف ادیب نطازی ھے ۔ 

دروان ظہیر فاریابی جو طہران سے ۱۴۲١‏ شمسی میں شائع ھوا ھے اس میں 
ٹمس طبسی کے تقربباً نار فصائد شامل ہو گے ین 

نظامی گنجوی کے دیوان میں جتنی غرایں دوسرے شاعروں کی شامل میں ان کی 
تعداد شاہد اصل ھی کے برابر هو ۔ 

فرید الدین عطار کی طرف متعدد ایسی مثنوباں منسوب ہیں جو درحقیقت ان 

کی نہیں میں ۔ یہی حال سنائی 3 بھی ھے ۔ خود حدیقهً سنائی جو چھلٹی اور ساتویں صدی 
کے قلمی نسخوں کی بنیاد پر طبع ہوئی ہے العاق سے اک ان سے 

حافظ کے دیوان میں الحاق کے سلہلے میں متعدد مضامین نکل چکے ہیں ۔ 
ڈاکٹڑ قاسم غنی اور علامۂ قزوینی کا مرتب کردہ نہ نات معتبر سمجھا جاتا ھے, لیکن 
اب یہ بات مسلم هو چکی ھے کہ بە دیوان حافظ کے جمله کلام کو حاوی نہیں ۔ 

ان بثالوں سے جو بطور نمونہ مشتے از خروارے ہیں طے ہوجاتا ھے ک> 
جہاں تک فارسی شاعروں اور ادیبوں کے کلام کا تعلق ھے , ان میں ابھی تحقیق کی بڑی 

نجائش ھے اور اس اعتبار سے کسی شاعر یا ادیب کا کلام مسنانی نہیں ھے ۔ چنانچھ 

آج کی صحبت میں فارسی کے ایک مشہور شاعر انوری کے کلام کا مطالعہ اسی اعتباد 


8۹ 


سے گیا جا رھا ھے جس میں کافی الحاق عے ۔ اور اس ا حاق کے بارے میں سطور ذیل 
میں چند بائیں پیش کی جاتی ہیں ۔ 

اس مسشئله پر سب سے پہلے ہندوستان کے عايه ناز محقق و ادیب پروفیسر شیرانی 
نے توجہ کی اور ہ تنقید شعرالعجم ٭ میں دیوان انوری مطبوعة نول کشور کے تحت واضح طور 
پر لکھا کہ اس دیوان میں هندوستان کے ایک قدیم شاعر تاج ریزہ کا کلام شامل ھے 
چنانچہ دس قصیدوں کی نشاندھی کی جن میں ایک التتەش ء چار رکن الدبن فیروزشاہء دو 
التتمش کے وزیر نظام اللک جنبدی ء دو التتمش کے دوسرے بلٹے غیاث الدین محمد اور ایک 
رضیهہ کی مدح میں ہیں ۔ ان میں صرف آخرالذکر کے عتعلق ان کو براہر شک رھا جو 
کبھی زائل هو جاتا اور کبھی یقین کی حد تک پہنچ جاتا ۔ پروفیسر شیرانی کے بعد آغا 
پوری توجہ کی پنانچه انھوں نے اسلامک کلچر کے جولائی 
۰ کے شمارے میں ناج ریزہ پر ایک مختصر مگر نپایتے جامع اور مدال مطون لکھا 


عبدالستار خاں نے اس مسئله پر 
ھے ۔ ان مضامین کے نکلنے کے بعد کچھ اور لکھنے کا موقع نہیں رھا -۔ لیکن ۱۳۳۷ 
شمسی میں طہران سے دیوان انوری کا جو نسخه پروفپیسر سعید نقیسی نے شائع کیا ھے 
اس میں انھیں ان دونوں محققین کے صریح نتیجوں سے غالبا لاعلمی میں استفادہ کا موقع 
نہیں ملا _ اور چر نکہ انھوں نے اختلافات سخ کے ساتھ ساتھ نسخوں کے درھیان نظموں 
اور شعروں کی کمی و بیشی کے اعتبار سے جو سخت اختلافات تھے . انکو بھی نہ صرف 
نظر انداز کردیا ھے بلکہ سرے سے غیرضروری ٹھبرایا ھے ء اس وجھ سے دیوان انوری 
کے الحاق کے سلسلے میں ئے مسئلے پیدا ہوگٹے ہیں ۔ 

پروفیسر شیرانی کے دس لحاقی قصیدوں میں سے چھ طہران ایڈیشن میں 
شامل هیں۔ اور چار جو خارج کئے ہیں ان میں ایک التتمش. ہو نظام الللک جنیدی 
اور ایک رکن الدین فیروز شاہ کے نام کے ہیں ۔ ان کے علاوہ ایک اور قصیدہ خارج 
کیا ھے جو خاقانی وغیرہ کی مشہور زمین میں ھے ۔ بین وقت سخن گفتن اب شیرین و دندائش 
یه نظم کسی رضی الدین صدر کے نام سے نول کشرر والے نسخے میں پائی جاتی ھے۔ 

پروفیسر نفیسی نے نول کشور پریس کے چھپے هوئے دیوان کے جو قصیدے 
خارج کئے ہیں ان کو سید سراج اادین سگزی کا کلام بتایا ھے جو اُنھیں کے بقول ساتویں 
دی ھجری کا شاعر تھا اور جس نے اپنی زندگی ندوستان میں بسر کی تھی۔ ان کے 
الفاظ يہ ھیں : 


بد ۔ ےہ یمکعچودے 


نہ 


ام 


راز کامل از دیوان انوری که بنام رقےائد انوری ؛ در ۷٦۹‏ صحیفه وزیری 
در چاہخانھ لق کور لکھنؤ در ماہ مارچ ۹ طابق ماہ رجب ۱۳۰١‏ چاپ 
آن بہایان رہیدە و از روی زخه کاملی چاپ کردہ اند-۔ اما گاھی اشعاری را 
کە از انوری نیست و از سید سراج الدین سگزی شاعر قرن ھفتم مقیم ھندوستان 
است, ندانستہ درمیان سختان انوری داخل کردھ ازد و یداست کہ دو نسخه 
یک دیگر لیو سنہ از دیوان انوری و سید سراج الدین بودہ و تشخیص ندادہ آند 
وا افتاز سا رات داخل اشعار انوری گردہ اندے> 

اس سللے میں چند باتیں قابل توجھ ہیں - 

(ااف) انوری کا بہ دبوان نول کشورر پریس میں پہلی بار جنوری ۱۸۸۰ مطابق محرم. 
۷ میں طبع هواء پنانچہ ص ۷۹ ۔ ۷۷۰ میں خاتمة الطبع کے تحت لکھا ھے کہ بہ 
تواقن گفہی من فظو فان او نگ لی ہے کی ند سے تار مات ئن کے ×د 
تین قطعے درج میں جن میں ھر ایک سے ۱۲۹٦١‏ ھجری تاریخ نکلتی هے ۔- پروفیسر 5 
الہ نسخہ دوسر یىی اشاءت ھے ۔ 

ری قوف لاو رو ای کا کا سے اکس اون من اق 
نہیں بتایا - اس کو نول کشور کے مطبوعہ نسخے کے خائمة الطبع کی عبارت سے ملانے پر ہم 
اس نٹیجے پر پہنچتے هیں که جو پاچ قصیدے پروفیسر نفیسی صاحب نے خارج کئے ہیں 
وہ غالبا قلمی نسخے کی رو سے اضافہ هوئے ۔ : 

(ج) اگرچہ بہ صححم ھے کہ راج الدین نام کا ایک شاعر ھندوستان میں 
موجود ات رر این کے ْزر جعتدی کی مدح میں قصید سے بھی لکھے تھے لیکن یہ تسلیم 
کرنا مشکل ھے که جو ہانچ قصیدے دیوان انوری مرتیه سعید نفیسی سے خارج ھولے ھیں 
وہ اسی سراج الداین کے ہیں ۔ ان پانچ قصیدوں کے مطاعے یہ ہیں ؛: 

بدلان را روی تو آبينهُ جان آمدهہ است 

وز لب ودندان تو اؤ لو و مرجان آمدہ است (ص ۸۷) 
مزدہه عالم را ز عاللم اآفرین آوردہ اند 

زان که شه را از خلیفه آفرین آوردہ اند (ص۱۳۳) 
صبح خرزانی کہ وصف آن خط و خد کردہ ابد 


در رہ فکرت نوشتن جہد بی حد کردہ الد (ص١۱۳)‏ 


(۱۹ 


بین وقت سخن گفتن لب شرین و دندائش 
کە گوئی در ععانست در لعل بدخشائش (ص )۲۳٣‏ 
این منم کز دیدہ یاقیت روان آوردہ ام 
یدلان را از سخن قوت روان آوردہ ام (ص٣۳۰)‏ 
۔راج الدیں کی طرف ان کی نسہت مشکوک اور غلط ہے , اس کے وجوم یہ ہیں : 
١۔‏ قصیذہ نمبر ٢ه‏ غلاصة الاثعارء میں تاج ریزہکے ذیل میں درج ھے , اور ایک 
ضغرالانامنی: ابی فا کے تال ہت قاھےے 
٢۔‏ قصیدہ نعبر ١‏ کی اس بیت سے واضم طور پر معلوم ہوتا ھے کہ اس کا 
ولف ہھندوستانی تھا : 
مولد و منھا مہین در خاگک ہندوستان مرا نام و ثرم بین کہ پر آب خراسان آمدہ است 
٣۔‏ چند اور قصیدوں کے متعلق معلوم ھے کہ وہ قطعاً تاج ریزہ کے ھیںء مثل؟ 
صیدۂ گل > اور قصیدۂ بردیف همی لعل روشن استہ , وغیرہ تذکرے اور فرھنگ میں اسی 
اعر کے نام سے نقل ہیں ۔ 
جب اس کے دیوان میں تاج ریزہ کے قصیدے لازعاً شامل ہیں تو اوہ قصیدے 
جو جنیدی (وزیر شسرالدین النتمش) کی مدح میں ہوں گے ریزہ ھی کے سمجھے جائیں گے ۔ 
وری کے تو ہو ھی نہیں سکتے کیونکہ دونوں کے زمانوں میں فرق ھے ۔ 
٥۔‏ چوتھے قصیدے کے متعلق یہ قابل لحاظ ھے که وہ رضوالدین صدر کی ؛دح 
ہیں ھے اور اس نام کا ایک صدر انوری کا مدوح تھا جس کے نام انوری کا ایک قصیدہ 
اوجود ھے ۔ نام کی پکسانیت اور عہدے کے ایک ھونے سے یہ خخال قوی ہوجاتا ھے 
یہ قصیدہ انویری کا ہوگا - اب دونوں قصیدوں کے چند شعر :ا مقابل درج کئے جاتے ھیں: 
اجل عالم ناصم رضی الدین پیغمبر او ال کا ناف رش دن 
کہ شد سردفتر پیمان و جملە عہد پیمانش آن ناسخ مشادہ و آن راسضخ مہل 
گزیدہ نور دیں صدر کفایت کرکف کانی فرخندم ہو رضا کہ رطای دلش خدای 
مقر معجزات گلک او گفتند اقرائش اصل نجات خلق جہاں کرد در آازل 
چون حاتم است سابق و عاشق بہ بذل وٗبزم 
چو صاحب است اہل و کافی بعقد و حل 

٭۔ ان میں سے کوئی بھی سراجی کے دیوان کے اس نایا قلمی نسخے میں شامل 


‌۳ 


نہیں جو حبیب گنج کے ذخیرے میں موجود ھے جس کا تعارف اس رسالے میں (ص ۰۰ تا (٥‏ 
ھرا ھے اور نہ بر غلاصەالاشعار ) میں سد سراج الدین سگزی کے تحت نقل گئے ہوئے ١١‏ 
قصیدوں با "” مجمع الفصحا ۹ کے ۹ قصیدوں میں شامل ھے ۔ 

اس تفصیل سے ظاەر ھے جو قمیدے پروفیسر سعید نفیسی نے دیوان انوری سے 
خارج گے میں ان ک سید سراج الدین سگزی کی ملک ہوا مشکوک اور غلط ھوجانا 
0ے ٭ لیکن پروفیسر موصوف نے پیش نظر ایک مجموعہ ھے جس میں انوریء ظہیں 
دیوان شامل ہیں اور جو )۸۲۱۸ ہحری میں تیموری شاھزادے اہراھیم سلطان کے لئے تبار 
ھوا تھا - ممکن ھے ک4 ُ4 قصید ے موصوف ٦‏ اس جموعے میں ملے ھوں ۔- جب تک اس 
کو ز4 دیکھا ا اس وقت تک اٰس سا میں اس سے زیادہ اور کچھ نہیں کہاجاسکتا۔ 

ن4 تفصیل ان فصائد 21 تھی جو اروفیسر نفیسی کے نردیک الحاقی ھےۓے- لیکن 
چند اور قصائد هیں جو پروفیسر شیرای اور آغا عبدالستار خاں کے نردیک الحاقی ھیں ؛ مر 
وھ پروفیسر نفیسی کے مرته درران انوری میں ثامل ھیں - ی4 مل بھی اگرچھ خاصہ دقت 


طلب ھےمگر اس ساسلے میں کچھ عرضکرنا چاہتا ہوں ۔ یہ متنازع فِه قصیدے حسب ذیل ہیں : 


ہپ عم نے عو ہے 


١۔۔‏ ساقی بیار بادہ کہ نوروز عالم ای 


روز حجدہ:4 چوں 3ع شاہ معظم (ست 


)٥١ص(‎ 


۲۔۔۔۔ ساقی ۳/۰ کک وقت می لعل روشن است مدان <اک تیرہ گنون سمز گلس اٴست (ص٥٤)‏ 
٤م-ہفریاد‏ آمدم ابنجا بسفریاد مگر شاہ جہان دادم د شد داد (ص۷٦)‏ 


٥-۔۔افزود‏ باد روق ھر مرغزار گل 
فخر. همہ نژاد عالم 


۷--در دینں چو اعتمام بحمل الین گند 


یاس٦‎ 


ان میں سے 


چوں زیر یافت نالهُ ھر مرخ زار گل (ص۱۹۳) 


وی سد زناں 


عالم 


(ص۹۸) 


ہلا ء تیسرا ؛ چوتھا رکن الدبن فیروز شاہء کی ماج میں ھے :؛ اور 


هر قصیدے گے عنوان میں نام صراحةٗ موجود ھے؛ دوسرا اور پانچواں غیاث الدین تخحمد کی 


( در مداجح زنة الحوانین رضة الدین کریمة النسا خاتون > 


اور 


۱ 


0 . 1 ّّ۔ ,8 
ساتواں رکن الدین مفتی کی سنائش میں ھے - ان قصیدوں میں تین ایسے ہیں 


آج کل پروفیسر مذگور ایران سے باہر ہیں. اس لئے کوشش کے باوجود وم مومہ دیکھا نہ جاسکا - 


نی 


جو دوسری اھم کتابوں میں تاج ریزہ کی طرف منسوب ہیں - مولانا فخرالدین مبارک 
شاہ غزنوی سلطان علاہالدینں خاجی (١1۹١۔١٦۷۱ھ)‏ کے دور کے شاعر اور ادیب 
ہیں - ان کا ایک لغت فرھنگ نام' فخر قواس ھھے جس میں تاج ریزہ کے تین شعر بطور 
سند منقول ہیں ء ایک ه بہمنجنھء دوسرے ہ سور اور تیسرے  <‏ نیشہ کی توضیح میں ۔ 
ان میں دو شعر تو مطبوعہ دیوان میں نقل ہیں ۔ لیکن تیسرا خارج ھے ۔ پہلا شعر یہ ھے :. 
بہمنجنہ گذشت و ہار است گل فثان بر خسروی کہ خاک درش تاج بہمن است 
دوسرا غالآ یہ ھے ۱ 
در فضل گل چو موسم سور است باغ را آخر چرا بنفشہ نشستہ ہاتم است 
اس سے قدیم اور معتر سند اور کیا ھوسکتی ھےء اس بنا پر ان دونوں 
قصیدوں کے متعلق کسی قسم کا شک نہیں ہوسکتا ۔ یہ دونوں یقناً تاج الدین ریرہ کے ھیںء 
اوری کے نہیں ھوسکتے ۔ صرف پہی نہیں داخلىی شہادت بھی اس کی مؤید ھے۔ ہ فرھنگنامہ> 
کا پہلا شعر غیاث‌الدین محمد کی مدح میں ھے جو سلطان شمس الدین الاتمش کا بیٹا تھاء جو اگرچھ 
بادشاہ نہیں ھوا تھا لیکن عرصے تک اودھ کا حاکم تھا ایر جب رکن الدین فیروز شاہ 
بای کی وفات کے بعد تخت نشین ھوا تو اس نے بغاوت ک ی تھی اور لکھنوتی کے خزائن پر 
قاہض ہوگیا اور هندوستان کے بعض شبروں کو تخت و تاراج بھی گیا تھا ۔ ایک اور قرینہ 
اسی امر کا مؤید یہ ھے کہ پانچواں قصیدہ ه افزود باد رونق ہر مرغزار گل ٤‏ بھی غیاث‌الدین 
محمد ت مدح میں ھے اور تاج الدین ریزہ کے نام سے ہ عرفات عاشقةینء اور جم 
الفصحاء میں درج ھے ۔ فرھنگ قواس کا دوسرا شعر پپلے قصیدہ کا ھے جو رکن الدین 
فیروزشاہ کی مدح میں ھے ۔ اس سے صاف ظاھر ھے کمه یہ رکن الدین فیروزشاہ سواے 
سلطان التتمش کے بیٹے کے جو اس کی وفات پر ٣٦٦‏ میں تخت نشین ھوا تھا اور جس کی 
مدت سلطنت ایک سال بھی نہ ھونے پائی تویء کوئی اور دوسرا نہیں ہوسکتا ۔ علاوہ اس 
خارجی ثبوت کے ایک اور شہادت بھی اسی قباس کی مؤید ھے ۔ :اج الدینں 
کے ایک قصیدہ کے دو شعر جو رکن الدین فیروزشاہ بن سلطان شمسرالدین التتمش کی 
پر وش کے موقع پر لکھا گیا تھا جم مالفصحاء اور دوسرے تذکرے میں نقل ھیں ۔ 


7 ری ٹرھنگ کی تاریخ میں اس کی بڑی اہمیت اس لئے عے که دریافت شدہ فرھتگوں میں بہ دوسری سب 
سے قدیم فرھنگ ہے ٦‏ ۶ َتٴ و اسدی طوسی ھے ۔ بڑی خوشی کی بات ھے کہ جس طرح یہ کتاب 
عدوستان میں لکھی گئی اس طرح اس کا واحد نسخہ ہندوستان ھی میں ھے اور ! بھی تک سواے چند هندومتانی فاضلوں کے 
کوٹی اس کے وجود سے واقف نہ ۔ 


ہے ےمج ٣یت‏ قد 


کی 


١٤ 


اہن سے یہ بات پايه ثبوت کو پہنچ جاتی ھے که تاج ریزہ نے صرف فخر قواس ھی کے 
ذکر کردہ قصیدے نہیں لکھے تھے بلکہ اور بھی قصیدے فیروز کی مدح میں کیے تھے ۔ ایک 
اور بات یہ بھی ھے کہ خود پروفیسر نفیسی نے رکن الدین فیروزشاہ کا ایک مرصع قصیدہ 
ہ۲ این منم گز دیدہ یاقیت روان آوردہ ام > الحاقی قرار دے کر دیوان انوری سے خارج کردیا 
و کو آا سے اون ممارے قاس کی تائید ہوتی ھے ۔ ایک بات يہ ھے کہ انوری 
67 دہران کے متعدد قصیہدے ایک بادشاہ ععادالدین فیروزشاہ بن احمد کی مدح میں ہیں ۔ 
اس کا لقب عمادالدین اگرچھ رکنالدینں کے ہم سی ھے لگیق! ‏ دوسرا: لی 
ھے ۔ اس بنا پر ان دونوں بادشاھوں کو الگ سمجھنا چاہئے ۔ پروفیسر نفیسی نے ان 
پرووں کو ریثات کے کی سو گرمتن کی سے و مکل سے قول گی جا سای دیع 
آخری بات يہ ھے کہ ×< عام است' ٥‏ اور <روشن است ٤‏ دونوں قصیدے متعدد قلمی نسخوں 
میں نہیں میں ۔ اور لطف یہ ھے که دیوان انوری کے سخ علیگڑھ میں بھی نہیں میں 
جس کوا پروفیسز نفیسی نے نباہیب ععتبر اور مکمل قرار دیا ھے۔ ان کے الفاظ یہ میں : 
د این نسخة از حبث کما_ برھمه سخ دیگر ترجیح دارد و اشعاری کە درآن ھست گه در 
نسخہای دیگر یست و یداست که از روی نسخه معتبر کم غلطی نوشتہ شدہ است )؛۔ 
.اگ ائ شف امو ھی کڑی نظام نہ ہو تو وہ کون سی بات ھے جو مرتب 
کو مجہور کر رھی تھی کہ اسے دیوان میں داخل کردے < داخل کرنے سے پہلے کچھ 
نہ کچھ, بات ضرور لکھنا جاہئے ۔ یہ خاموشی یقیناً مسئلہ کو پیچیدہ بناتی ھے ۔ بہر حال 
اس معتیر نسخہ سے اس کا اخراج ھمارے قباس کی تائید کرتا ھے ۔ 
تسری یت جو فرھنگ امہ فخر قواس میں آئی ھے وہ ایک قصیدسے کی زمین 
میں ہے جو اس طرح شروع ہوتا ھے : 
در دین چو اعقصعام بحبل التین کنند ‏ آن ہہ کہ مطلع سخن از رکن دین کنند 
آغا عبدالستار خاں جن کی توجہ ان ابیات پر بڑی, ان کا خیال ھے کہ چونکه 
۱ 


1: بوان / زمر : 
اوری گے دبوان میں ایک فعیدم اسی زمین میں اور ٭جے جس کے دو مصرمفے بعیَہ اس فصہدے میں مندرج میں ۔٭ 


آنوری 
آن مد بت ایں کە رالوان گل چمن 
اکتوں مزاج جذراصم در عاورت 


تاج ریزہ 
ھر جزو در خیال ەن از گل بہ ہوستان 
کن اہ کر نو وا ات 
مر ذرہ پر گفت و شنو و ای تو 
۳ گوش و دہ زبان چو بلفشه وسوسن استد 
دہ : یا یہ کہ کانتبوں کی ہے احتیاطی ۔ بر حال يہ مسئلہ پیچیدء ھے ۔ 


دہ گوش و۴ده زبان چو بنفشه وسوسن‌اسی 


اس کو سرقہ کریں با توإ 


بی 


یت منقولهُ فرھنگ اس قصیدے میں نہیں ھے اس لئے یہ إخراج یقیناً گاتہوں کی بنا پر ھوا 
ہوگا ۔ لیکن بظاھر ایسا نہیں معلوم ھوتا ۔ اس کے وجوہ کئی میں - 

١۔۔‏ یہ قصیدہ رکنالدین مفتی کی مدح میں ھے اور اس وقت لھا گیا ھے 
جب اس اور کے تاج الدبن عمزاد کے درمبان نراع ہو گئی تھی۔ . انوری میں تاج الدین 
عمزراد کی متعدد ہجویں ملتی هیں ۔ اور ایک مثنوی پوری کی پوری اُس کی ہجو میں ھے۔ 
اس ہنا پر اس قصیدے کی انست انوزی کی طرفت تقرناً یقینی ہے ۔ اس میں بھی 
تاج الدین عمزاد کی ھجو ھے اور اس لئے اسے بھی عمزاد سمجھنا چاھئے جو اوری کی 
متعدد نظموں میں مخاطب کی حثیت رکھتا ھم 

٢۔۔دبوان'‏ انوری مطموعة نول کشور اور مرتبة نفیسی میں تعداد اشعار اور تر تیب 
اشعار کے لحاظ سے اس قصیدہ میں کوئی فرق نہیں ھے ٠‏ اس بنا پر کسی یت کا عدم 
شمول مرجودہ حالات میں قرین قیاس نہیں ۔ 

ان وجوہ کی بنا پر یہ قیاس صحیح ہوگا کہ تاج ریزہ نے اسی زەین میں کوئی 
قصیدہ لکھا ہو گا ۔ اور اس میں کسی قسم کا تتجب بھو نہیں ' تاجالدیں کے قمائد 
انوری اور ظہیر فاریابی وغیرہ کی زەین میں ہیں ۔ 

ختصر يہ کہ اس قصیدے کو تاج ریزہ کی طرف منسوب کرنے کے قرائن بالکل 
کمزور ہیں اور جب تک کوئی اور دوسا قرینه نہ ہو اسکو انوری ھی کا سمجھنا 
گا 

تیسرے اور چوتھے یعنی ھ یافت ؛ اور ہ بفریاد ٭ والے قصیدے رکن ۔الدین فیروزشاہ 
کی مدح میں ھيیں ۔ اور جیسا ہم اوہر دیکھ چکے ھیںْ ب٤‏ بادشاہ وھی ھے جو آآتتەش 
کا بیٹا تھا اور اس کے بعد تخت نشین ہوا تھا۔ اس لئے اسکو عماد الدین پیروز شاہ ہے 
الگ سمجھنا چاہئے اور اسی بنا پر ہم ان دونوں تقصبدوں کو دیوان انوری میں الطاقی 
سمجھنے میں حق بجانب قون کے ار تہ ان قیانی کر اس سے تقویت علتی ھے کہ دیوان 

٦‏ آغا عبدالستار 8 نے اس تصیدے کا حرالہ ص ۱۱١‏ دیا ہے جس پر گنند والا قصبدہ شروع 

عوتا ھے اور خدای جل جلالہ ار من چئین داند والا قصیدم ختم ہوتا ھے ۔ یہ قصیدہ بھی تاج ا(دین ریزہ گی ارف کسی 
طرح منسوب نہیں ہو سکنا کیونکہ یہ قصیدہ طیاء اادین مودود پن احمد اعصعی کی مدج میں ھے جس کی عتابش ہیں 
آنوری کی عتمدد نظمیں میں (دیکھئے ص ۲۳ء؛ ۹۷,1۹ ۔ ۹۸ء ۱٢١١‏ ۔ ۱۲۳۲., ٣۳٣۱ء‏ ۹۲٦۱ء‏ ۳۸ ۳ ۔ علاوم 


بریں اس تصیدے گی معددایات العجم ى ععابیر اشعار العجم .میں انوری کے ذیل ہیں نقل ھیں دیکھئے 
ص١‏ ۰۹ء ۲۹) 


ہں ک ھن قاو کی کت سد سر تر جج 








کی 


انوری کے متعدد قلمی نسخوں میں یہ قصیدہ شامل نہیںء اور دیوان کے اس قلمی نسخہ 
میں بھی نہیں ھے جو مسلم یونیورسٹی کے کتابخانے میں ھے اور جسکو پروفیسر نفیسی ئے 
سب سے معئبر قرار دیا ھے۔ اس کے باوجود اپنے مرتب کئے ہوئے نسخے میں شامل کردینا 
خلاف قباس سا معلوم ھونا ھے ۔ 

پانچواں قصیدہ اگرچہ مسلم بونیورسٹی کے معتبر خطی نسنیے میں شامل ھے لیکن 
چونکہ داخل شہادت کے علاوہ خارجی شہادت موجودھے؛ یعنی <عرفاتء اور جم عالفصداء میں 
اس کو تاج ریزہ کے ذیل میں درج کا ھے, اس لئے اسکو انوری کی ملکبت 
سمجیتے میں قامل ہے (جسا کہ ابھی ابھی لکھ چکے ہیں)۔ غیاث الدین محمدء تاج ریزہ 
کا عدوح تھا جس کی تائید فخر قواس کے نقل کردہ شعر سے ہو جاتی ھے ۔ تعجب ھے 
ک4 ہد مجمع الفصحا ٭ گے پیش نظر ھونے کے باوجود یہ بات پروفیسر نفیسی پر نکشف نہوئی۔ 
جھے ڈاکٹر اقمال حسین کی بھی راے سے اتفاق نہیں ھے کیونکہ انھوں نے بغیر کسی وجھ 
کےدعر فات؛ اور دمحم مالفصداء کے بیان کو رد کرنے کی کوشش کی هھے حالانکہ یہ صرف 
اس قصیدے کا الگ ععاملہ نہیں هھے: اس کو دوسرے ١‏ حاقی قصیدوں کے ساتھ ملاکر 
دیکھنے سے اس امر میں کچھ شبہ نہیں رہ جاتا ھے کہ دیوان انوری میں یہ ال حاقی ھے ۔ 

چھٹے قصیدے کا معامله کچھ پیچیدہ نے اس لے گ٭:اس کے سلسلے :مین 
قرائن اننے واضح نہیں ۔ ایک بڑی بات یہ ھے کہ متعدد قلمی نسخوں میں ء جن میں سے 
الحاقی قصیدے خادج ہیںء يہ قصیدے موجود ھےء دوسری بات یہ ھے کہ بادشاہ کی 
بھی مدح اس میں موجود ھے ء لیکن قطعی طور پر یہ نہیں معلوم هوتا کہ بادشاہ اور اس میں 
اپ بیٹی کا رشتہ ھے ۔ تیسری بات یه ھے کہ اس کا بیان اس طور پر ہوا عے جس 
سے اندازہ ھوتا ھے که وہ پردہ کے باھر نکل چکی تھی۔ اس کا اپنا دربار تھاجں کے 
انفر شعراوادہا شریک ہونے تھےۃ وہ گھوڑے پر سوار ہوتی تھی۔ وغیرہ وغیرہ ۔ اس 
سلسلے میں یہ شعر ملاحظہ فرمائیں : 


اسی کہ ۔س۔نان کش تو باشد ز‌ اقال شود چو رخش رستم 


تو پا خرف و حریفتد حم 
حالانکہ ٭طبقات :اصریء (ص۹۷) سے معلوم هوتا ہے فتح رن تھنہور کے بعد جب امیر جمال الدین 
یأفوت کو سلطان کی خدمت میں قربت حاصل ہوئی جس کی وجہ سے ملوک اور امراے 
ترک کو غیرت آئی تو اس نے پردہ ترک کیا اور مردانہ لباس پپننا شروع کیا ۔ 


بودی پدرم جاس 


۷ 


عنوان قصیدے میں زینتة ا حوانین اس کے نام کے ساتھھ ھے . پہی القاب دوسری اور 
اق کیا اکا راو 

مگر ان قرائن کے باوجود حسب ذیل امور قابل توجھ ہیں : 

١۔۔۔الاتمش,‏ رکن الدین فیروزء غیاث الدین حمد' نظام ا الک جنیدِی کی مدح میں 
قصیدے ملتے میں تو جو قصیدہ رضیة الدین کی مدح دن عرگا اسے حاطات امہ کی 
بیٹی سمجھنے کے لئے قوی قرینہ ھے ۔ 

٢۔۔اس‏ کا جو نام یعنی رضیة الدین قصیدے میں ھے وھی ہ علبقات ناصری ٭ میں 
ھے ۔ قصیدے کی اس بیت سے اس کا یہی نام سام ہو جاتا ھے : 

راضی ز تو ای رضیة الدینں . حق قادر ذواللال اکرم 

٣۔-۔کوئی‏ ایسا قرینہ نہیں جو باپ بیٹی کے رشتے کی نفی کرتا ھو باپ گا عروج 
یٹی کے اقیال کی افرونی کا سبب ہوتا ھےء بیٹی اپنے باپ کی ساطنت کی بقا کے لئے دعاگو 
ەوتی ھے , بلکہ اس بیت سے ۔ 

سلطانت کریمة النسا خوائند ‏ شد ذات شریف تو مکرم 

یہ قیاس کیا جاسکتا ھے کہ سلطان اس کا باپ ھوگا - اور اِس کی توجیه تاریخ سے بھی 
ھوسکتی ھے - × طبقات ناصری > کا یہ ببان ملاحظہ ہو : 

در عہد پدر خود .. فرمان دہ بودء . . چون سلطانٴ در ناصیة او آثار 

دولت و شہامت میدید اگرچھ دختر بود و مستورہ بید آنکە از فتح گالیور 

مراجعت فرمود تاج الملک محمود دبیر را فرمان داد تا او را ولایت عبد 

براھا و ول مہ سائت کر ھی ماق یرف ستتام از فلکت 

ندارند و از ایشان ضبط ایں مالک نیایدء شمارا بعد از فوت من معلوم 

گردد کہ ولابت عہد را ھیچ یک ازو لائق تر نباشدء (ص ۹۵) ۔ 

بہر حال قرائن زیادہ اسی کے ہیں کہ ہم اسے رضیہ ھی کی مدح سمجھیں 
لیکن اس سلسلے کے سارے شکوک موجودہ معلومات کی بنا پر رفع نہیں ھوسکے ہیں ۔ 
غالباً یہی وج تھی کہ پروفیسر شیرانی بھی اس کی نست کے سلسلے میں مدتوں شک و شبه 
کرکے روفےں 

ایک اور قصیدے جس کے متعلق کچھ گمان ھوسکنا ھے کہ شاید دیوان انوری 
میں اس کی حیثیت الحاقی ھوء اس طرح شروع ھوتا ھے : 


ا 


چجہیع ۔ جب 
جک ات درو 


سک وت 


کک می 


کو ےی 
نہیں ہے یس 





خ۸ 


عید پر ہدر دین مارگباد سنقر آن آفتاب دائش و داد 
آلک خفل تام عالم را چرخ از عدل او پد بنیاد 
و آنکہ فضر خراب دولت را دھر از دست فو کند آباد 
برق تیغش چو برق روشن و تبز ابر جودش چو ابر معطی و راد 


ہدرالدیں ۔نقر نام گا ایک امیر التتەش , رضیہ اور ساطان معزالدین ہرام کے زمانے 
میں گذرا ھےء اس 3 تذکرہ ہ طیقات ناصری ٤‏ میں ہوا ھے جس کا خلاصہ یہ ھے کک وہ 
ری اقل لزا خن ھزٹ یلق یر ھتر شاک اق رت لے گز کردا اور 
کی ا و وت طز مامور کہا ۔ہ رفتہ رفتہ وہ ترقی کر کے نائب اەیر حاجب پھر نائب 
امیر آخر ھوا اور ایک لح بھی بادشاہ کی خدمت سے الگ نە ہوتا ۔ عولانا منہاج سراج 
کے ساتھ خصوصی توجہ رکھتا تھا ۔ سلطان رضیہ گے دور میں ہداؤن کا اقطاع دار ھوا ۔ 
۸ھ میں ۔لطان معزالدین کے عہد میں امیر حاجب مقرر ہوا ۔ کچھہ دنوں بعد اس میں 
اورنائپ وزیر سلطنت مپڈ ب‌الدین کے درمیان اختلاف ہوگیا اور آخرااذکر نے بادشاہ کا :زاج 
تحرف کردیا ۔ ۳۹٢ھ‏ میں اس کی نامزدگی بداؤن ھوگئی ۔ کچھ دنوں بعد وہ دھلى آگیا 
یہاں آئے ھی اسے قید کر دیا گیا ۔ بالأآخر جمادی‌الاول ٣٦۹‏ میں شہادت ہائی ۔ 

اس بنا پر اھکان ھے کہ یہ قصیدہ اسی کے ام ہو جو ایک ٭دت تک اب 
اس سایںی' لال ابو اس از بلاغ اج طاجے+ مرکا ٹوا کرک رفظ اس 
بدرالدین سنقر کے نام ھے تو پھر اس کو بآسانی تاجالدین زیزہ کی مالک قرار دیا جا مکتا 
ھے ۔ اس لئے کہ دیوان انوری میں تاج ریزہ کا کلام شامل ھے اور بادی النظر میں جتنا الحاق 
ہوگا وہ تاج ریزہ ھی کا ھوگا ۔ لیکن اس کے ساتھ ایک قابل ذکر بات یہ ھے کہ خود 
انوری کے دوحین میں ایک شخص بدرالدرن الم فارگ اینانج سنقر ملتا ھے ۔ اس کی 
تعریف میر ارک قطلمہ اس طرح کا ھے : 

خداوندا تو آئی کافرینش بکلی ہست چون درا او تو در 
جمان را پلوان چون تو اشد زہ ای از تو جہان را صد تفاخر 
نیارد یش دولت چو تو شیر راید مادر کی چو تو حر 
تی 2 2 نکستی از پای__. اگر نہ تیغ تو گفتیش الٹر 
فلک با اخترآن گفٹا کہ آن کینت _ کہ ھت از لشکرش غیل ظفر پر 


ر٘اں اه یو سمل بد و گفتند الخ جاندار بک ایناہخ سنخر 


کاں ریت ۰ : 0+07 دو رے سے نہیں خرچٹیاں ٠۴‏ کے 1ک خر پدڑ وب ہج لف ا0ل سر وا ک6ا 
اس ات مسر رسس سور تمس منہیند ندال :رٹ لم ہق اھاعد جدیٹے ‏ جال کھتط بااقفق تا وش ٦ہ‏ ادس نفاانک ہق نات رکز لراپی ائیں ہا مت 


١۹ 


جاسکتا ھے ؛' اٰس ڈے کوئی ایسا ۲ ۰ نہیں جس سے دونوں کے ایک ھواے 3 قیاس 


ر‌ 


ان اشعار سے اس کے امیر حاجب یا حاکم هوئے کا قیاس مشکل ھی سے کیا 


کیا جاسکے۔ وعاں واضح طور پر اس کا نام بدرالدین سنقر ھے اور متن میں بھی بدرالدینں 
الا ھی بظای تام فلوم اھ او چان عبت کرازس وراقار چس رات 
الغ جاندار پیگ اینانج سنفر۔ اس بنا پر یہ بھی قرین قیاس ھے کہ بدرالدین اس عدوح 
کا لقب ہو۔ 

اس کے علاوہ خواجه بدرالدین نامی انوری کا ایک دوسرا عدوح ھے جس کی 
مدح میں اس دیوان میں تین قصیدے موجود ھیںء ان سے صاف طور پر اس کا وزیر ھونا 
ظاہر ھوتا ھے ۔ اور اس اعتبار سے بدرالدین سنقر والا قصیدہ ان سے بہت مشابہ ھے ۔ ان 
دونوں مدوحین میں اگر کوئی چیز قابل امتیاز ھے تو یہ ھے کہ آخرالذکر کے نام کے 
ساتھہ سنقر ھے اور اول الذکر کا نام کسی جگہ اس لفظ کے ساتھ نہیں آیا۔ہ ہر حال 
بدرالدین سنقر والے قصیدے کے ا حاقی ھونے کے قرائن کے بالکل ضعیف ہونے کے باوجود 
یە قابل توجھ بات تھی جس کی طرف اشارہ کرنا ضروری تھا۔ ۱ 

ى×چچ نامہ (تالیف ٦٦٦ھ)‏ میں علی کوفی نے انوری کے دیوان کے ایک قصیدہ ٠‏ 

٦ا‏ خروا ملک بر تو خرم باد الخ“ کے ۸ شعر ناصرالدین قباچہ )٦٦٢٦--٦٦٦(‏ کی 
مدح میں نقل کئے ھیں ۔ اگرچہ بہ اشعار شاعر کے تعین کے بخیر درج ہیں ء لیکن بہ بات 
کچھ عجیب می معلوم ہوتی ہے کہ علی کوفی اپنے عدوح کے لئے دوسرے شاعر کے 
قصیدے کے ایک دو شعر نہیں ۸ شعر نقل کر ے ۔ یہ بات بھی غور طاب ھے کہ انوری 
کی وفات کے تقریباً ٥۲ء ٦٢‏ سال بعد ھی اس مخصرص تصیدے کی اننی شہرت کا کیا 
سبب تھا کہ ملتان میں ایک شاعر نرالیے انداز میں اس کو اپنے مدوح کے لئے مخصوص 
کرے ۔ اگ انوری کے دیوان ھی سے اتخابِ کرنا تھا تو اس طرح کے پچاموں قصیدے 
موجود ہیںء ان کو چھوڑ کر اس قصیدے کے انتخاب میں کوئی تو مصاحت ہوگی - بہرحال 
یہ شک دا ہوا ھے جس کی طرف سے پوری طرح اطمینان نہیں موا ۔ 

ایک قصدہ : ای از رخت فگند سپر ماہ و آفتابء بقول پروفیسر نفیسی رشید 
وطراط کے دیوان میں بھی شامل ہے ۔ مگر انھوں نے اس پر مزید جرح نہیں کی اور بات 
یں رد وت ای کاو خرات ا6ا 

دیوان انوری مرتبة استاد سعید نفسی میں ایک خاص بات جو قابل توجہ ھے یھ 


"۳ 


وی کہ تی میں افغان کی تران متعدد جگہ پائی جاتی ھے, خصوصاً ان قصائد میں جو 
ایک ھی بحرء ردیف و قافه میں ہیں , بیسویں ابیات مشترک یں ۔ اگر یه صرف دوچار شعروں 
ادا رتا تو شاید انتا قابل ذکر نہ ھوتا ۔ لیکن چونکہ اکثر مقامات پر يہ تکرار موجود 
وا اق دا قدرتاً بہ سوال پیدا ھوتا ھے کہ اس تکرار کی وجه کیا ھے - بادیالنظر 
نت کا ہی جواں ھے کہ کانبوں اور نساخوں کی ہے احتیاطی اس امر کی موجب 
وو ھوگی ورنہ ایک شاعر اتے اشعار کی نکرار گوارا نہیں کر سکتا تھاہ۔ پروفیسر نفیسی 
اف کنا کے حاشئے میں کہیں کہیں اس کی طرف اشارہ کر دیا ھے لیکن جتنے اشعار 
01 آئے ھیں ان سب کی نشاندھی نہیں کی ھے اور نہ یہ بتایا ھے کہ یہ اضافے 
کن کن نسخوں میں ھیں اور کون سے نسخے ان اضافوں سے پاک ہیں ۔ کیونکه بعض 
موناثت مقاہله کرنے کے بعد میں اس تیجے پر پہنچا هوں کە تکرار ابیات کے لحاظ 
ہے جو وا کے مختلف نسخوں میں سخت اختلافات ہیں ۔ پروفسر نفیسی اس اھم مسئلے 
کو غیر ضروری ٹھہراتے ہیں, چنانچہ اُنھوں نے ایک ایسا مجموتہ تیار کردیا جس میں هر 
و ار و ہو و ہے ےر قائل کروی گان ےک اکن امن ھن 
ھر مختلف فیه جز کی نشاندھی اس طرح کردی گئی هوتی کہ پڑھنے والے کو معلوم ەو 
جاتا کہ ان اجزا میں کون سے قابل توجہ اور کون سے قابل رد ھیںء تو شاید زیادہ کپنے 
سننے کا موقع نہ رھنا ۔ مگر وہ محض اتنا لکھکر معاملے کو تشنہ چھوڑ دیتے ہیں : 

ددر تبیهُ متن این کتاب یک کلمه و یک بیت را از آنچہ در نسخبای 

ختلف دیدم, فروگذار نکردم و مخصوصاً در نقل و طبع اھاجی هیچ 

درنگ تکردم زیراکہ مقصود من از انتشار این کتاب این بود کە آنچھ 

انوری گفتہ و بنام او ضبط کردہ اند در این اوراق بی ھیچ جرح و 

تعدیلى بدست خواستار این گونہ سخان بیفتد و معرف کامل از ذوق و 

وق آؤاررشن وی دو کس ام کے (مقدمہ ص )٤٠٥‏ 

ذیل میں تکرار ابیات کی ایک مختصر سی فہرست دی جاتی ھے : 

قصِدهۂ۔۔ سپہر رفعت وکوہ وقار الخ 1 کم از کم چار ابیات (ص ۳) اس سے 
پہلے کے قصیدہ میں موجود ہیں - 

قصیدہ۔۔ منت از کردگار الخ کی کم از کم سات ‏ ابیات (ص ۳۷, ۳۸) اس کے 


بعد والے قصیدہ میں موجود ہیں ۔ 


۹ 


قصیدہ۔ دی چو شکست شہنشاہ الخ کی چند بیت (ص ۱۳۷) کی دوسرے قصیدے 
میں امل ہیں - 

قصیدہ۔۔صفی دولت و دین خواجہ الخ کی ۹ بیت (ص )۱٥١‏ کی پہلے والے 
قصیدے میں شامل میں ۔ 

قصیدہ۔ بنیک طالع و فرخندہ روز و فرخ فال ک ئی ۱۹ بیت (۱۹۰ بعد) اس کے 
بعد والے قصیدہ میں بعینہ شامل ھیں ۔ مسلم یونیورسٹی کے نسخے میں یھ آیات نہیں ھیں - 


ردیف کے حسب ذیل قصیدے ملاحظلہ ھوں : 


ای گرفتہ عالم از کلکت نظام ای نظام اہن نظام ابن :ظام 
جرم خورشید دوش چونگہ شام سر ہمغرب فروکید تمام 
دوش سلطان چرخ آنه فام آنکكه دستور شاه راست غلام 
شرف گوھر اولاد :ظام ملک را بار شرف داد و نظام 


فلکت را بہ کلک داد نظام انی این عصدر آل: ا:ظام 

ان میں دوسرے کی ١١‏ ابیات ۔ جامء دامء بہرامء کام دوامء اوھام ء ارحامء 
کا قیا اجسامء قیام قافہ والپی تیسرے قصیدے میں بھی بعینہ شامل ہیں ۔ اسی قصیدے 
1- تین بت ؛ لگامء نام وام قافیہ وا ی چوتھے قصیدے میں موجود ہیں اور ایک رت میں 
تھوڑاسا فرق ھے ؛ 

الکہ با حکم او قضا و قدر یش حکم تو کشد گلک قضا 

خط باطل کشیدہ بر احکام کا ا و کا 

دوسرے قصیدےکی ۷ بیت ۔ ملامء عدام ءکرامء نیامء قیامء ہنگام وبی ہنگام ء ابرام 
قافیہ وا ی پانچویں قصیدے میں شامل ہیں اور ایک مزید بیت کے دوسرے مصرعے ہالکل ن 
مشابہ ہیں ۔ تیسرے قصیدے کی دو بیت : ران تو رام؛ اغنام وا ی پانچویں قصیدے میں اور 
ایک بت کا دوسرا مصرعه نی سی بت گا ٌ ممصرعہ ھے ۔ اسی طرح 
پہلے قصیدے کی ایک یت چوتھے کی ایک یت اور چوتھے ٹی کی ایک بیت پانچویں کی 
ارز می ال ما ضا سے ۲ 

اسی طرح ص ٤٤٢۲ء ٤٤٢‏ اور ۲٤٢۹‏ پر 07 زمین میں تین قصیدے ھیں ۔ ان میں 
دوسرے اور تیسرے کی ۱۸ بیت ایک ھی ھیں۔ علاوہ بریں دوسرے اور تیسرے کی ایک یت 
پہلیے قصیدے میں شامل ھے ۔ 


۲ 


اسی طرح ص ١‏ کا قصدہ کے : ای نخر کردہ دیں خدا از مکان نو 
اس میں گی ۸ بت پہلے کے ایک قصیدے مس موجود ہیں؛: بہ ہلا قصیدہ 
ع لگڑھ کے اس نسخے میں موجود نہیں جو پروفیسر لفیسی کے نردیک سب سے زیادہ 
معتبر ھےء اسی عارح ص ٦٦٢‏ کا تصیدہ جو اصلاً ری ةصیدہ ھے علگڑھ کے معتبر 
سخے سے خارج ھے ۔ مگر پروفیسر نفیسی نے اس قصیدے کو بھی جس کی تمام ایات 
دوسرے میں شامل ہیںء اس دبوان میں داخل ڈزنے سے دریغ نی کیا 2 

ای طرح قصیدہ: خاص ساطان علاەدین شهھ کی تقریاً ٣‏ بت دوسرے تھیدے 
میں موجود ھیں ۔ یە زائد اببات نےخه علیگڑھ میں شامل نہیں ۔ 

اننے اشەار کی نکرار پورسے متن کو مشتمہ و شکوگ بنانیں کے لے کای ھےں 


مث پروفیسر نفیسی نے اس اہم ا ت0 ہوں ھی چھوڑ دیا ھے ۔ 


جلد ٣‏ ھنم نمبر ٢‏ 


اہریل ۱,۲ 


اڈوس تسین ناں 


قیمت سالانہ سات روہئے (علاوہ محصول ڈاک ) 
قیمت تی پرچھ دو روپئے ( علاوہ محصول ڈاک ) 


علیگڑھ مسلم یونیورسٹی: علیگڑھ 





فکر و نظر کے سلسلے کی ساری خط و کتابت 
پروفیسر ڈیر احمدء صدر شعبة فارسی اور سکریٹری فکر و نظر 
کے پتے پر کی جائے 


فہرست مضامین 


نمبیر شمار مضمرو نل 


ادہی تنقید کے چند مسائل 

محمد شاھی دور کا پس منظر 

ذخیرة الحوانین 

مسکویہ کا تصور ارتقاء 

شیخ نظام الدین اولیاء کا متصوفانہ فل۔فه 
براج ارفت 

آپ وسوسوں کو دور رکھ, سکتنے ھیں 
سا ال 

سرسید کے دو غیر مطبوعہ خعاوط 


مسلمانوں کے سیاسی افکار ( تبصرہ) 


مضمون نگار 
جناب اسلوب احمد انصاری 
ڈاکٹر سحمد حسن 
ڈاکٹ محمد شمعون اسرائبلی 
ڈاکٹر عبدالحق 
ڈاکٹر محمد نور نبی 
جناب قاضی عبد الودود 
جناب سید صدیق حسن 
پروفیسر نذیر احمد 
ڈاکٹر مختار الدین احمد 


ڈاکٹر انوارالحق حقی 


۲۳ 


یت 


‌'‌ِ٣ 


‌‌٥ 


ادہی تنقد کے چند مسائل 
از 
جناب اساوب احمدہ انصاری ٤‏ مسلم یونیورسٹی عایگڑھ 


اس امر کے مانتے میں تامل کی گنجائش نہیں که ادب کا تعلق زندگی سے گرا 
اور غیر منفصل ھے ۔ ادیب بھی عام انسانوں کی طرح جذباتء خیالات اور شعور رکھتا ھے 
اور اسے اس زندگی سے عہدہ برا ہونا پڑتا ھے جو اس کے ارد گرد پھبلی ہوئی ھے ۔ 
حقیقت سے کامیابی کے ساتھ مفاہمت کی دو ھی صورتیں مکن ہیں اول عملی طور پر اس 
کے بطن میں تبدیل پیدا کر کے یا فتی طور پر اس کی انی تعبیر و تفسیر پیش کرکے ۔ 
اد کے مسائل وسیع طور پر کلچر کے مسائل سے علیحدہ نہیں ہیں ۔ اب تک انسان نے 
جس اطوق سے وت کی بسر کی ھے اس کا واضح نقش حال کے فکر اور برتاؤ کے ڈمانچے 
پر موجرد ھے ۔ اور آج کی زندگی سے جو نتائج پیدا ھورھے ھی یا ھوسکتے ہیں وہ 
ھا مستقبل کی تشکیل میں استعمال کئے جاسکتے ہیں ۔ ادب کا مقصد اپنے خصوص 
طریق کار کے لحاظ سے ان معیاروں کو پرٹھنا اور ان پر حکم لگانا ھے ۔ کوئی بھی 
ز‌کار خواہ وہ انتہائی معروضی انقطه انظر کیوں نہ اختیار کرے ہ ان بنیادی تقاضوں سے 
ےنیاز نہیں رہ سکتا۔ ادب کی تخلیق کے پس پشت جو محرک ھے وہ ایک حد تک 
صاف اور سادہ ھے - یعنی انسانی تجرہے کے کسی خاص پہاو کی چھان بین اور اس کی 
بنباد پر حقیقت کی کوئی شی ترجمانی ۔ اس اجمال کی تفصیل یہ ھے کم شاعر یا ادیہب 
ئے کروی گرا اور تند تجربہ جسے اس نے اپنے قاب وروح کی گہرائیوں میں محوس 
کیا ہو ضروری ھے - اس تجرہے سے اس کی شخصیت کے خلیوں ( داا0) میں بنیادی 
اندروئی: تبدیلی پیدا هوجانی ھے ۔ اس سے تی بصیرتء نیا وجدان, کی قوت تخلبق حاصل 
وی ھے - اس تجربے هی کی مدد سے انسان اپنے ارد گرد کی اشیاء کو ایک کی روشنی 
دیکھنے لگتا ھے - اور انہیں ذھنی اور جمالیاتی طور پر بدلنا چاہتا ھے - عام زند گی میں 
اف ھی یا یکسانیت یا رسم و رواج کی وجہ سے جو انجماد پیدا ھوجاتا ھے ء جو ہےرنگی 
نال آجانی ھے , اس گی اوبری برت (۶ت1) اس تجربے اور اس بصیرت سے شکست 
کھا جانی ٣‏ ا ون کی کے خرات اون سرت یں و کا بی الکن اورپ علافے غافر 


پا ادہی کو اق بات کہاوانۓ پر اکسا ھے نے اٰس بات 1 ایک مثال سے واضح کیا 


جا سکتا ھے ۔ حہت اور نفرت ؛ بنیادی اور آتنے پہرانے جذبات ھیں جتنا خود اسان 3 شُعور 
اور اس کی مادی زندگی ۔ ادیب اور شاعر ایک خاص صورت حال میں ان کا تجربہ کرتا 
ف ے ۳ اٰس تج ہے کی وظلیت اور کفیت اس گے لے منفرد اور اچھوتی دوتی ھے ۰ اور 
ہیں کے وغل کن فاون پز وہ انسانی برتاؤ کے عام معیار اور ڈھانچے کو ایک نئی 
روشنی میں دیکھنے لگتا ھے - کسی قدر بدلے هوئے اسی نقطك انظر کی وجھ سے وہ اسے 
ایک وقیم تجربہ سمجھتا ھے ۔-۔ جس صورت حال سے یه جذہات متعلق ھیں ان سے وہ 
انے طور پر عبدہ بر ہوتا ھے ۔ اس صورت حال کو جن اور پر پیش ہرک اور 
هھمارے انداز فکر کو بالواسطہ طور پر ایک نّۓے ہج ار لگا کر وہ حقەّت 3 اہک نیا رح 
پیش کردتا ھے ۔ یه عمل مختلف اور متنوع حالتوں میں ظاہر ہوتا ھے ء بعض سادھ اور 
بعض کسی قدر پچیدہ ۔ لیکن اس سے انکار ممکن نہیں کهھ کسی نظمء ناول ىا ڈراما لکھنے 
5 جواز اس کے علاوہ اور کوئی نہیں ھو سکا ۔ 

اس کے پہلو ہہ پہلو ایک اور بحرک بھی ہوتا ھے ۔ اول تو تجربہ بذنات خود 
کوئی نام اور معٌی نہیں رکھتاے تا آنکه وہ الفاظ گے پیکروں یں ظامر ُ4 کیا جائے ا 
تجربہ ایک غیر مری کیفیت ھے ء ایک سیمابی اور گذر جانے وا می حالأت ۔ ذ4 ادیب یا شاعر 
کے اندرون سے تعلق ر کی هھے ۔ یہ چاھے کنا ھی سدیدے موثر اور تن کیوں نہ دو امتدادِ 
وقت سے مذدھم بلک ضائع هو سکتا ھے ۔ اسے حرف و صوت میں ند کرک اِسے باطن 
سے خارج میں لاکں اسے سیال حالت سے منیجمد حالت میں منتقل کر کے اور اپیے گریز بائی 
سے اُٹھاکر استقلال و هەبشگی ءعطا کرنے ھی سے ھم سے امم اور معنی خحیز بنا سے 
میں ۔ اٰس عمل کو ھٍ خارجہرت ( 1۷۱۶۸۸1۱۸ ہہڑما)) 33 عمل کہ کئے میں ۔ اس 6 دوسرا 
پہلو وہ خواھش ھے جو شاعر 7 ادیب ہ> حیلیت انسانی جماعت کے ایک فرد گے حسوس 
کرتا ہے یعنی اس تجر ہے اور اس کے ذریعے حاصل شُذہ تعہیر و تفسیر و کو دوسروں 
تک پہنچانا ۔ تخلیفغی فں‌کار تولیھی عمل کے دوران میں اپنے گرو وین سے علاقه توڑ لیت 
ھے ۔ وه ایک تنہا فزد ھوتا ھے ۔ وہ اپنے روحانی کرب کو انگیز کرنے میں کی کا سہارا 
نہیں چاھتا لیکن نجر بے سے تجسیم کی طرف پڑھنا+ خود انفرادیت سے اجتماعیت تک 
کے سر کی خواعش کو ظاھر کرتا ھے ۔ یہ کہنا صحیح نہیں کە لازوال بن جانے کی 
آرزو ھی فن‌کار 1 انتہائی تمنا ہوتی ھے ۔ لازوال گے 1 خواھش بھی عمل خارجیت کے 
ہیر ممکن نہیں ۔ مشہور انگریزی شاعر شیلے نے اپنی معروف تصنیف ( ٢۷ء٤۲‏ اہ ەعج٘اہ0ا ۸) 


میں یہ خیال ظاھر کیا ھے که ×انشا 6 کم شروع ھونے سے پہلے ھی فیضان میں اضسلال 
گے ارہ کوتاران: مرعائی ھی را اتی ایی ای سو تا نک رس سے قاض کے 
ر٢‏ 
اس سے زیاده گمراەکن کروشے (ہ:0) کا یہ ببان ھے کھ تجربات کا وجدان حاصل 
کرچکنے پر فن‌کار کا عمل منتہی ہوجاتا ھے اور خارجیت یا اہلاغ کا عمل غیرضروری 
ھے ۔ دراصل وجدان اور ترسیل و ابلاغ ادی فن کے دو نہایت ضروری اور لازم و ملزوم 
پہلو ہیں ۔ وجدان کا تعلق محض اپنی ذات سے ہونا ہے ہ ابلاغ کا تعلق پوری انسانی جماعت 
سے ۔ ابلاغ ھی کے ذریعے وجدان اور فیضان کو عقلى بنایا جاسکتاء پرکھا اور متعەین کیا 
جاسکتا ھے ۔ الفاظ خود ایک سماجی آلە کار ہیںء اور لکھنے کا عمل سماجی عمل ھے 
تحریر کے وجود میں آنے سے پہلے زبانی ترسیل سے کام لیا جاتا تھا ۔ وہ بھی باطن سے 
خارج کی طرف سفر کی ایک شکل تھی ۔ اصل کارناموں کے ساتھہ فن‌کار کا کسی پیشرلفظ 
یا مینی فیسٹو (داد )زہ04 ) کو شامل کردینا خود بہرق اور مکمل طور پر سمجھے جانے 
کی خواھش کی غمازی کرتا ھے ۔ یہ اس صورت میں ضروری ھوتا ھے جبکە شاعر یا ادیب 
يہ حسوس کرتاھے کہ اس کے فکروبیان کے اچھوتےپن کی وج سے بنیادی خارجی 
وسائل ناکانی ہیں ۔ اسے قارئین کو اپنا ہمنوا اور ھمراز بنانے کے لئے ان کے ذھن و قلب 
کے دریچوں کو کھولنے اور انھیں پوری طرح اپنے ادراک حقیقت میں شریک کرنے کے 


بدیع فک اول کا محض ایک دھندلا سا سایہ ہوتی ہے > ۔ یہ خیال صحت پر ھبنی نہیں مہ 


لئے مزید وضاحت کی ضرورت پڑتی ھے ۔ 
اس طرح ہمنوا اور هھمراز بنانے کے لئے ایک لازمی شرط کا پورا کیا جانا 

ضروری ھے ۔ اور وہ یہ ھے کہ ادبی اور فنی کارنامے کا عواد ایسے اجزاہ سے مرکب ہوا 
جو زیادہ سے زیادہ لوگوں کی کل چسپی اور فہم کے مطابق ہوں ۔ بڑے ادب کے لئے یەہ 
ط اور بھی ناگزیر ھے ۔ اب تک فنکار کی نادر بصیرت کے متعلق جو بات کہی گئی ھے, 
اس میں اور اس مزید نکتہ میں کوئی تنافر اور تضاد نہیں ھے ۔ ف‌کار کا نقطه نظر یقیناً 
انفرادی ہوتا ھے ۔ تجربہ اور مشاہدہ بھی شخصی اور ذاتی ہوتا ھے - اس کے علاوہ مختلف 
طبقوں کے درمیان کلچر کی سطاحیں ء مختلف قوموںکے نظام اخلاق اور مروجه اقدار زندگی 
اور تاریخ کے مختاف ادوار میں فکر و نظر کے پیمانے مختلف ہوتے اور بدلتے رھتے ہیں ۔ 
لیکن بہت سے موضوعات ایسے ہوسکتے ہیں جو اس اختلاف کے جت عام عاور پر 


ہار 


لوگوں کے لئے بامعنی اور اھم ہیں ۔ پہیلیوں اور علمالاص:امی ( اد اچوماەط 357) قصرں 1 


دلکشی اور لازوال حسن کا راز اسی میں ھے ۔ اسی لئے بڑے اور عظیم ادبی فن ہاروں کو 
ھر عمر اور ذھنی سطح رکھنے والے لوگ پڑھ سکتے یں ۔ مثال کے طور پر ایلیڈ ( 11:44 ) 
31 وہ حصہ لیجئے جہاں مکڑ ( :ما ) انی یوی ( ٥ط٥3ہہ‏ ٥ن۸‏ ) سے رخصت ہو رھا 
ھے ۔ اس موثر منظر میں؛ جذہبات پدری و مادری کے اس ھوازنہ میں , اس سادگی اور 
معصومیت میں ؛ جو ان کے بچے کے رد عمل سے ظاھر ھوتی ھے ء اتنا عرصہ گذر چکنے کے 
بعد آج بھی وھی شادابی اور حسن ھے جو ھزاروں ال پہلے تھا۔ سفر نامہ گایور کو لیجئے , 
یشک رہ الھازھون دی کے انگلنٹات کے سماج اور تاریخ میں پیوست ہے - مگر اس میں 
معاشرتی اور سیاسی اداروں پر جو تند و تلخ تنقید ھے ء اسے آج کے حالات پر بھی منطمق 
کیا جاسکتا ھے ۔ ( دا ں؛٥٥)‏ کے غائی نفموں کو لیجئے ء ان میں جو شادابی ؛ سرشاری 
اور شعریت ھےء وم امتداد وق کے باوجود ماند نہیں پڑی ھے ۔ در اصل انسانی جذبات 
میں تو کوئی تفیر واقع ہوتا نہیں ء ہاں برتاؤ کے وه سانچے ؛ جو جذبات سے متعلق ہوتے 
ھیں؛ بدلتے رھتے ہیں ۔ فن‌کار کی نظر جس قدر وسیع مواد پر ھوگی؛ وہ اپنی دلچسپیوں 
اور موضوعات کو جس قدر متنوع اور عام زندگی سے جس قدر عم آمنگ کرسکے گا 
اسی قدر اس کا دائرۂ اثر بڑھہ جائےگا۔ یہ صحیح ھے که ادب سے ھر شخص اپنی دوج 
پوجھ اور مذاق سلیم کے ۔طابق ھی لطف اندوز هو سکتا ھے اور بہت سی ایسی فنی باریکیاں 
ھیں جو اختصاصی علم اور ھنرمندی کے بغیر گرفت میں نہیں آسکتیں ۔ لیکن اس کے باوجود 
تجرپے کے سئر کا ایک حصہ ایسا ھوسکتا ھےء. جسے کم و یش بہت سے لوگ ذھنی 
سعی کے بعد اپنی دسٹرس میں لاسکیں ۔ قوموں, طبقوں اور ادوار کے فرق کے باوجود 
زیادہ سے زیادہ قابل وثوق اور قابل قبول مواد کو اپنے خیال اور جذہے کی دنا میں سمیثد 
لِناء ہک وقت فی بصیرت بھی ھے اور فی مہارت بھی ۔ دراصل جذبات. صورت حال اور 
رد ععل کے سانچے , امتیازات کے باوصف ایک بنبادی عاثلت رکھتے ہیں ۔ اور عظیم ادب 
کے مختلف نمونوں میں ہم اس مائلے کو پہچان سکتے ہیں ۔ اچھے اور باقی رھنے والے 
ادب کے لئے دو عناصر کی آمیزش ضروری ھے . یعنی فن کار کا انفرادی نقطہ نظر اور 
عام طور پر قبول شدہ مواد کا زیادہ سے زیادہ ہونا ۔ اس سے نہ صرف وقتی مقبولِت کا 
دائرہ وسیع ہوتا ھے بلکہ اس بات کی بھی بڑی حد تک ضمانت مکن ھے کہ فتی کارنامے 
کے نقوش مذاق اور وقت کی تبدیلیوں کی وجہ سے پھیکے نہ پڑیں کے 


ادب کا ایک جواز یہ بھی ھے کہ وہ ھماری جمالپاتی حس کو تسکین دبتا ھے ۔ 


اور اس سے ایک خاص طرح کی مسرت حاصل ہوتی ھے ۔ فی طور پر اس مسرت کا 
سر چشمہ فی کارنامے کا جمالیاتی ڈھانچا فراھم کرتا ھے ۔ جمالیاتی ڈھانچے سے کیا مراد ھے ؟ 
اور یہ مسرت کیسے حاصل ہوتی ھے؟ ہر فی کارنامہ خواہ وہ ناول ھوء نظم ہوء یا افسانہ و ڈراما ٭ 
ایک غاض رومیت رکھتاھے۔ اس وسعت کا براو راست انحصار دو چیزوں پر ھےء اول فمضان 
( م0 تا۸ تم:ص1 ) کی پر کا قیا جو اس کارنامے کی تخلیق کے پیچھے کام کر رھی ھےء دوسرے 
اِس صنف کی پابندیاں جن سے وہ متعلق ھے ۔ جس طرح الفاظ ایک مکانی وجود رکھتے ہیں 
اسی طرح فنی کارنامہ بھی جو الفاظ کی ایک مخصوص ترتیب کا نام ھے ایک مەکانی وسعت 
رکھتا ھے ۔ مثال کے طور پر سانیٹ ( ؛*0٭ہ58) کو لیجئے - یہ چودہ مصرعوں کی ایک 
ختصر سی نظم ھوتی ھے ‏ جس کا مطاب یہ ہو١‏ که شاعر کا فان ,ہ یا اس کی صیرت یا اس کا 
تجربہ' ان چودہ مصرعوں کی مکانی ھلیت میں سمیٹا جانا چاھئے ۔ اسی طرح غائی نظم کا 
ڈھانچا ڈرامے سے اور ڈرامے کا ناول سے مختلف ہوگا ۔ فارم دراصل ہکانی رقبہ یا وسعت 
ھی کا دوسرا نام ھے ۔ لیکن یہ مکانی عثیت در اصل چند اجزاء کے جموعے کا نام ھےء اور 
انہیں اجزاە کے پہلو ہہ پہلو رکھتنے سے ایک کل کی تخلیق وجود میں آتی هے ۔ اسی لئے 
بڑے فلی کارناموں کے سلسلہ میں ہمتعمیری حسن کا ذکر کیا کرتے ہیں ۔ یہاں ِس امر کی 
وضاحت ضروری هے کہ فارم بھی دو طرح کے ھوسکتے ھیں , یعنی میکانکی ( اد نمدط ء۶٥‏ 
فارمء اور عضوی (:0٥عہک)‏ فارم ۔ اکثر بڑسے فنی کارناموں میں عضوی فارم پایا جاتا ھے ء 
بعنی وہ تمام اجراء جن پر ان کی مکانی عثیت مشتمل ھوتی ھے , ایک دوسرے سے اس 
طرح ماحق و مربوط ہوتے ہیںء جس طرح ایک درخت کی پتیاںء یعنی انا میں ایک 
حیاتیانی ( كد نیداە نظ ) علاقہ ہوتا ھے ۔ مشہور انگریزی نقاد کالرج (ج۵:تاہ0) نے 
شیکسپئیر پر تنقید کے سلسلہ میں خاص طور پر اس عضوی فارم اور توانائی کا ذکر کیا ھے۔ 
دوسری بات اس سللله میں يہ ھے کم بحیثیت مموعی ہر فنی کارنامہ کا ایک حیط 
( جہ 4×ط ) خیال ھوتا ھے اور محتلف اجزاء اس کے تابع ہوتے ھیں ۔ ١اس‏ محبط خیال 
ھی کو هم ادہی کارنامیے کی کلیت (۷::ا1:4) کے نام سے بھی پکار سکتے ھیں ۔ فی 
کارنامہ ایک پیچیدہ تنظہم ہوتی ہے , یعنی فؾکار کو اس کا الترام رکھنا پڑتا ھے کە اولا 
نو حشوو زوائد اس میں رام نہ ہاسکیں ء اور دوسرسے وہ چیزیں جو شامل کر ی کن میں 
ایک دوسرے سے گہرے طور پر مربوط ہوںء اور ان کے مابین کسی طرح کے کھانچے 
نہ ہوں ۔ یہ کہا گیا ہے کہ حسن دراصل احساس تناسب کا نام ہے ہ انسانی لور فطری 


حسن کے تمام +ظاھر میں جہاں کہیں تناسب اعضا یا اجزا موجود ھوگاء اس سے ایک طرح 
کی حسی 7 سکین حاصل ہوگی ۔ یہی حال ادبی کارناموں کا ھے ۔ مثال کے طور پر تر گنیف 
( ×٠صوعدہ٣‏ ) کے ناولوں کو لیجئے ۔ ان کا بیمانہ محدود ھے , لیکن ان میں جو ضبط و 
ایجاز اور موزونیت و ھمواری ھے وہ ہے اختبار خراج تحسین طلب کرتی ھے ۔ لیکن ھمواری, 
موزونیت اور سلیقہ یا قرینھ کا بہ سخت‌گیر مطاللہ بعض اوقات صرف ایک آئیڈیل کی حیثیت 
رکھتا ھے ۔ اس کے عدم حصول کی ایک اچھی مثال پوپ ( م٥٥‏ ) کی نظم 34٥0(‏ ہہ رەەەظ5) 
میں ملتی ھے ۔ اس کے ختلف حصوں میں ناھہمراری کا احساس ہوتا ھے جس کے مخصوص 
اسباب میں -۔ جدید ترین روسی ناول ڈاکٹر زواگو ( ٥ج۷‏ ئ25 .۲٥ا‏ ) کے ابتدائی حصہ میں 
کرداروں کی کثرت اور بہت سے واقعات کا بیک وقت ان کسی قدر انتشار کا سبب بتا 
ھے اور کسی واضح سمت کی طرف بڑھتا نظر نہیں آتا -۔ عظیم فئی کارناموں کی تہ میں 
اس نفیس منطق کا پایا جانا کم و یش طروری ھےء جس کے نتجے کے طور پر فنی تعمیر 
عمل میں آتی ھے ۔ بڑے بیمانہ پر اس کی نہایت اچھی مثال ملان کی لافانی نظم ہ فردوس 
5 گشتہ ٤‏ ھے ۔ اس میں ایک دھرا پلاٹ ھے ۔ یعنی شیطان اور اس کے گروە کی خدا کے 
خلاف بغاوت اور سرکشی اور پھر شیطان کے ورغلانے سے آدم اور حوا کی الہی قانون سے 
سرتابی ۔ بہ دونوں اجزا متوازی نہیں ہیں ۔ بلکہ دوسرا واقعہ پہلے کا واقعہ نتیجہ ھے ۔ 
نظم کے آخر میں جب آدم اور حوا کو سرکشی کے جرم میں بہشت سے اخراج کا حکم 
دبا جانا ھے تو یہ واقعہ ذھن کو ء واقعه ماقبل بعنی شیطان اور اس کے متعین کے اخراج 
کی طرف لے نباتا ھے ۔ یہاں اس کا ذکر اس لئے کیا گیا کہ اس دھرے بلاٹ کو 
ناہنے ء متعلقہ فضا کے نمایاں کرنے اور اس سے میل کھانے والے اشاروں ( داەاصسر5) 
کے استعمال میں ملٹن نے بڑی احتیاط اور چابکدستی کا ثبوت دیا ھے ۔ اسی سلسلے میں 
يہ بات بھی باد رکھنے گے قابل ھے کہ بعض دفعه جب کی شی کارنامے 30 مواد ھمارے 
ڈھن سے محو ہو جاتا ھے تب بھی اس کے ڈھانچے کے حسن و خوبی کا نقش باقی رھتا ھے۔ 
اور اگر يہ ڈھانچہ واقعی مکمل اور ھمآمنگ هے تو اس سے ھمیں وھی جمالیاتی خوشی 
حاصل ہوتی ھے جو کسی متناسب الاعضاء انسان یا دلکش تصویر یا مکمل عمارت کے دیکھتے 
سے فوراًٴ اس کی تحسین کے لئے اُکسانی ھے ۔ 

یہاں دو اور امور کی وضاحت بھی ضروری ھے ۔ اول يہ که تضوی (ءنم٭وہ0) 
فارم 6 تصورء رومانی ادب اور تنقَبد کی دین ھے ۔ لیکن سس او من رت وازی کے 


بجاے عدم تسلسل (ذہہہذہ دہ ) کا أُصول کارفر ما ہوگا, جیسے سنرڑھویں صدی کی انگریزی 
شاعری؛ جدید ترین یورپین ناول یا فرانس کی اشارتی شاعری , وهاں ڈھانچه کا تصور سلسلەواری 
کی وجہ سے نہیں بلکه اور دوسرے ذرائع سے حاصل ہوگا ۔ کلاسیکل ناول میں 
چونکہ عمل کی راہیں مختاف سمتوں میں بٹ جاتی ہیں اس لئے مض خاص خاص موڑوں 
پر پہنچنے کے بعد بازگشت کی ضرورت پیش آتی ھے ء تاکھ منتشر دھاگوں کو ایک لڑی 
میں پرویا ساس کے نت جن ناولوں میں زمانی تسلىل اھمبیت ن یں رکھتا اور سال بلاٹ غیر 
ضروری سمجھا جاتا ھے ء وہاں شعور کے بہاؤ کی مدد سے بکھرے ہوئے شیرازہ میں 
کوئی نہ کوئی اندرونی اور جذباتی ربط عتعین کیا جاسکتا ھے ۔ فرق صرف اس قدر ھے 
کہ مروجہ ناولوں میں کہانی اور جدیدترین ناولوں میں ذھن پر مسلط کوئی خیالء یا قلب 
کے اندرون میں موجود کوئی کبفیت وه واسطه فراھم کرتی ھےء جس سے تنظیم 3 کام لی 
جاسکے ۔ میکانکی فارم وہ ھے جو فتی گار راس کی ای نت اتکی کی ےآ نے 
خارج سے عائد کیا گیا ہوء جس میں اپنی توانائی نہ ہو اور جو مختلف اجزاہ کی قاب 
ماھیت کے بعد انہیں ایک کلیت میں نہ سمو سکے ۔ دوسرے یہ که وسیع طور پر ڈھانچے 
تین طرح کے هو سکتے ہیں ۔ ایک ظاھری اور بیرونی ( ا٥:::.1)‏ ڈھانچا جو فتی کارنامے 
کی بنیادی ہیثت کے ساتھ ذھن میں آتا اور مکانی (اد اہ ەم:) پہلو رکھتا ھے ء دوسرے 
اشارتی ڈھانچا جو هرگزی محرگ )٥٥::(‏ کی تکرار محاکات (ت*یدہا ) کے دروبہست 
اور کنایات کی معن خبزی کی مدد سے وجود میں آتا ھے اور تبسرے ڈرامائی ڈھانچهہ جو 
مرکب ہوتا ھے فنی کارنامے کے عام تموج , اُس کے معیار حرکت ( د٥‏ ٥ہ350۷),‏ اس میں 
جذہات اور کیفیات کی سلسلەواری اور تنا کے تار چڑھاؤ سے ۔ ان اجزاء میں اور موسیقی 
کے حرکی طابطہ میں ایک طرح کی عائلت پائی جاتی ھے ۔ هر بڑے اور اہم فتی کارنامے 
میں یہ تینوں طرح کے ڈھانچے بیک وقت موجود ہوتے ھیں - 

فی کارنامے کی ایک اور خصوصیت اس کے لہجہ کی ھہرنگی ھے؛ جس سے 
مراد یہ ھے کہ لہجہ میں تبدیلیاں ہےمعنی نہ ہوں ء بلکہ ان کا تعلق موضوع اور صورتحال 
میں تبدیلی سے ہو ۔ یکارنگی سے مزاد یگسازت تہین تھے+ کیونکة یگناتت بالآخر اگنامق 
پیدا کرتی ھے ۔ بلکہ اس سے مراد یہ ھے کہ مجموعی طور پر ادہی کارنامہ ایک خاص 
معیار سے گرنے نہ پائے'۔ اور اس میں لہجہ کی تہدیلیاں اندرونی مطالبات کا نتیجہ ھوں ۔ 
اس کی مثال غزل سے بخوبی دی جاسکتی ہے - غزل متفرق اشعار کا مجموعہ ہوتی ھے۔ 


اس میں ہر شعر اپنی جگہ مکمل مفہوم کا حامل ہوتا ھے - بعض اوقات غزل کے اشعارء 
متنوع اور متضاد کیفیات کی نقشگری کرتے ہیں ۔ لیکن مجموعی طور پر پوری غزل کا 
ایک خاص سار ہوتا ھے ۔ اگر کم عایہ اشعار کی کسی غزل میں بھرمار ہوگی تو ظاھر 
ہے اس کا تخبل اور جذباتی معیار برقرار نہ رہ سکےگا۔ یا یہ کہئے کہ اس میں لہجہ کی 
2۳,-ھج- . ہہرنگی کی کمی ہوگی ۔ یہی حال ناول کا بھی ھے۔ ناول کے مختاف اجزا کیفی 
( ۷ نادانلەىسو ) اعار سے ایک دوسرے سے غتاز ہو سکتے ہیں اور پلاٹ کی تفصیلات 
میں تبدیل کے ساتھ ان کی فکری اور جذہاتی سطح بھی بدل سکتی ہے - لیکن ان کا مجموعی 
نان ایی ستازی لن ابعت کی ضاتی تو کے اب کی مہرنگی ان عناصر میں سے ایک 
ھے, جو تناسب اور ہم آھنگی کا احساس پیدا کرتے ہیں۔ دوسرے عناصر جو یہ احساس 
پپدا کرتے ہیں وہ واضح منطقی یا بیانزہ ڈھانچے ء نقطۂ عروج کی موجودگی اور مکانی اور 
زمانی نقّطهُ نظر کی وحدت میں ۔ہ 

اکثر ڑے فی کارناموں می ایک خصوصیت ان کی پیچیدگی ( ۱۷د مہ٥0‏ ) !٦ی‏ 
ھے ۔ یہ دو سطحوں پر پائی جا سکتی ھے ۔ اول توسیعی ( ۸٥٥ا‏ )×8 ) اعتبار سے جس 
کا مطلب یہ ہے کہ اس کا :مین کیا جائےگا . کرداروں اور واقعات کی تعدادء تجرپے کے 
دائرے ( ٭٭٥عظ‏ ) اور عمل کی مکانی اور زمانی گنجائش کی نسبت سے ۔ جس فتی کارنامے 
میں یہ عناصر موجود ہوں گے ء اس میں وسعت اور فراخی کا احساس بھی ہوگا اور جس 
ھنرمندی کے ساتھ یہ عاصر ایک دوسرے کو سہارا دیں‌گے اور ایک دوسرے کے ساتھ 
آمپز کئے جائیںگے ء اس کی بنیاد پر ہم اس کی پیچیدگی کا اعتراف بھی کریں گے ۔ 
پیچیدگی کی دوسری سطح اندرونی ھوسکتی ھے ۔ يہ عبارت هےء تفصیلات کی صاف 
اور روشن حدودء معانی اور مفہوم 5 قطعیت اور قوت امتیاز کی اس اطافت اور ندرت 
سےء جو فی کارنامہ ھمارے اندر بیدار کرتا ھے ۔ بڑے فی کارناموں کے مطالعہ سے جو تاثر 
ھم حاصل کرنے ہیں ' وہ یک وقت یه بھی ھوتا ھے ؛' کہ ھم ایک منظم ء بھر پور اور پیچیدہ 
لاقام سے رستائی .ال گر کے مویہ اررفرہ سازط او اسیا ماک او موا 
میں ایک تذیب اور چاؤ پیدا هوجاتا ہے ۔ تخلیقی فن‌گار کا ادراک ناسلوم سرچشموں سے اپنا 
مواد حاصل کرتا ھے ۔ اور اسے ایک کیمیاوی عمل کے ذریعے اس طرح ترتیب دیتا ھے 
کہ مکڑی کے جالے آئ: طرحع ان کی اہناوٹ مو کوئی۔ کوں کر خی کال جا مکی 


ا طرج مان دی( 000:17 ) بھی فی کارناموں کے لئے ضروری ھے . اس سے مراد 


حشو و زوائد سے اجتناب ھے ء ایسا نہ کرنے سے تصویرکے اصلى خط و خال کے اوچھل 
ھوجانے کا اندیشہ رھتا ھے ۔ فن گار تجریے کے تمام پہلوؤں کو اپنی فنی کائنات میں نہیں 
سمیٹ سکتا ۔ اور اس لئے اسے اس مواد میں جو اس کی دسترس میں ھے ء قطع وبرید 
اور انتخغاب کرنا پڑتا ھے ۔ میسانەروی کے اصول کو ناول کی مثال سے واضح کیا 
جاسکتا ھے ۔ اگر ناول اصل موضوع؛ بعنی پلاٹ اور کرداروں پر زور دینے کی بجائے 
فضا کی تعمیر اور منظر نگاری پر زور دہ یا ضعنی بلاٹ کے حدودء اصل پلاٹ کی 
نست بڑھ جائیںء ہا کوئی فروعی اور غیردلچسپ کردار ضرورت سے زیادہ جگہ گھیر لے ؛ 
با ایسے ضعنی قصوں کی بہتات ھوجائے؛ جو اصل واقعہ کے کسی ا٭ەم پہلو کی وضاحت 
نہیں کرتےء با مخصوص کردار جرد بحثوں میں الجھے نظر آئیںء یا ناول کے فکری 
ابر حسی ڈھانچے میں پوری مطاقت نہ ہوء تو ہم یہ کہنے میں حق بجانب ہوں گے کہ 
فلاں ناول میں هیانەروی کی کەی ھے ۔ آخری نقطہ کی وضاحت کے ساسلے میں 
جرمن ناول نگار ٹامس مان کے ناول ( 8۵30 مہ4( :88ل ٭طاٴ) کا ذکر کرسکتے ہیں ۔ 
اس کا پہلا حصہ جس میں سینی ٹوریم کے مریضوں کی کیفیات کی حیرت انگیز مصوری کی 
گئی ھے , دوسرے حصے سے ء جس میں فلسفہ اور موسیقی کے ادق تصورات جگہ اق 
ہیںء پورے طور پر مربوط نہیں ھے ۔ اور اس طرح پورے ناول میں ایک طرح کے عدم توازن 
گا احساس ہونا ہے ۔ اسی طرح کوئی مختصر کہسانی اگر اس لئے طویل ہوگئی ھے 
کہ اس میں غیر اہم اجراء یعنی غیر ضروری ەکالعے یا پس منفار ضرورت سے زبادہ 
ہمایىاں میںء یا رنگیشئی يان, خطابت یا جنبانیت؛ اسب گے عدم احا۔اس کی 
وجہ سے حاوی ہوگئی ہے , تب بھی یہ سقم میں شسار ہوگا ۔ اس سقم کی مشالیں 
ہمیں اردو افسانہ نگار کرشن چندر کی کہانیوں میں اکثر ملتی ھیں ۔ ان کی اچھی سے اچھی 
کہانیساں بھی سستی جذبانیت کا شکار؛ رنگبئی عبارت سے ملو اور مناسہت ( ٥ص‏ ۷٠۱ء8‏ ) 
گے احساس سے خاپىی ہیں ۔ بڑسے اور عظیم کارناموں میں ؛ ان کی وسعت اور فراخی کے 
باوجود, اعتدال اور میانروی کے اس عنصر کی وجہ سے فن‌کار کے ذوق انتخاب اور 
سلیقے کا اندازہ ہوتا ھے , اور یہ بت چلتا ھے کہ اس نے اپتے آپ کو اپنے مواد کے 
رحم و کرم پر نہیں چھوڑ دیا ہے . بلکہ وہ اس کے امکانات اور فی کارنامے کے حدود 
سے پوری طرح واقف ھے ء اور ان کے درمیان ایک مناسب ربط قائم کرسکتا ھے ۔ 

زان کا سئلہ بھی فنی وسائل میں ایک بہت هی اھم مسئلہ ھے ۔ پورا ادہی ٹن 


دراصل اظپار بیان اور وسائل بیان کا ععاملہ ھے ۔ اگر ہم کسی فی کارنامے کی مثیتہ پر 
فور کریں تو تہ چلے گا کە وہ مشتمل ھے دو قسم کی اٹائیوں (دہزەتا) پر ؛ یعنی الفاظ کی 
اگائیاں اور مفروم کی اکائیاں , اور ان کے درمیان پوری مطابقت شرط ہے ۔ مثشہور فلسفی ڈیکلرٹ 
(واء دہ ہہلا) نے کہا عے , کہ حقیقت کا تجریہ اگر کریں تو وہ دو چیزوں. پر مشتمل معلوم 
هوگی ؛ بعنی خبال (داں ٥طا1‏ ) اور وسعت ( ممادە ہنا ) ۔ اب الفاظ ھی دراصل وہ وسیله 
ھیں, جو ان دونوں کی درمیانی خلیج کو پر کرتے ہیں ۔ الفاظ کی تہدیلیاں معاشرت کی تہدیایوں 
سے مربوط ہرتی ہیں ۔ مشہور ناول نگار فلابیر (ا:بنانداڈ) کا خیال ھے کە ہر لفظ ایک 
ہی معنی رکھتا ھے۔ یہ خیال صرف ایک حدتک ھی صحیح ھے ء یعنی گے اس سے رف شال 
جائے کہ لفظ اپنے متعین ء سائنٹیفک اور لذوی مفہوم ھی میں استعمال ھوسکتا ھے ۔ مگر عام 
طور پر شاعری میں ایسا نہیں ہرتاء کیونکہ ہر لفظ اپنے (دتأہہہ16) رکھتا ھےء جو دوسرے 
الاف اود اق کے عوان کی وف وت قوت انظرن کے مان انگ ری موتے 
شو او ارک اک فط کے کی کی ارب الین سی مرا میں اون سض لفاظہ کی 
معنی خیزی ان کے سیاق و سباق (×ہہہوں) سے ابھرتی ھے ۔ شاعری میں خاص طور پر 
اس سیاق و سباق کی وجہ سے پامال الفاظ میں ایک نیا جادو جاگ اٹھتا ھے - اگر ھم 
ایک نظم پر غور کریں, مثلاٌ انگریزی شاعر ورڈزورتھ کی کسی غنائی نظم اپرء تو اپتہ چلے گا 
کہ وہ چند بندوں سر مشتمل ایک ڈھانچا ھے ۔ ھر بند چند سطور سے مل کر بنا ھے؛ ہر 
سطر میں الفاظ کی ایک هالا پرو دی کی ھے ۔ اور الفاظ حروف کی ترتیب سے ملکر 
معنی خیز بنتے ہیں - اس سے یہ پتہ چلاتشا ھے کہ الفاظ ء فنی کارنامے کی بنبادی اکائی 
ہیں ۔ اور جس طرح حروف کی بامعنی ترتیب سے الفاظ وجود میں آتے ہیںء اسی طرح 
الفاظ کی بامعنی ترتیب سے خیال کی آگائیاں جمتی ہیں ۔ مفرد لفظ , یعنی لفظ فی نفسہ 
بامعنی تو ہوتا ھے ؛ لیکن اہم نہیں ہونا ۔ الفاظ کی بامعنی ترتیب سے خیال کی شعیں 
روشن ہوتی ھیں ۔ لیکز الفاظ محض معنی ہی نہیں رکھتے ء جنہیں منطقی طور پر ببان کیا 
جاسکے . بلکه کونج او رکا سی و کرے ‏ سراو سیف 5م لے کر فن کار ادہی کارنانے 
سی گشش اور حسن میں اضامہ کرسکتا ھے ۔ الفاظ کے تمام امکانات پر نظر رکھنا اچھے 
فن کار کی کامیابی کی کلید ھے ۔ الفاظ کی لازوال دولت کا سراغ ھمیں یکسپئر کے 
ڈراموں میں ملتا ھے؛ جہاں الفاظ کی وسعت اور پوشیدہ قوتوں کا کوئی پہلو نظر سے نہیں 


ا .- 
چھوٹا ھے ۔ یہ ادازہ لگایاگیا ھے کە ٹیکسپیئر نے کسی بھی تنہا فن کار کے مقابلے میں سب سے 


٢۲۱ 


زیادہ الفاظء سب سے زیادہ نازک امتیازان کا ل حاظ رکھتے ھرئے اور سب سے زیادہ 
نوٹر الدار سے امتتال کے میں القضاظ گے۔ انال کی اہک جب و غریب: کوٹشن 
جس میں نجوی ترتیب کا دور دور بھی گمان نہ گذرےء جدید آئرستانی مصنف جیمس 
جوائس (ہ مل ہە:ہ[) کے ناولوں میں ملتی ھےء جس کی وج سے وہ قریب قریب 
نامکن الفہم بن گئے ہیں ۔ الفاظ اور زبان کے استعسال میں ایک خاص بہلو جو ھمیلهہ 
هر لکھنے والے کے پیش نظر رھنا چاہئےء یہ ھے که الفكاظ موقع محل کی مناست سے 
استعمال کئے جائیں ۔ اس سے لہجہ کا مناسب اتار چڑھاؤ متعین کیا جاسکتا ھے ۔ 

فنی کارناموں کے سلسلہ میں عام طور پر خلوص یا عدم خلوص کی جو اصطلاح 
مستعمل رھی تھے ء وہ کسی قدر ترمیم چساہتی ھے ۔ اس لئے کہ یہ ناکافی اور مضالطہ انگیز 
ھے ۔ عام طور ہر اس سے دو باتیں مراد لی جاتی ہیں ۔ اول یه که ھر وہ تجربہ جسے 
فن کار نے الفاظ کے قالب میں ڈھالا ھے, براە راست حبات کا نتیجه ھے ۔ اور دوسرے 
یہ کہ اسے فن کار نے بڑی معصومبت اور ایمانداری کے ساتھ, پڑھنے والوں تک منتقل کردیا 
ھے ۔ یہ دونوں باتیں صحیح نہیں - اس لئے کہ اول تو فن کار کا تجربہ ء حسیات اور مشامدے کے پہلو 
بہ پہلو تخیل سے بھی عرکب ہوتا ھے ٴ اور دوسرے وه اسے جوں کا توں منتقل نہیں 
کردیتا' بلکہ اس کے مختلف پہاوؤں اور گوشوں میں خاصی قطع و برید کرتا ھے ۔ خاوص 
صرف ایک حد تک ھی اس کا ساتھ دیتا ھے ۔ اس کے بعد ہنرمندی آتی ھے۔ اور اس 
لئے مکمل موزوی اظہار ( ٭ہٴ:: مہ8 ٤ہ‏ ۷ دا۸ ) تجرب کو اس کی اصلی اهمبت اور 
قدرو قیمت کے سانیہ پیش کرنے کے لئے ضروری ھے ۔ اس موزوثئی اظہار میں بہت 
سے فتی عناصر و عوامل شامل ہوتے ہیں لیکن شسادی طور پر يہ مشاسب ترین اافضفاظ کا 
انتہائی ہنرمندانہ استعمال ھے - اس سے فن کارانہ طط اور قاہو کا تہ چاتا ھے ۔ الفاظ ھی 
کے ذریعے فن کار اپنے مواد پر قابض ہوتا ھے ء الفاظ ھی کے ذریعے وہ اسے دوسروں 
تک پہنچاتا ھےء اور الفاظ ھی کے ذریعے تجربے کے جھاملاتے ہوئے سسائے ایک او,را 
ھوا روپ اختیار ہز سک نے میں ۔ 

ان وسیع تر نی وسائل کے علاوہ اور بھی کئی ضعنی یا ذیلی وسائل ھیںء جو 
ہر فنی کارنامے میں تو نہیں پائے جائے ء ایکن ء اکثر پائیے جاتے ہیں ۔ اور ان کے استعەال 
سے مخصوص آثار کا حاصل کرنا مقصود ہوتا ھے ۔ ان میں سب سے پہلاأ عکس ترتیب 
(دہن٥ت00)‏ کا مسئله ھے ء جس کا مطلبِ یہ ھے کہ پا تو کی انملء ہے جوڑ واقعات پا 


مشاہدات کو اس طرح پہلو ہہ پہلو رکھا جائے کہ بظاھر ان سے کسی تتبجے کی طرف 
رھنمائی نہ و لیکن حقیقت بیں نظریں ان میں ایک مناسبہت اور مفہرم متعین کرسکیں: 
اور یا یه کە بظاہر عبارت جس عفہروم تج طرف اشارہ کرتی ھوئی معلوم ھوء اس سے بالکل 
ختلف معنی مراد ھوں - انگریزی ثر نگار سوئفٹ (٭8) کر تحریروں میں یہ فنی تدبیر 
اگٹر نظر آتی ہے ۔ در اصل یہ ان سب شاعروں یا ثر نگاروں کے یہاں علتی ھےء جو 
طنز و ظرافت کے عیدان میں طہع آزمائی کرتے ہیں ۔ کیونکہ طازء بلک ھجو اور ظرافت, 
دونوں ذھنی انداز فکر رھیں۔ ھجو نگاراور مزاح نگار دونوں اپنے ذھن میں ایک آدرش ( (ہ 10 ) رکھتے 
ہیں +؛ جس کی نست سے وه موجودہ حقیقت 21 خامیوں اور حدہندیوں کو ناہتے میں ۔ 
مزاح نگار کے یہاں ناہنے کا پیعانہ معاشرتی آدرش ہوتا ھے ء ھجو نگار کے یہاں ذاتی ۔ ہجو نگار 
کے یہاں تندی, تلخی اور شدت ہوتی ھے , مزاح گاوی کے بات مو آفووکی ے 
ہچو نگار نشترزنی کرتا ھے اور در و ہام کو لا دینا چاھتا ھے ' مزاح نگار صرف لب آا 
مسکرانے پر قناعت کرتا ھے ۔ اول الذکر کے یہاں اخلاقی واقعیت کس روح سرایت کئے 
ہوتی ھے ء موخر الذکر کوتاھیوں اور خامہوں کا احساس ضرور ر کھتا ھے ہ لیکن اس کے ساتھہ هی اس 
کے رویە میں رواداری اور کشادہ قلبی کی آمیزش بھی ھوتی ٭ے ۔ اوٴل الذکر انقلاب کا علدبردار 
اور موخرالذکر محض اصلاح پسند ھوتا ھے ۔ انگزیری ادب ہیں مزاح کی مب سے پاکزہ مثال 
چاسر (ءہسعط:)) کے یہاں اور ہجو کے زھر میں بجھے ہوئے تیراو نشتر سوئفٹ کے یہاں 
ملتے ھیں۔ شیکسپیئر کے یہاں دونوں رنگوں کی ہرچھائیاں ملتی میں عرئىی اور فارسی ادب میں دجو 
اور مزاح کے نمونے ایسے اعلی' معیار کے نہیں دیں, جیسے مذربی زبانوں میں ۔ اُردو میں 
مراح کے سب سے زیادہ مہذب نمونے رشید احاد صدیقیء پعارس اور فرحت اللہ یگ 
کے یہاں ملتے ھیں اور ھجو کے اچھے نمونے سودا اور اکبر الەآبادی کے یہاں ۔ غالب 
کے یہاں تہسم کی شان دلنوازی جس آمد, شفاف بصیرت اور فکر و نظر کی ھمەگیری 
کے ساتھھ پائی جاتی ہے ء اس کی مثال اور کہیں تلاش کرنا مشکل ھے ۔ ھجو اور مزاحء 
دونوں کے لئے وسیله اظہار عکس ترتیب یا طنز ( 1:00 ) ہیں ۔ دونوں کا مقصد بالواسطہ یا 
کنایته بان کا پیش کرنا ھے ۔ ھجو اور مزاح سے یہ فنی تدیر سخصوص طرور 
ہے لیکن جہاں یہ اثرات پیدا کرنے مقصود نہ بھی ہوں, وہاں بھی یہ طریق کار مستعمل 
ہوسکتا ھے - در اصل اس کا ایک مقصد پڑھنے والے کی ذکاوت کو اُبھارنا بھی ھے ۔ اس 
کے استعمال سے لکھنے واللے کی ذھانت کو اظ_ار کا راستہ ملتا ھے ۔ سوئنٹ کی ابتدائی 


تحریروں میں مقصدیت کی نسبت ذھانت کا یہ کھیل زیادہ نمایاں ھے ۔ اسی سے ماتا جلتا 
طریقہ يہ بھی ھے کہ کسی نظم میں جو شعری مقدمات شروع میں ببان لئے جائیںء اس 
کے برعکس نتائج نظم کے اختتام پر ظاہر هوں اور یہ مفروم اچانک طور پر پایان کار بھہک 
(۵ەام×ظ ) اٹھے ۔ اس وسیلے کا استعمال ہمیں ان شاعروں کے یہاں متا ھے ء جو ذکاوت 
سے بدرجه اولی' کام لیتے ھیں ۔ اردو شاعری میں خاص طور پر غالب اور مومن کے یہاں مفرد 
اشعار میں یہ کیفیت نظر آئنی ھے ۔ عکس ترتیب سے لطف اٹھانے کے لئے ذھن کو چوکنا اور 
پیدار رکھنا پڑتا ھے اور یہ دیکھنا پڑھتا ھے که در اصل طاھری ببان کی تە میں کون سا واقعی بیان 
چھپا ہوا ھے, جس کی طرف فن کار میں لے جارھا ھے ۔ اس کے لئے انظم کے پورے 
ڈھانچے اور آکائیوں کی ترتیب اور ان کی غایت پر بھی نظار رکھنی پڑتی ھے ۔ 

دوسری فی تدیر جو ایام طورپر مستعمل ھے, وہ ثر میں تحت البیان 
((ط0٥ااتاہہ00ا)‏ اور نظم یا شاعری میں منطقی کھانچا (نہ6 8::۱؛صا) کہی جاسکتی ھے ۔ 
دونوں کا مقصد ایک ھی ہے ؛ بعنی بات کو کھول کر نه بیان کرناء اور بیان کے بعض 
پہلوؤں "و پڑھنےوالے کے تخل پر چھوڑ دینا ۔ در اصل کسی بھی فنی کارنامے کا وجود اسی وقت 
ہوتا ھے؛ حبکہ نثری یا شعری مفہوم اور فنی کارنامہے کے ڈھانچے کے مابین کامل ہم آھنگی 
موجود هو ۔ لیکن اکثر ایسا بھی ہوتا ہے کہ فن‌کار الفاظ کی !کائیاں کم استعمال کرتا ھے ؛ 
اور مفہومکی اکائیاں زیادہ ۔ اس طرحگویا تقلیل الفاظکی مدد سے زیادہ سے زیادہ مفہوم کے 
استعمال کی طرف ھلان پایا جاتا ھے ۔ اسی سے اشارتی زرخیزی پیدا ھوتی ھے ۔ 
انگریزی میں سوئفٹ کی نثر اور اردو میں حا ی اور عبدالحق کی تحریریں تحت الہیان کی 
بہت اچھی مثالیں ہیں ۔ ایسا نثر نگار الفاظ کو ایک آألەُکار ھی سمجھتا ھے ؛ مرعوب کرنے کے 
لئے آراستگئی بیان سے کام نہیں لیتا ۔ فرانسیسی ناول نگار فلاہیر ( :ءہہاى اط ) کی تحریریں 
منتخب الفاظ اور گٹھی ہوئی عبارت کا مرقع ھیںء جن میں حشو و زوائد نام کو نہیں ۔ 
شاعری میں اس کی کئی صورتیں ممکن ہیں اور پائی بھی جاتی ہیں ۔ سب سے پہلے تو وہ 
مفرد اشعار میں ء جن میں چٹکلے پن ( مہہ وامظ ) کی روح پائی جاتی ھے اور جو زبان زد 
عام ہو جاتے هین۔ اس کے دو پہلو ھیں ۔ مواد کے اعتبار سے ان میں کوئی بصیرت اور 
جربہ سمویا ھوا ھوتا ھے ۔ جس کی نثری تشریح کے لئے بڑی وسعت درکار ہوتی ھے ۔ 
فتی اعتہار سے ان کی خوبی اس میں ھوتی ھے کہ انہیں سیاق و سباق سے علیحدہ کرلینے 


پر بھی ان کكي ندرت اور معنویت باقی رھتی ھے ۔ چٹکلے بازی کی بہت اچھي مثال انگریزی 


ٹی 


شاعر پوپ کے یہاں ملتی ھے ۔ غزل کے مفرد اشعار میں بھی ترشے هوئے ھیروں کا یه انداز 
پایا جاتا ھے۔ اسی سہب سے وہ جلد حافے میں پیوست ھوجاتے ہەیں ٠‏ آزاد نقام کے اشعار 
میں ڈھن پر مرتسم ہوجانے کی يہ خصوصبۃ نہیں پائی جاتی ۔ دوسری صورت تشببه و استعارہ 
کا سے ہا ےی ہن ملا ہے گریر کا کے و چیزوں کے ذریاف اسرب رام کن اور 
مائلت کی بنا پر تعلق قائم کیا جاتا ھے ۔ارسطو نے بڑے شاعر کی سب سے نمایاں پہچان اس 
کے استعاروں کا استعمال بتائی ھے ۔ تشميه سے بھی زیادہ استعارہ صرف فی تدیر نہیں ؛ بلکہ 
ذھنی طریق کار کو ظاھر کرتا ھے ۔ فی اعتبار سے استعارے کا استعمال ققاعی علامات کی 
تلاش ھے ۔ اسی سے بان میں وضاحت اور جامعیت پدا ہوتی ھے ۔ معنوی لحاظ سے اس سے 
اس بات کا ثبوت ملتا ھے که شاعر کی نظریں کس طرح انفس و آفاق میں نفوذ کرسکنے 
کی وجہ سے مفروم کی زندہ تجسیم کے لئے مختلف الاوع اشعار میں ربط پنہاں کو معلوم اور 
'نمایاں کرسکتی ہیں ۔ یہ ربط لازمی طور پر تمثیلی ( ٥‏ ج٥ادہ۸)‏ نہیں ہوتاء اس میں منطق 
کو بھی دخل ہوتا ہے ۔ بلکہ بە کہنا زیادہ صحیح ہوگا کہ منطقی اور تمشلی اعمال کے امتزاج 
سے جو روحانی هیجان پدا ہوتا ھے؛ اس سے استعارہ وجود میں آتا هے ۔ اس 
میں معرفت )٥٥080:+٥0(‏ کا بھی ایک عنصر شامل ہوتاہے ء جس سے پورا عمل منور ھوجاتا ھے ۔ 
شیکسیئر کی ڈرامائی شاعری میں استعاروں کا استعمال جس حسن اور ندرت کے ساتھ ھوا 
ہے اف کل سے ان گے کی کازناموتہ سس کےالتاؤو وست' بدا عو کی نے 
تیسری صورت منطقی خلاہ کی ھے؛ جس کا مطلب یہ ھہے کہ شاعر شعری 
بیان کے سانچے میں منطقی خلاہ چھوڑتا چلا جاتا ھے ء جنہیں پڑھنے والا خود اپنے تخیل 
کی مدد سے پورا کرسکتا ھے ۔ اس کی مثالیں اردو ٴ انگریزری اور فرانسیسی شاعری میں 
ہہ کثرت ملتی ہیں ۔ گو یہ طریق کار بالکل نرا نہیں ھے ۔ اشارتی شاعری میں عمیشہ اس 
سے کام لیا گا ھے ۔ مثال کے طور پر اٹھارویں صدی کے انگریزی شاعر بلیک (٭ ٥ا2‏ ) 
یارومانی شاعر ورڈزورتھہ (طاء٭٭؛اءم۷۷) کی نظموں میں مرکزی اشارے بڑی اھمیت رکھتے 
ہیں ۔ اول الذکر کے یہاں زمین؛ چاندء شہنمء سوناء گرجاء والدینء پادری ء گلاب ؛ 
چر اگاھیں اور بهھوڑیں وغیر٥ء‏ اور موخر الذکر کے بہان چاند, بنفشھ 3 پھول , آبشارء چر اگاھیں؛ 
کائی ( ہ۸5 ) ' ستارے ء پپاڑیاں , اور لوسی (۷ںا) وغیرہ سے بہت سے بلیغ کم لئے گئے 
ھیں ۔ بلیک کے یہاں خاص طور پر نظم کے مفموم کو متعین کرنے کے لئے یہ دیکھنے 
کی ضربرت ہوتی ھے کہ پهہ اشارے ایک دوسرے پر کیاعمل کرتے ہیں- اس 


٥ 


سے لہ صرف ئے معنوں تک رسائی ممکن ہوتی ھے ء بلکہ نغام کے مختلف حصوں میں رط 
قائم کرنے لئے جن کڑیوں‌کی ضرورت پیش آتی ہے , وہ بھی ھاتھ آجانی هیں ۔ ایک بات 
اور ھے اور وہ یہ کہ شاعری میں بعض اوقات منعاقی ربط سے زیادم جذبانی ربط کی اھمیت 
ھوتی ھے ۔ اور جو خلاہ سطح پر ار آنے ھی ء اہین جذبانی وحن کی' ماد سۓ "پر 

تحت الہیان کی ان دو صفتوں کے برعکس فوق الیاٹ ( ۴× مد٥‏ ؛دء:"0) کی 
اتال کن ای سے قراسی ات اق ارال کے عامال دی ظا مری من 
شاعری میں اس کا اظہار بلند آھنگی اور خطابت کی صورت میں ہوتا ھے ۔ مشرقی 
ادب میں اس کی ەثال عربیء فارسی اور اردو قصائد ہیں ؛ جن میں لہجہ کا ابھار نقص 
نہیں ء بلکه سن ھے ۔ مغربی ادب میں اس کی مثال شاعری اور ڈراما دونوں میں ملتی 
مے ۔ٹڈرائیڈن ( +٥۰‏ )کی شاعری اور ڈراما دونوں میں یه عنصر ہایا جانا ھے۔رزمیه شاعروں 
کے یہاں بھی یہ شان و شکوہ بالعموم ملتا ھے ۔ ملٹن کی ٭ فردوس "گم شدہ) میں یه ۔خطابت 
اور بلند آھنگی جگہ جگہ , خصوصاً شیطان کی مجلس شورے'کے نقشے کی ترتیب میں ملتی ھے ۔ 
شاہناہۂُ فردوسی میں بھی یہ قدم قدم پر نظر آتی ھے ۔ اقبال کی شاعری میں بھی رہف 
خطابت ملتی ہے , بعض جگہ یہ ان کی شاعری کی تاثیر کو گھٹا بھی دیٹی ہے ۔ لیکن 
نام ا کت ا لے 'جراز ہین گیا جاسکا سے فرآماز اوں کاری من اعطات 
اور بلند آھضگی اس وقت پیدا ہوتی ھے؛ جب فن کار کسی خاص جذبے سے سرشار هو 
اور ترغیب کا عمل خاموشی اور لطافت کی بجاے کھلے اور پرشکوہ انداز سے کرنا چاھے۔. 
کھو کھلی خطابت کا مظاھرہ اس وقت ہوتا ھےء جب کہ اسے جنم دینے والا محیط جذمم 
اور خبال نابید ہو ۔ خطابت فی نفسہ نہ اچھی چیز ہے اور نہ بریء اابتہ اس موقع کا حاظ 
ضروری ھے؛ جس کے لئے خطابت ہرتی کی و اور اس کے حدود سے تجاوز نھ کرنا 
بھی شرط ھے ۔ خطابت اور بلند آھنگی ایک وسیلە ہے ترغیب کاء یہ طنزکے ذریعہ بھی حاصل 
کی جاسکتی ھے ء مالفه کے ذریعے بھی؛ مزاح کے ذریعے بھیء معنی خیز اشاروں کے 
ذریعے بھی۔ يہ سب فی و سائل ھیں؛ جو ادی اصناف کے اختلاف کی نسہت سے حتاف 
ادبی کارناموں میں پائے جاسکتے ہیںء ۔ اور جن کے ذریعے سے ابلاغ کے عملى کو 
موثر بنایا جاسکتا ھے ۔ 

موجودہ ادی تنقید میں جن اصطلاحات کا بہت زیادہ چرچا ھے ۔۔ ان میں قول عحال 
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(٭٥اد:ہ١)‏ کی صنعت بھی ھے ۔ یہ بھی طنز اور عکس ترتیب ھی کی ایک خاص 
صورت ھے - یھی ایسی بات کا ببان کرنا جو 7 ہے معنی ھوء لیکن جس سے دراصل 
گہرسے معنی مقصود ھوں ۔ اس کا استعمال مزاح نگار کے یہاں زیادەء ھجونگار کے یہاں 
0 ہوتا ھے -۔ گو ھرحال میں ایسا ہونا ضروری نہیں ۔ علانيه طور پر قول محال کا استعمال 
ھمیں مشہور مزاح نگار چیسٹرٹن ( ×٥ا:اہء‏ ا0 )کے یہاں علتا ھے ۔ اور اسی طرح آئرستانی 
اھ را ڈشا اور فرانسرسی مصنف اناتول فرانس (ے دہ ظ 6ا٥‏ اجھھ ) کے یہاں ۔ لیکن 
شاعری کے سلسلے میں عام طور پر جب ھم اس کا ذکر کرنے هیں ؛ تو اس‌سے مراد محض لفظی تضاد 
ا وو فان ین ہوتاء جواس کے برعکس مطاب نکلنے سے پیدا ہوتا ھے ۔ بلکہ وہ روشنی 
(دہنادوزوٹ(([ا) اور وہ حیرت و استعجاب بھی ء جو متضاد شعری ییانات کے بالمقابل رکھنے 
اور ان کے بالآخر کسی مثبت حقبقت کی طرف رھنمائی کرنے سے پدا ہوتا ھے ۔ 
ول لئ گت ھازوں لے دان فا و گرم ھے کیامعتان جات داروا تل 
نظموں میں بھی قول محال کی مثالیں تلاش کرلی ہیں ۔ لیکن حقیقت یہ ھے که قولحال کا استعمال 
زیادہ تر ذکاوتی ( (؛؛:۷۷) شاعری میں ملتا ھے اور اس میں خاصی هنرمندی اور 
ذھنی ریاضت کو دخل ھوتا ھے ۔ قول حال کی مثال غالب کے اس شعر سے دی جا۔کتی ھے : 
طاعت میں تا رھے نہ مئے و انگیں کی لاگ 
دوزخ میں ڈال دے کوئی لےکر بہشت کو 

لیکن دنیا کے عظیم ادب میں قول محال سے زیادہ دو اور صنعتیں مستعمل ھیں ۔ 
میں ء اول ابہام ( ۲ں سد ) اور دوسر سے (00ہ اد۷ امصدھ) ۔ اول الذ کر قول محال سے زیادہ 
مه گر صنعت ھے - یعنی قول محال کی طرح صرف یہ نہیں که بظاہر مفہوم عام رائے کے 
خلاف معاوم ہو ' اور قابل قبول نظر نہ آئےء لیکن مزید فکر و تعمل سے اس کے مکمل اور 
معنی خبز ھونے کا بقین ہوجائے ۔ بلکہ الفاظ اور عفبوم کی آکائیوں کا ایسا استعمال اور 
ایسی ترنیب ؛ جس میں ایک سے زیادہ معنوں کی سمائی ہو سکے ۔ صوفیانه شاعری اور 
عام طور پر غزل کی شاعری اس بی بہت اچھی مثال ہیں ۔ حافظ , عراقی؛ جامی اور رومی 
کی شاعری میں ایک ایک شعر کے کئی کئی مفہوم نکل‌سکتے ہیں ء اور یقین کے ساتھ 
یہ کہنا دشوار ہوا ھے کہ شاعر ک کے ذھن میں کون سا ایک مخصوص مفہوم تھا ۔ اس لئے ایسی 
شاعری کی تفسیر ہم مختلف سطحوں پر بیک وقتکر سکتے ہیں ۔ یہ بات کچھہ صوفانہ یا 
یا عشقیہ شاعری ھی سے عضو ہلل دا ھارین ۷ عمل میں پیچیدگی کا غصر 


۱۷ 


نمایاں هوگا ء وہاں ایہام کی خصوصیت نظر آئےگی ۔ اس کی وجه یہ ھے کہ شعری تخلیق کے 
عمل میں کثیر التعداد عناصر , جو خارجی اور باطنیٴ دنا سے اخذ کئے گئے ھیں, یکجا مجتمع 
هوجاتے ہیں؛ اور شاعر غیرشعوری طور پر ان کا اظہار ایسے پیرائے میں کرتا ھےء کھ 
اسے کسی ایک مفہوم میں قید نہ کیا جاسکے ۔ کالرج نے تخیل کی یہ تعریف کی ھے 
کہ وہ تجرہے کے متضاد پہلوؤں کو اسیر کرنے کی علاحت کا دومرا نام سے ۔ اس 
صلاحیت کی وجھ سے ایسے کلاسیکل شاعروں ؛ جیسے ھوەر؛ شیکسپئیر؛ رو می ؛ گوئٹے اور 
غالب کی تی شی تفسیریں مکن ہیں,؛ جو ان کے عفروم کے سرمائیے کو مدت تک نە 


(٭٭۷ہ٥([د1۷ا1ہ۵)‏ کی صنعمت کا مفہوم بہ ھے کہ دو بکہاں قابل ڈول اور جائز 
نقطەھاے نظر کو شعری اور فتی حسن ببان کے ساتھہ اس طرح پہاو بہ پہلو رکھا جائیے که اس 
پر کسی جانبداری کا گمان نہ گذرے ۔ يیە در اصل ھتوازن کرنے کی صنعت ھے ۔ اس 
سے يہ جتانا مقصود ہوتا ھے کہ فن کار اپنے پڑھنے والے کو ذھنی آزادی اور قوت فیصاہ 
کا پورا حق دینا چاھتا ہے ۔ وہ زندگی پر پورسے ضط و اعتدال کے ساتھہ نفار ڈالتا اور 
اسے گامل معروضیت ( :اہ زا زطا0) کے ساتھ پیش کرسکتا ھے ۔ ڈراما بنیادی طور پر 
اسی متوازن کردپنے وا ی جبلت کا ایک فنی اظہار ہی ۔ آئی ۔ اے ۔ رچرڈس نے الہ کے 
بارے میں یہ کہا ھے اس میں خوف اور رحم کے جذبات کے درمیان توازن قائم کرنے 
کی کوشش کی جاتی ھے ۔ یہ ببان بنیادی طور پر پوری ڈرامائی شاعری ہر منعاق کا جامکتا 
ھے ۔ اس فنی تدبیر کا منشاء بپی ھے کہ شعری یا فی مواد کو پڑھنے واہے کے نقصۂه 
نقار سے بھی پیش کرنا چاہئے ۔ انگریزی شاعری اور ڈرامے میں اس کی دو معروف ثثالیں 
گرے کی نظم × گور غریباں> (احدح+080 ہ۳نصدہ0 < دا ا:۷۷ ۷ه ل5) اور شیکپٹئیر 
کے ڈرامے (۵۸اہہہ٥0 ٥٥‏ تەانہہ]) سے پیش کی جاسکتی ہیں اول الذکر میں مادی اور 
ذھنی زندگی کے دو ختلف امکابات اور موخر الذکر میں دو متوازی فلسفہ ھاے حیات پیش 
کئے کت ھیں؟ جو ایک دو سرے گی ضد ہیں ؛ اور جنریں وسیم طور پر کلاسیکی اور 
ہے گا اکا سی ےق گر کے عق سر سارنائت اس دضرتے 
ذرائع سے اور خود اس کے دوسرے فی اور ادبی کارناموں‌کی بنیاد پر حاصل ھوتی هیںء 
کی مدد سے ہم کسی حدنک یہ متعین کرسکتے ہیں, کہ خود اس کا انتخاب کس لئے 
ہوگا ۔ لیکن فنی کارنامیے کی کائنات میں اس کی جانبداری بہت نمایاں نہیں ەوتی ٤‏ کرونکہ 


رومانی رحجا نات -- 


ت 


- 


اس کا مقصد حقبقت کے دو یا دو سے زیادہ پپلوؤں کو بےلاگ انداز کے ساتھ پیثر 


گردینا ھوتا ھے ۔ ابہام اور (٭۷ہہہ٥‏ اد۷ ۱ حاصذ) دوزوں کی اچھی مثال غرل میں تلاش کی جاسکتی 
هھے ۔ فزل گے مفہوم کو کسی ایک حور سے متعلق کرنا ەشکل ھوتا ھے ۔ اس میں ذاتی 
اور غیرذاتی عناعر ایک کل میں جذب ەوکر ا پنے الگ الگ رنگوں کو بدل دیتے ھیں۔ 
اس کے مختاف المعنی اشعار کی اگائیاں تجر بے کے ایک سے زیادہ گوشوں کی ترجمانی 
کرنی میں ۔ محختلف ڈھنی اور جذباتی کفیات کو دو با دو سے زیادہ گروھوں میں تقسیم 
گیا جاسکتا عهے -‫ ان میں وحدت تار تلاش کرنا ضروری نہیں 7 توازن باھمی 3 هر الہتھ 
متعین کا جاسکتا ھے ۔ ان سے زندگی کی کثیرالعنامر یچبدگی (7 3011 1ن۷۷) کا اظہار 
وی ہوتا ھے ؛ اور اٰس حفّت 5 !هی کک 4 ظاہر مقید و محدود چیزوں کے ای کی کی 
بہاو فو کت ھیں ۔ اٰاس سے غرل گو شاعر کی ڈرامائی ماورائیت ِ3 ہی بٍدذہ چاتا ھ۵ 
اور اٰس بات 65 !ھی کھ وہ اپنا بنبادی قَطه نظر رکھنے کے باوصف متضاد عناص 


حقیفتوں 1 ہش کرنے کی صلاحہت رکھتا ھے ۔ 


٠ ے‎ 


ر اور 


محمد شاھی دوز 5 این منظر 
از 


ڈاکٹر مد حسن صاحب؛ مسلم یونیورسٹی عیگڑھ 


ادب علم و دائش کا ایک شعبہ ھے ۔ ادب افراد و اقوام کے ہجذہات و افکار 
کی داستان ھے ۔ جذہات و افکار محرکات اور عوامل سے مل کر بنتے ہیں اور ان میں ایسے 
عناصر بھی شریک ہوتے ہیں جو ادب کے دائرے سے باھر ہیں۔ ھعاری نسلی وراثت ؛ ھماری 
معاشرت اور اس کی قدریں, ھمارے دور کے معتقدات اور فاسفے ہ تاریخ و سیامت کے 
ہنگامے ؛ اقتصادیات کے پیچ در پیچ مسائل ء نفسیات کی الجھنیں ء غرض انسانی زندگی کو بنانے 
اور گاڑتے والے : نمام عناصر ایک دور کن نتکل میں کارفرھا ھوتے میں اور اس دور 
کے ذھن کو سمجھنے کے لئے ناگزیر ھوجاتے ہیں ۔ اگر اآدب مض خوش وفتی کا بہانه 
نہیں ھے بلکہ حیات انسانی کا ایک اھم صحفه اور اس کے بنانے اور بگاڑنے کا وسیله 
ھے تو یقیناً ادب پر ائرانداز ہونے والے معاشرتی اور فکری اثرات کا عرفان ادب کو 
تنقید حیات کی حیثیت سے سمجھنے میں مدد گار ثابت ھوسکتا ھے۔ 

اس مقالے میں اردو ادب کے ایک خصوص دور سے بحث کی جائے کی جسے 
ادی لحداظ سے دھلی میں اردو شاعری 3 پہلا دور کہا جاسکنا ھے ۔ 

دھل میں ریختەگوئی کی باقاعدہ ابتدا عام طور پر سنہ ٢‏ محمد شاھی میں ول ی کے 
دیوان کے دھلىی آنے سے تسلیم کی جاتی ھے ء گویا اردو شاعری کا چرچا سنہ ۱۱۳۳ھ 
کے لگ بھگ شروع ہوا ۔ البتہ پروفیسر مسعود حسن رضوی نے فاثر دھاوی کو اردو کا 
پہلا صاحب دیوان شاعر قرار دے کر تحقیق کے لئے نیا باب کھولا ہے ء ان کی تحقیق کی 
رو سے فائر کا دیوان: سنہ ۱۱۲۷ھ میں مرتب ہوچکا تھا اور اس میں ریختەکا کلام موجود تھا ۔ 
اگر اس بیان کو صحیح تسلیم کرلیا جائے تو یہ اندازہ ھوسکتا۔ھے کہ ولی کے دیوان ک5 
دھلی آنے سے اپشٹر بھی ولی کا کلام مقبول ہونے لگا تھا اور بض غزلیں دھلی پہنچ کر یہاں 


کے ادي حلقوں کو متائر کرنے لگي تھیں ۔ 


2 


حانم کے د دیوان زادهٗء کے مخطوطه رام پور میں بھی ۱۱۳۷ھ میں اہرو کی طرح 
میں؛ ۱۱۳١‏ میں مرزا عظہر جان جاناں کی طرح میں ۱۱۴۱ھ میں مضمون اور ولی اور 
۲ھ میں ولی کی طرح میں. لکھی ہوئی غزلیں ماتی ھیں - اگر یہ تاربخیں کتابت کی 
غلطیاں قرار نہ دی جائیں تو ان سے بھی اس خیال کی تائید ہوتی ھ 

لذا بہ قباس کرنا غلط نہ ہوگا کہ اورنگ زیب کی وفات (سنہ ۱۱۱۸ھ مطابق 
۷ء کے پندرہ سال کے اندر اندر نت ادبی مذاق میں تبدیلی ھونے لگی تھی اور فارسی 
شاعری کے پپلو ہہ پہلو ریختہ گوئی ھی دواج پاتے لگی تھی ۔ یہ ادپی اور لسائی انقلاب 
کیوں ھوا اور اس کے تاریخی اسباب کیا تھے؟ ظاہر ہے کہ ان اسباب کی کھوج میں 
ادن کے تارف سے اکن بڑھ کر سیاستء تاریخ , اقتصادیات اور نا ت کے مسائل کا 
.000 

عام طور پر ادبی انقلاب ئے تقاضوں کی بنا پر ھوا کرتے میں اور ان تقاضوں 
1 گونچج یک وقت سیاست سے لے کر معاثرت تک؛ سبھی ثعبوں میں سنائی دیتی ہے ۔ 
سبساست میں تبدیلیٍاں عموماً اتصادی ڈھانچے میں اشکست و ریخت سے ہوتی ہیں ۔ 
اپیے طبقے وجود میں آنے لگتے ھیں جو سماج اور نظام حکوەت ھی سے نہیں بلکہ 
نظام اقدار سے نے مطالہے کرتے ہیں اور زندگی کو ایک ئے سانچے میں ڈھالنا چاھتے ھیں ۔ 

کیا اردو شاعری کا نیا دور بھی اسی قسم کے کسی اقتصادی اور معاشرتی انقلاب 
کا نتیجہ تھا ؟ کیا واقعی ہمارا اقتصادی اور سیاسی مظام ایک ایسے موڑ پر آگیا تھا جب 
اس کی تاریخی طرورت ختم ھوگئی تھی؟ ۔ جب تک کوئی نظام ذرائع پیداوار کی راہ 
میں رکاوٹ نہیں نتا اور انھیں آگے بڑھاتا رھتا ھے اس وقت تک وہ تاریخی ضرورت کو 
پورا کرتا ھے ۔ جب وہ ڈرائع پیداوار کی راہ میں رکاوٹ بن جائے اور اس نظام کی وجہ 
سے سماج کا بڑا حصہ ابنی زندگی کی عام ضروریات پوری نہ کرمکے تو اس میں تبمدبلی 
ناگزیر ھوجاتی ھے ۔ دھلی میں اردو شاعری کے پہلے دور کے مطاابات کو سمجونے کے 
لئے یہ دیکھنا ہوگا کہ محمد شاھی دور میں اقتصادی اور سیاسی نظامکی بامەی آویزش کی نوعیت 
کیا تھی اور کیا بہ اویزش اس منزل پر پہنچ گئی تھی جہاں تبدیلی ٹاگزیر ہوجاتی ٭ 

جہاں تک اقتصادی زندگی کا ۔وال ھے یہ بات واضم ھے کە اس دور کی 
انتصادی زندگی کی بناد زراعت پر تھی اور پر ہندوستان کی معاشی زندگی کا دارو مدار 
تھا ۔ ہد قستعمی سے اس دور 7 مندوستان ک کی سماجی اور معاشی زند گی کے ہارے میں 


۲۲ 


معلوەات حاصل کرنے کے ذرائع بہت محدود ھیں ۔ یہاں اس کا موقع بھی نہیں ھے. کھ اس 
دور کی دستاویزوں اور فرامین میں بکھری ھوئی اطلاعات کو ہک جا کرکے اس دور: کی 
اقتصادی زندگی کی کوئی مکمل تصوبر پیش کی جائے ۔ لیکن جن چند ماھرین اور مورخین 
نے ھندوستان کی اقتصادی زندگی کے اس ہپہلو پر کم کا ھے ان کے بیانات سے چند بات 
واضح فود کی میں ۔ 

ان بیانات میں اھم ترین بیانات تو یقیناً ان علما کے ہیں جنھوں نے اپنی آنکھوں 
سے اس دہر کو دیکھا تھا اور جو عصری شادتوں کی بنیاد پر نتائج اخذ کرتے ہیں - اس 
لحاظ سے مشہور فرانسیسی سیاح ڈاکٹر ہرئے کا سفر امہ نہایت إھم ھے جو زیر بحث دور 
سے اھ با خرواق می بن عہ یناہ کے آخری ذزر گی زلندگی کر جائی' انکر سۓے 
دیکو' کا بات کان غانتات ہے علق زکھنے ‏ کر ےه سے وھ ڑراضی لاگ کے مسائل 
کو سجرتاتھات ان نے ای آکھوں سے اورگاوت کی کت می دیکاں تی دارا فکر 
کی شکست اور دھلی کی سڑکوں پر اس کی رسوائی دیکھی تھی ؛ سپہر شکوہ کو برسر دربار 
مطمون هوتے دیکھا تھا اور هندو۔تان کے مختلف علاقرں کی سیاحت میں وہاں کی زندگی 
گے مقدة روت ان کی نظل سے گزرتے۔ تھے۔۔ وہ لکھٹا ھے - 

۷( ۔لطنت کے اکثر حصے میں ) زراعت کی حالت سقیم ھے اور آبادی گم ےن 
اچھی زرخیز زمین کے بھی خاصے بڑے حصے میں مزدوروں (کسانوں) کی کەی کے سہب سے 
کھیتی نہیں ہوتی جن میں سے بہت سے ( کسان) گورئر کے بر برتاؤ کی وجه سے تباہ 
ہوجاتے ہیں ۔ یہ غریب لوگ جو اپنے ظالم مالکان کے مطالبات ہورسے کرنے سے قاصر ہیں ء 
صرف اپنے روزگار کے وسائل ھی سے نہیں بلکہ اپنے بچوں سے بھی محروم گردیئے جاتے 
میں جو غلام بنا لئے جاتے ہیں ۔ ٰذا اکثر ایسا ەوتا ہے که بہت سے گسان اننے شدید 
ظلم سے مجبور ھوکر دہات سے بھاگ کھڑے ہوتے ہیں اور شبروں یا خیموں میں 
باربرداروں یا سقوں یا شہسواروں کے خدمتگار (یا سائیس)کی حیثیت سے روزگار تلاش کرتے 
میں جہاں زندگی نسمةٗ زیادہ خوشگوار ھے ۔ کبھی کبھی وہ کسی راجا کے علاقے میں چلے 
جانے ہیں کیونکہ وہاں ظلم نس کم ہوتا ھے اور انھیں یہاں سے زیادہ آرام علتا ھے ٭ ۔ 

(حوالہ ڈبلیو - ای ۔ مورلینڈ ۔ٴ ص ۱١۷‏ ۰) 
زراعت کے بارے میں برنٹے کے سفر نامے میں اس کے علاوہ اور بھی کئی ام 
یانات ماتے ھیں ۔ اس کے تائج کا خلاصہ پہ ہے که مندوستان کا زیادہ حصه پپایت زرخیز 


۲۲۳ 


ھے لیکن زراعت کے طریقے ناقصس اور خراب هیں ۔ قابل زراعت زمیں کا بڑا حصہ 
کاشتکاروں کی قلی کے باعف خالىی پڑا ھے ۔ حکام کی بدساوکی اور ظالمانه برتاؤ نے 
کاشتکاروں کو تماہ و برباد کردیا ھے ۔ زراعت کی تباھی کا آقشہ وہ ان الفاظ میں 
کھہنچتا ھے ۔ 

٦‏ کوئی شخص اس قابل نہیں پایا جانا جو ابنی خوشی سے ان نہروں اور نالیوں 
کی مرمت کرے جو ١ب‏ ہاش ی کے لئے نی ہوئی ہیں ۔ ایک طرف تو کاشتکار اپنے دل میں يہ خیال 
کرنے هیں کە کا هم اس لئے حنت کریں کہ کوئی ظالم آئے اور سب کچھ چھین کر 
لے جائے اور دوسری طر ف جاگیردارء صوبەدار ابر تاجر یہ سوچتے ھیںکه ہمگہوں ااتادہ اور 
ویران زمین کی فکر کریں اور اپنا رہ ییه اور کی ای گت ار اوی عرت تی آگائی: کرونکا 
نہ جانے کس وقت یہ ھمارے ہاتھ سے نکل جائے >۔ 

کے اس ا ذری کا وت یہ قرار دیتا ھے کہ کاشتکار کو زہەین پر حق ھاکِت 
حاصل نہیں ۔ 

شاہ ولی اللہ نے < حجة الله الہالفه من عاالت گے رزال کے جواساب بات گے 
ہیں ان میں زراعت کی اہتری کا بھی ذکر کیا هے ۔ 

ابع ماس صساف ٢‏ کرای ورای گے زافظ ار جو سب عو اکا 
بیت المال یعنی ,س ملک کے خزرانے پر تگی وہ اس طرح کہ لوگوں کو یہ عادت 020-01 1 
کسی محنت بغر خزانف سے روبیه اس دعوی' سے حاصل کریں که وہ مپاہی ہیں 
یا عم ہیں جن کا حق اس خزانے کی زندگی میں ھے ء یا ان لوگوں میں ہے ہیں جن کو بادشاہ 
خود انعام و .ً دیا کرتے دیں جاسے زھد بشہ صرفی اور شاعر اور دوسرے گر وھوں میں 
سے جو ملک و سلطنت کے کس بغیر کسی نہ کسی طریقه سے روزی حاصل 
کے ھیں جو محلت کے بغیر ان . ٌ ھے ۔ یه لوگ اأن کے اور دوسروں کے ذرائع 
آمدنی کو کم کردیتے ھیں اور ملک پر بوجھہ ھیں۔ 

ہ دوسرا سبب کاشتکاروںء بیوپارنوں اور یش وروں پر بھاری محصول لگانا اور ان پر 
اس بارے میں سختی کرنا ھے یہاں تک کہ جو ہے چارے حکومت کے مطیع میں اور اس کے 
حکم کو مانتے میں وہ تباہ ھورھے ھیں اور جو سرکش اور نادھند ہیں وہ اور سرکش 


ترجمہ مولانا سید سلیمان ندری کا کیا ہوا ہے ( للمرقان شاہ ول الہ "میر ص ٤‏ ۔ ۱۳۲۳) بحوالہ غلیق احمد 
نظامي ۔ شام ول اللہ کے سیاسی مکتوبات ضس ۹ 


۲۳ 


ھورھے ہیں اور حکومت کے حصول نہیں ادا کرتے حالانکہ ملک اور ساطنت کی آبادی 
سسٹسے معحصول اور فوج اور عہدہ داروں کے بقدر ضرورت تقرر پر ھے ۔ چاھئے کە اس زمانے 
کے لوگ ہوشیار ھوکر سیاست کے اس راز کو سمجھیںء ۔ 

شاہ ولىی اللہ نے سلطنت کے زوال کے جو بیادی اسباب قرار دیئے ہیں وہ 


)١(+<‏ خالصے کے علاقے کا محدود هونا ۔ 

(۲) خزانے کی قلت ۔ 

(۳) جاگیرداروں کی کثرت ۔ 

(4) اجارہ داری کے مسموم اثرات ۔ 

(8) افواج کے مواجب کا بر وقت نہ مانا >۔ 

ان بیانات سے واضح ہوتا ھے که اس دور کے مبصرین کو زرعی بحران کا اندازہ 
تھا۔ وہ یہ بھی سمجھتے تھے کہ رراعت کا یہ بحران ملک کی اقتصادی اور سیاسی صورت 
حال کی خرابی کا بنیادی سبب ھے ۔ لیکن اس کی اصلاح کے ذرائع ان کے قابو میں 
ہ تھے اور تاریخی حالات کا دھارا انھیں زی سے انقلاب کی ممت ہہائیے لئے 
جارھا تھا ۔ 

یہاں یہ بات بھی یاد رکھنی چاہئے کە عصری شہادتوں سے ثابت ہونا ھے کہ جن 
امرا کو زھینیں دی جاتی تھیں ان میں سے اکٹ ایسے ناگارہ اور کمزور تھے کہ وہ ان 
جاگیروں کا انتظام سنبھالنے کی لیاقت اور ذرائع نہ رکھتے تھے اور اس بات کی کوشش 
کرتے تھے کم جلد از جلد زیادہ سے زیادہ روبیہ کسانوں سے وصول کرلیں ۔ آخری مغليه 
دور میں اجارەداری کا زور بڑھا اور خالصے کی زمینیں ہراہ راست ساطنت کے آسروں 
کے تابع فرمان هونے کے بجاے ٹھیکیداروں اور اجارہ داروں کے زیر فرمان ہوگئیں جو 
حکومت کو دی جانے والی رقم سے کئی گنا رقم وصول کرنا چاھتیے تھے اور زراعت کی 
وہودی اور کسا:وں کی بھلائی کا خیال کئے بغیر انھیں دونوں ہاتھوں سے لوٹ رھے تھے ۔ 
زمین کی پیداوار کم ھورھی تھی ۔ کسان زمین چھوڑ کر بھاگ رھے تھے ۔ جاگپرداروں کی 
لوٹ اور اس کے ساتھھ زمین پر مالیے کا بوجھ بڑھ رھا تھا نظم و اق کی 
گنزوری :اور او مان کی ضاتی 4 ھوئے کی تا ین گتائ: اور -جاگیزدآن درنوں 


غبربقینی صورت حال میں گرفتار تھے اور جتھہ بندی اور زور زہردستی کا دور دورہ تھا جس میں 


۲٤ 


گاؤں کے مکھیا اور سرگروھوں کی ہں آئی تھی اور وہ سرگاری عمال سے بھی زیادہ 
اھمیت اختبار کرگئے تھے ۔ 

امرا میں اپسے لوگ بھی اب جاگیریں پانے لگے تھے جو ان جاگیروں سے ور 
طرح فائدہ )ٹھاہے اور ان پر قاہو پانے کے ذرائع سے پچروم تھے ۔ اس کا نتیجہ یہ ھوتا تھا 
کہ جو امیر طاقتور هوتے تھے وہ مکھیا کے ذریعے سے کسانوں کو لوٹتے اور کم سے کم 
وق میں زیادہ سے زیادہ روبيه وصول کرتے تھے ء اور اق ان یع طاقت کای ھوتی تھی تو 
حکومت وقت کے خزانے میں بھی عالیہ داخل نہ کرتے تھے بلکہ اپنی چھوٹی سی عسکری وت 
اکر خود مختاری کے خواب دیکھنے لگتے تھے ۔ پہلے امرا بادشاہ کی رضامندی اور خوشنودی 
کی مدت تک جاگیروں پر فارض رہ سکتے تھے ۔ اب ان ی کوٹشش یھ ھوتی تھی کھ وہ 
اپنے حق کو اپنی قوت کے ذریعے سے موروئی بنا سکیں۔ وہ خود چھوٹی چھوٹی ٹکڑیاں بناکر 
یا دربار کی کسی ٹکڑی سے اہتنا تعلق استوار کرکے زبردستی اپنا حق ملکیت قائم کرنا 
چاھتے تھے اور حتی الامکان سرکاری مال گزاری کی ادائیگی سے گریز کرٹے تھے ۔ اسکے 
علاوہ پہلے امرا کے لیے یه بھی ضروری تھا کە وہ جاگیر کی آمدنی سے اپنے منصب کے 
مطابق شاھی اصطبل کے گھوڑوں کے اخراجات اور سپاہیوں کی مناسب تعداد کے لئے بھی 
اخراجات نکالیں ۔ جاگیروں سے آمدنی کم ہوئی اور حکومت کی انتطامی گرفت ڈھیلی ہوئی تو 
يہ پابندی بھی ختم ہوگئی ۔ 

جہاں تک مکھیا اور گاؤں کے سربراہوں کا تعلق ھے ان کی طاقت اس دور میں 
پڑھنے لگی تھی ۔ مکھیا گاؤں پر عالیے کے تعین اور انفرادی ور پر کاشتکاروں کے لگان 
کے شزرو ا کی اوسرلبان کا جم ھا اد پر فعارانای ک لاہ بی اس کے 
اختیارات نہایت وسیع تھے ۔ حکومت سے ملف قسم کی سماوی اور ارضی بلیات کا بہانہ 
کر کے وہ لگان اور عالیے میں کمی بھی کراسکنا تھا اور جب واقعی فصل کو اتفاقی حادثات 
سے نقصان پہنچتا تو حکومت سے زراعتی عالیے میں کمی کرائے کی کوشش کرنا بھی اس 
کے ذمہ تھا ۔ مورلینڈ لکھتا ھے : 

< جہاں کہیں ( ٦٣×۰۰٭دو9تہ٭ہ۸‏ نہ0 ) کا دستور تھا وھاں مکھیا اور محاسب یا غالب 
جتھ بند کی دوھری حیابت ہوتی تھی ۔ ایک طرف وہ گاؤں کے عفاد کے ( سب سے بڑے) 
عسردات نے مم زی ال دی اس ان ۴ےھ کے لے غن: بات چک کرت 


تھے اور 1 سرکاری شدائد اور مظالم ہوں تو انھیں برداشت کرت تھے دوسری طرف 


۲۰ 


اگر حقیقی نہ سپی تو امکانی حیثیت سے چھوٹے اور کم اثر رکھنے واللے کاشتکاروں پر ظلم 
کرنے والے ( آقا ) تھے جو ان سے لگان سے زیادہ بہت کچھ وصول کرلیتے اور گاؤں کے 
خرچے کے نام پر مختلف بالائی رقمیں وصول کرتے تھے ء اور یہ ایک مد تھی جو اپنی 
لچک (اور پھیلاؤ) کے اعتبار سے خصوصیت رکھتی تھی ۔ 

مورلینڈ نے یہ نتیجه نکالا ھے کە مکھیا اور سربراہوں کا ظلم و ستم نیا نہیں تھا اور <غاصب 
مکھیا اس عہد کی خصوص شخصیت ) ھے ۔ ہ کیمبرج ھسٹری آف آنڈیاء میں بھی آخری دور 
مغليه کی ما ی اور زراعتی زندگی کی خصوصیت اسی طبقے کو قرار دیاگیا ھے۔ افتراس ملاحظہ ہو : 

(اس دور کے بقیہ حصے کی تاریخی دلچپی محض ان تبدیلیوں کی وجہ سے ھے 
جو زمینداروں میں ہوئیں اور جو تبدیلی امراء کسانوں اور جاگیرداروں کے مختلف اانوع 
ھجوم کے اس طبقے میں ڈھانے کا باعث ہوئی جو برطانوی دور میں آکر مختاف النوع 
زمینداروں کی شکل اختیار کرنے والا تھا ہ اس تبدیلی کے خاص اسہاب جاگیرداری کے 
دستور میں انحطاطء زراعت کا پھیل جانا اور سربراەوں کی طاقت میں اضافه تھے > ۔ 

کیمبرج ھسٹری آف انڈیا جلد چپارم ص ۸۷۲ 

اب کسانرں اور کاشتکاروں کی حالت زبون پر نفار ڈاائے ۔ ایک طرف طاقتور 
جاگیردار یا ٹویکە دار کیے ظلم و ستمء بڑھتے ھوئے مالیے کے بوجھہ اور امن و امان کے فقدان 
کی وجہ سے کاشتکار پریشانی میں مہتلا تھے ؛ دوسری طرف مکھیا اور غالب طبقے کی جتھ بندی 
کا شکار ہوتے تھے۔ ابواب اور ہےگار کے ساسلے الگ تھے اور جو دیبات دھلی کے گرد و 
نواح میں تھے انھیں براہر حملہ اوروں کی لوٹ مار سے بھی' دوچار ہونا پڑتا تھا ۔ہ جاٹ 


))١(‏ جادو ناتھہ سرکار کی کناب د' ۴ ام:2:0 اعطب :۸1 6٢٥(۸‏ 7311ء میں اس کی کئی مثالیں ملیں گی ۔ 
رگھو ناتھ راؤ کے دھلىی کئۓ گرد و نواح ار حملاہ آور ٭ونے نت بیان کرتے دوٹے لکھا فے کہ ١‏ ہت سے بے گناء گاؤں 
اسی آنت میں مبٹلا ھوئے؛ اوڑٹے گاۓے اود اون دھلی میں اے جاکر یی گئی مظلوم کان فریاد اکر شای جھروکہ 
کے یچے جم ھوثے اور بادشاء سے فریاد کریہے گئے جس :ے انھیں وزپر کے پاس ہج دیا 2 مگر ان کی کوئی سنواای 
نہیں ھوئیء (جلد دوم ص ك۷ حو الہ تاریخ عالمگبر انی پرٹلش میوزیم خطاوطه) ۔ اس کی سب سے واضح مثال مغربں دھل 
کے علاقے کے دیہاتوں پر ے۔عادالیلک کے حملے سے ەلتی ھے ۔ شاھی فوجیں جھجرء دادری گلبانہ اور رھٹنک 
گوڑگاؤں کے سرحدی علاقے سے دولاکھہ روییە وصول کرتی ھوئی حصار گے علاقے میں پہنچنی ہیں ,۱۷۰۸ء اور 
یہاں کے بہادر کسان می کی فتصیلیں کھڑی کرکے ١ن‏ کا مقاہله کرتے ہیں حتی' کہ ان پر توپ خانے سے آگ برسائی 
جانی ھے اور جب شام عالم اور ععادالملک کی فوجیں الگ ١اگ‏ ہوجاتی ہیں تو پھر بھوانی گاؤں کے کان اسلعہ لے کر 
اپنے گاؤں کی حفاظت کرنے ہیں اور شاھی نوج کی رسد سامان کی دو ایک گڑیاں بھی اوٹ لی جائی یں (ص ۱٦۹‏ 
جلد دوم . اسکے علاوم فوجیوں کی بفاوت ( جلد اول ص ۳٣‏ )ء امیر خاں ؛ اسد خاں اور عماد ااملک پر ان کے حماے 
اور سختی سے اپنی تنخواہ کی ادائیگی کا مطاابہ کرنا ؛ !میرخاں کے جنارے کو تین دن تک دفن نہ ہونے دبنا اور 
۔عادالطلک کو سڑک پر گھپٹنا (مشی ۱۷٢٢‏ ص ۷ جلد دوم) اور اس کے حرم کو ءورتوں کو بے حرمنی کرا ایسی 
بائیں میں جن سے ان سپاہیوں کی ہے اطمپنانی کا اندازہ هونا ھے ۔ 


۲٦ 


اور مرہلوں کے علاوہ غیر ملکی حملہ آوروں اور دیسی امیروں کی آپس کی چیقلس میں 
بھی وہ شطرنج گے مہروں کے طرح پیٹے جانے تھے ۔ ان تمام آفات کی بنا پر زراعت کا 
پیشہ خوشگرار اور مقبول یش نہ رھا تھا اور اورنگ زیب کے بعد سے مغليه سلعانت کے آخری 
دنوں تک تمام مورخ اس بات پر حیرت اور افدوس کرتے رھے ہیں که کسان زمینیں چھوڑ 
چھوڑ کر شہروںء فوجی کہمہوں یا ریاستوں کی طرف بھاگئے لگے تھے ۔ 

کسان اور کاشتکار زراعت سے بھاگ بھاگ کر فرجوں میں بھرتی ھورھے تھے یا 
شہروں کا رخ کرکے وھاں مختلف بیشوں میں شامل ھورھے تھے ۔ یہ صورت حال یورپ سے 
مختلف تھی جہاں صنعنی ترقی شروع هو چکی تھی اور دیبات سے شہروں کی طرف آنے 
والے چھوٹے موٹے کارخانوں کا دخ کر نے لگے تھے اور مشینی دور کی تہذیب کی 
خشت اول رکھہ رھے تھے ۔ یہاں دیہات سے شہروں اور راجدھانیوں کی طرف فرار انتشار 
کا مظہر تھا اور اس کا نتبجہ بہ تھا که بمہروں اور دیہاتوں میں ھر جگه ایسے قسەت آزھما 
جنگجو اٹیروں یا سیاستبازوں کے لئے مپاہیوں کی کمی نہ تھی جو تھوڑی بہت ہونجی 
اور ریشه دوانی کی علاحیت رکھٹے تھے ۔ 

اس تجزیے سے یہ ظاہر ہوتا ھے کہ اقتصادی ڈھانچا ایک بحران میں مبتلا تھا 
اور اس میں کم سے کم ایک نیا طبقہ ابھر رھا تھا۔ اس کے خد و خال ابھی واضح نہیں 
ہوئے تھی مگر اسے درمیانی طبقے کے مبہم لقب سے یاد کیا جاسکتا ھے کیونکہ اس 
نثے طبقے کے لوگ امرا نہیں تھے ۔ البتہ ان میں وہ بھی تھے جو زمینوں کو چھوڑکر 
شہر چلے آئے تھے اور یہاں آکر مختلف امرا کی فوجوں میں بھرتی ہوگئے تھے یا اھل 
حرفہ میں شامل ہوگئے .تھے ؛ دربار کے نوکر اور متوسلین شامل تھے جن کا دربار سے 
مالی تعلق براسے نام رہ گیا تھا؛ وہ اجارہ دار شامل تھے جو زمینوں کا انتظام اجرت پر کرتے 
تھے ۔ ان لوگوں کی جڑیں هندوستان کی سرزمین میں پوست تھیں۔ یہ ان امرا کی طرح 
نہیں تھے جو ایران یا باھر کے دوسر ے ملکوں سے یہاں قسمت آزمائی کرنے آئے تھے ۔ 

اس نئے طبقے کے کچھ۔ نقاضے تھے۔ ایک طرف تو وہ شہری بن کر تذیبی 
جنگ دنک کو انان چامتا ھا ماش و شاف کے مرے۔ آرقا جانا تما> دومرے وہ اس 
عیش و نشاط کے تصور کو اپنی حبثبت اور بساط کے مطابق ڈھالنا چاھتا تھا جس کا اندازہ 
دربار کے جشنوں کے پھیکے ہن اور میلوں ٹھیلوں اور عرسوں کی رونق کے بڑھ جانے 


سے ہوتا ھے ۔ تیسرے وہ ارد گرد کے انتشار اور ہدامنی سے مثاثر ہوتے تھے ۔ اپنی 


۲۷ 


مال رغفافرہ اور صلق زندگی من ابی خرامینکی سے ئن قرل: کرتے تھے اور کسی اہے 
فلفه حیات کی تلاش میں تھے جو عیش و نشاط اور قنوطیت اور محرومی ء ہے یقینی اور 
بابری کے سرماق وت کی شگکل کہا کرت گے یل ٣ر‏ ہو اعد سومان کے 
زرطاثوی: عہد میں متوسط طبقے کی تیاد بنا اور آمی طابقے سے زمیندار تعلقەدار؛: ال تعلیم 
یافتہ نوجوان اور اہل حرفہ دا موئے ۔ 

اس دور کی عالپی اور اقتصادی ابتری اور بدحالی کی تصویر عرش و نشاط کے اس 
عجیب و غریب چسکے نے مکەل کردی ۔ مورلینڈ نے لکھا ھے : 

دھمیں یاد رکھنا چاہئے کہ یہ زمانہ پڑھٹے هوئے عیش اور اسراف کا 

تھا جں کی وجھ سے جاگرداروں کی ضروریات بڑھتی چلی جاتی تھیں 

اور ان کے لئے کسانوں کو روہ ادا کرنا پڑتا تھا ہ۔ اس عہد کے 

تمام تر حالات ملک کے ذرائع کی ترقی کے بجاسے ناداری کے اەکان 

کی طرف اشارہ کرتے ھیں؛ ۔ 

× حجة اللہ البالنہ ٤‏ میں شاہ ول اللہ نے اپنے تاثرات کا اس طرح اظہار کیا ھے : 

داگر کسی فوم میں نمدن کی مسلسل ترقی جاری رھے تو اِس کی 

صنعت و حرفت اعلی کمال پر پہنچ جاتی ھے ۔ اس کے بعد اگر حکمران 

جماعت آرام و آسائش اور زینت و تفاخر کی زندگی کو اپنا شعار 

بنالے تو اس کا بوجھ قوم کے کاریگر طبقات پر اتنا بڑھ جائے گا کہ 

سوسائٹی ل اکثر حصہ حیوانوں جیسی زند گی سر کرنے ار مجہور ہوگا۔ 

انسانیت کے اجتماعی اخلاق اس وقت برباد ہوجاتے ھیں جب کسی 

جبر سے ان کو اقتصادی تنگی پر مجہور کردیا جائے ء ۔ 

بحواله سیاسی مکتوبات ص ١١‏ 

اس عیش و نشاط اور اس کے پہاو بہ پہلو بڑھتے ہوئے اقتصادی بوجھ اور نچلے 
طبقے کی عبرت ناگ تباھی کے تذکرے اس دور کی کتابوں مین جابجا ملتے ھیں اور ان 
کا ذکر اس قدر تفصیل سے مختلف کتابوں میں کیا جا چکا ھے کہ ان کا دھرا:ا تحصیل حاصل 
معلوم ہوتا ھے - 

محمد شاء خود عیش پسند اور تعیش مزاج ہادشاہ تھا - بقول جادو ناتھہ سرگار 
×ہےعملی کی زندگی اور جنسی افراط و تفربط نے چالیسں سال کی عمر ھی میں معذورء 


۲۲۸ 


ردیا تھا ۔ ایم کی عادت نے رھی سہی کمی بھی پوری گردی ۔ حرم کے علاوہ شاہ کا دل پسند 
شفله جمنا کے ریتبلے ساحل پر جھروکے سے ھاتھیوں؛ گینڈوں ء بھیڑوں اور دوسررے 
بانوروں کی لڑائیاں دیکھنا تھا ۔ ناچ گان 27 سرپرستی 6 گ4 آخری دور تھا۔ احمد شاہ کی 
ربق دی محمد شاہ سے بھی آگے بڑھ گئی تھی ۔ شراب نوشی اور شاھد بازی کے مشغلوں 
۹ ناطات اکر از اطنان تا رکپا تھا اجس کا لازس تیجهہ یہ ھوا کہ عام گہرثانی اور 
اہ عالم تک پہنچتے پہنچتے حکومت ایک خالی خزانے اور کھوکھلے نظام کا نام ھوکر رہ 
گئی ۔ اس دور کی سعاجی زندگی میں عیش پسندی اور نشاط بازی کس حد تک شامل 
ہوگئی تھی اس کا اندازہ آنند رام مخاص کے سفر نامے اور درگاہ فی خاں کے دمرقع دھلی؛ 
ہے لگارا اس کا ے2 

ہ مرقع دھلی ہ بارھویں صدی ھجری کی دھلی کی تصویر ھے ۔ اس میں جہاں عرسوں 
کا ذکر ھے اور بزرگوں کے مزاروں اور اکابر صوفیهہ سے عقیدت کا تذکرہ ھے وھاں 
یہ بھی صراحت سے بیان کیا گیا ھے که یہ عرس محض عقبدت کے اظہار کا ذریعہ نہ تھے 
بلکہ ه ہزم رندانھ اور فسق و فجور کی آماجگہ؛ بھی تھے , روسا اور امرا کی حفلوں کی 
تصویریں ھیں جہاں ہ طوائفیں اور امارد> جمع ہوتے تھے ء بادہ خواری اور حسن پرستی کی 
داد دی جاتیء حنی کک دوازدھم ى مراے عرب میں عرب جو نعتبہ قصیدے پڑھتے اور رسول 
خدا کو تہنیت پیش کرتے وہاں بھی شوقین مزاج ملیحان عرب ہ کی نظارہ بازی > کے خیال 
سے جایا کرتے تھے ۔ کسل ہوری کے محلے کا ذ کر ھے جہاں اوباشوں اور شہوت پرستوں کے تجمعے 
رھتے تھے اور فواحشان روزگار کا مرکز تھا۔ ناگل 3 مبله ہوتا جہاں دھلی کی شوقین مزاج 
عورتیں اور تماش بین اپہنے دل کے ارمان نکالتے تھے ۔ ارباب طرب کے تذکرے میں هوسہقاروں 
سے لےکر ایسی طوائف تک کا ذکر ھے جو برھنہ رھتی تھی اور کوئی پہچان نہ سکتا تھا 
گھ اس نے کپڑھ نہیں پہنے ہیں ۔ خوبرو امارد کا ذکر ایک الگ عنوان کے تحت ھوا ھے 
اِس میں الہ بندی؛ اجی امردء امرد هیاں ہینگا سلطانہ امرد کا تذکرہ ھے جن پر 


دھلی والے دل و جان نچھاور کرتے تھے ۔ چاندنی چوک اور چوک معدالہ خاں کی 


رونق کا ذکر ھے جس سے اٰس دور 7 عیش پر می 6 اندازہ هو سکتا دەے ۔ ۔چوک 
سعداللہ خاں کے بارے میں لکھتے ھیں : ۱ 
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ہر طرف رقص امارد خوش روی قیامت آباد و ھر سوشور افسانه ۔نجان 


محشر بنیاد ۔ راوبان معتر مثل ارباب عمائم چندین جا کرس یہاسے چوبین 


۲۹ 


از قبیل عنابر نصب کرده عناسب هر ماہ و هر روز مثلاً درماہ 

رمضان المہارک فضائل صوم و درذی حجةال حرام مناسک حج وغیرہ و در 

محرم مقدمات ماہ روصقةالشہدا باواداے فصیح تقربر کردہ ذھننەین 

عوام می کنند ..ے> ۱ 
اس ببان کا دوسرا حصهہ ہے : 

ند حکمت بیشگان عذر انگیز چندین جا در فضاے چوک آب ہاش کردہ 

و فرش ملون گستزده اصناف دوارا در خریطەھاے که درحقیقت 

خاک راہ باشد بر روی دوکان چیدہ خودھا را محتشم از لباس و چندهھا 

منقطع سر پیچ نشینند و خواص ادویہ و منافع آن را بہ تقریر رنگین 

و اداے دل نشی بوجہے بیان می گنند کہ سفیہان بریک دیگر سقت 

کردہ خاک دوکانش نمی گزارند.. خصوص جائیکہ ذکر معالحه جلق و استحکام 

واساگ .. ومداواے آنشک و خیارک و سوزاک مذکور می شود“ 

مرا کی محفلوں کا نقشه ×<مرقع دھلیء کے مصنف نے ان الفاظ میں پیش کیا ھے : 

دمجمع پریزاد؛ ھر نو خطے رنگین کہ بہ این محفل ربط ندارد فرد باطل 

است و ھر ملیحے کم بہ این جمع مربوط نیست در حلیة اعتبار باطل۔ 

جلس دارالعیار شاھداں است ٭ 
اعظم خاں کے بارے میں لکھا ھے کہ <دھریکی نوخطے کہ جلوہ می کند از وابستہ ھاے 
ن عظیمالشان ٭ مہ عیرزا منو کی 9 بہشت شدادء اور بزم غلمان ء کا ذکر آچکا ھے ۔ 
سنت کی کیفیت بہ ھے کہ × ہری پیکران نازنیں شرشہ خانةُ حوصلة تماشائیاں راہہ سنگ 
027 ۱ 

غرض خریداری ہوتی تھی تو عطریات؛ میوەجات؛ مقویات اور سامان آرائش 
کی اور اس کا یہ عالم تھا که ایک امیرزادہ ایک لاکھ روبیه لے کر چاندنی چوک کی سیر 
کو نکلتا ھے ئویہ رقم بھی کم پڑتی ہے اگر مشغلے تھے تو عیاشیء حسن پرمتیء بادہ 
وشی؛ شاھد بازی اور رقص و موسیقی کے ۔ چرچے تھے تو جانوروں کی لڑائیوں کے 
میلے ٹھیلوں کے جشن اور جلسوں کے ۔ غرض عبادت اور عقیدت بھی ٭ بک گونە ہے خودی )6 
کا بہانہ بن کی ھی ات 


< محلات شاھی میں آئے دن کوئی نہ کوئی هنگامہ ا رھتا تھاء کبھی تورے بندیء 
کھی رت جگاء ککھی نوروزء کبھی آخری چہار شنيهء کبھی خواجہ صاحب کی چھڑیاںء کبھی 
سلونوں اور کبھی پھول والوں کی عیر> ۔ ان میلوں ٹھیلوں کے حامن اور معائب کے 
سللے میں بہت سی باتیں کہی گئی ہیں۔ ان میں مذھبی تقدس اور ۔نجیدگی سے زیادہ خوش 
وقتی اور سرمستی ؛ رنگ رلیاں ہوتی تھیں ۔ لکھنے والوں نے لکھا ھے کہ ہ کوئی اخلاقی جرم 
ابسا ن٭ تھا جو وہاں نہ ہوتا ہو۔ ہر مہینے کل مععاموت کو اک کا عبیله لگتا تھا جہاں 
تماش بین عورئیں بن سنور کر پہنچتی تھیں۔ ایک محمد شاھی امیر کسل سنگھ نے کسل ہوری 
انگ وب سان اس کرو کر ا جوا 

ان سے جا ماس کی رون کے ود او کو ارگ کا لان 
دلوایا تھا ان کا سلسلہ دھلی میں محمد شامی عہدکے بعد بھی عرصے تک جاری دھا۔ یہ میلے 
ٹھیلے ایسے تھے جن میں اجتماعی زندگی راگ رنگ میں ڈوب جاتی تھی اور عوام کو 
خوش وفتی کا بہانہ ہاتھ آجاتا تھا یہاں فنون لطیفہ کا رابطہ عوام سے استوار ھوتا تھا ۔ قوالہاں 
ھوتیں؛ ھلکے پھلکے گانے گائے حاتے ء رقص و موسیقی کی محفلیں ۔جتیںء نظربازیاں ہوتیںء 
روا جا ساری ا فا از اکر دی و نے مائل جانا کال کے تی ان 
تاریَ ناف :نچوں عق اور انی کو زرل کر رنگتیوں میں کھر جاتے :ن 

گوہا یہ دور ایک قم کے دی تضاد سے گذر رھا تھا ۔ جس قدر اقتصادی 
بدحالی بڑھتی جارھی تھی اسی قدر اسراف اور عیش پسندی بھی بڑھ رھی تھی ۔ اس تضاد کی 
نوعیت یہ ھے کە دولت گی تقسیم اسقدر غیر مساوی ہونے لگی تھی کک آادی 6 بڑا ا 
سامان معیشت سے حروم ہو گیا تھا اور دولت صرف چند امرا اور فرجی ہ قسمت آزماؤںء 
کے ہاتھ میں چلی گئی تھی ۔ گوبا سماجی نظام اقتصادی خوش حا یل کی راہ میں رکاوٹ 
بن گیا تھا اور جاگیرداری زراعت اور اس کے ساتھھ ساتھہ ملکی معبدت کے لئے بارگراد 
بنی هوئی تھی ۔ اپسے طبقے ابھر رھے تھے جو نئے مطالبات کر رھے تھے عگر ان کے 
سامنے نہ لاح عمل واضح تھا نہ منزل۔ الہتہ تبدیل کی ضرورت کا احساس ضرور تھا ۔ 
کسانوں اور فوجیوں کی بذاوت کی نظیریں اس دور 21 تاریخ میں جگہ جگہ ملتی یں مگر 
ان بغاوتوں کی سمت واضح نہ تھی ۔ البتہ اس بحرانی کیفیت اور تہذیبی انتشار میں اس 
طبقے کے خ و خال نماراں ھوٹتے نظر آتے یں جس نے آگے چل کر مث سط طبقے کو جنم 
دیا اور بہی طبقہ تھا جس سے اس دور کے صوفیہء شعراء از اور اھل کمال اٹھنے 


۳ 


لگے تھے' ۔ یہی طبقه تھا جس کی تہذیبی ضرورتیں اور جذباتی تقاضے ریختہ' کی شاعری 
کو شمالی هند میں پروان چڑھائے کے بڑی حدتکت ذمہدار ہیں - مختصراً یہ وہ دور تھا 
جو تبدپلی چاھتا تھاا. جسے نئی فضاؤں میں پرکشا ہونے کی حسرت تھیء جس کے جذہاتی 
تقاضے نئے تھے اور یہ شی ذھنی فضاء یہ حسرت پروازء یہ بحران اور کشمکش زندگی کے 
ور ےم جا وت 

ےہ عو الال ضا سکھر گی او ذوسرے ار گی سگ وی 
ایر ٹکراؤ دراصل اس نئے سباءمی تقاضے کا اشاریہ هے ۔ ھر جگہ وھی ہےتاب روح 
کارفرھا ھے, ہر جگه وھی تبدی لی کی خواەش اپنا برھنہ اور خوفناک اچ اچ رہی ہے ۔ 
اس کرب کی سب سے زیادہ دردناک تصویر غلام قادر روھلہ هھے جس نے 
لال قلعے میں خون کی ھولی کھیل کر گویا پرانے جاگیردارانہ نظام کی باقاعدہ مون کا 
اعلان کردیاء امیروں کو ہے کلاہ کر کے سر بازار رسوا کیا اور گویا اس ئے طبقے کی 
آمد آمد کا اعلان کردیا جو اپنے وجود کی کفیکٹن ' سے کذر تھا تھا کن ھے اگر 


)١(‏ ہو کے ائے گردیزی کے تذکرے میں جن شعرا کے پبشے دیئے ہیں ان کے طحاظ سے فبرسٹ 
ملاحضہ ہو ۔ اس کے سلاوم ملاحظہ ہو وبجموعہ ارہ دییاچہ ص رلم؛ ەرتبہ حافظ محمود شیرانی ( ایڈیشن سنہ ۲۴ ) 
ہسلاطین و مال امراوعلما سبام و اھل دیوان کے علاوہ ھر طبقہ کے پیشہ وروں پر شاعری کا رنگ چڑھا ہوا ہے ۔ 
مر صبقل گر ہے ۔ محمد اعان ثار معمار ہیں حسین بخش بخشی پارچہ فروش ہے مد سنگھ آشفثہ اہن گر ھے ۔. 
خواجہ ہنیگا يدا علاقہ بند ھے .. مر صادق علیى صادق فیلبان. مشنبھو ٹاتھ زیر پپاجن ھے ‏ یر لطیف عق 
اطبف جواھرات کا دلال ہے عغل ۔ لی مفل علاقہ بند و سوداگر ھے ۔ بدرالدین مفتون بزاز اور یکرنگ سنار ھے ۔ 
عمد فاشم شائق خباط ھے عمدارف رنوگرھے_ عابت الہ عرف کلو حجام ھے غلام ناصر جراج ہے ' مقصود 
ایک سقهہ ھے قرین ایک خاکروں ھے ٠‏ 

)ےئ ان حالات کا تجزیهہ ڈاکٹر خواجہ احمد فاروقی نے ہ هر حیان اور شاےری ء میں اس طرح کیا ھے : 
اس وقت ھندوستان میں جاگیردارانہ نظام نراع کی آخری ھچکیاں لے رھا تھا ۔ دببی معیشت 
روز بروڑ ختم ہوارھی تھی ۔ بنگال اور کراٹک کے خرانوں نے انگل۔تان میں صنعتی انقلاب تو برپا 
کردیا تھا لیکن ہندوستان میں ابھی سرمایہ داری نے کوئی واضح شکل اختیار نہیں کی تھی ۔ خاصه 
زمیئیں سب باغی جاگیرداروںگے پاس چلوگثو تهیں ۔ پرانا فوجی؛ زرمی اور صنعتی نظام بوسیدہ ہوچکا 
تھا۔ ایکن نہ ملک میں ایسی بڑی تبدیل هوئی تھی جو اس کو جاگیرداری گے دائرتہے سے باھر نکال 
سکتی اور نہ عوام میں کوئی ایسا انقلابی شعور پیدا هوا تھا جو ان کی حاات کو بدل دیتا۔ سیاست 
گے سمندر میں بہت سی موجیں اٹھیں لیکن وھی امیرانہ گلچر اور رئیسانہ تمدن پھر دوسری شکل میں 
پراجمان ھوگیا ۔ کچھ نیم عذھبی اور نیم سیاسی تحریگیں بلبلوں کی طرح ابھربی اور غائب ہوگیی 
ایکن نہ وم جاگیرداری کی اصلاح کرسکتی تھیں نہ امیراہہ فوت سے ٹکر اےسکتی تھیں اور ہ ایک 
شی دنا بناسکتی تھیں رص ۲۲٢۸‏ ۔۲۹) ۔ ۱ 


۴۳ 


ہندوستان کی یہ سیاسی ہےاطمینانی ' یہ طوفانی کرب اس طرح جاری رھتا تواس سمندر سے 
زھر کے بعد امرت ابھرتا اور اس درد زە کے بعد ا طبقه ئے سماجی نظام کے ساتھ جنم 
لیتا۔ مگر عین اس وقت جب نظام کہن سکرات میں مبلا تھا اور نیا دور جنم لینے والا تھا 
برطانوی تسلط نے تاریخ کا رخ ہلٹ دہا اور آنے والا انقلاب سیاسی غلامی کے جلو میں 
آیا اور اس طرح تاریخ گا ایک تضاد سامنے آگیا - سماجی فلاح ء اقتصادی ترفی اور ارتقا سیادی 
غلامی کے سایے میں آئے ۔ بیک وقت غلام بنانے وا لی طاقت نے سیاسی آزادی سے روم 
بھی کیا اوزز افتادی اور ای ارتا سے اروشناسں: بھی :گیا 


ذخیرة ا حوائین کا ایگ اھم نسخہ 
از 
ڈاکٹر محمد شمعون اسرائیلی, ریڈر شمية فارسیء سلم یونیورسٹی علیگڑھ 


حبیب گنج کا کتب‌خانہ اھل نظر کے لئنے کسی تعارف کا محتاج نہیں ۔ یہ 
گتب خانہ مختلف فنون کی بیش قیمت مخطوطات اور مطبوعات پر نشتعل ہے - انھیں 
یش ہا مخطوطات میں ایک نبایت ھی اھم مخطوطہ ہ ذخیرة ا حوانین ٭ کا ھے ۔ 

جولائی سنہ ۱۹۳۵ء تک اھل علم کی نگاہ میں × ذخیرة ا خوانین ہ کا غایاً صرف ایک 
نسخہ موجود تھا چنانچہ ڈاکٹر محمد عدالہ چنٹٹائی نے اس کے ایک نہ کا تعارف 
اسلامک گلچرء میں کسی قدر اختصار کے ساتھ کیا تھا ۔ لیکن اس کتابی کے نسخوں 
کی کیابی کے پیش نظر ان کو لکھنا پڑا ۔ 


٢ئ۶۲‎ ٠٥ ہ٢ غصعی×م دز نظ می عط ۲ہ ازندعدںوصدہ۷ ععط'ەہ مھ غحعط‎ ۲0٢ 
188۱۱1ا1ہہ‎ 


فاضل مقالہ نگار نے اپنا مقاله, * ذخیقالحوانینء کے اس نسخہ کی بنباد پر لکھا 
ھے جو موصوف کو ہواوی عبدالحق صاحب کے ذاتی کتب‌خانہ سے حاصل ھوا ۔ اس کے 
علاوہ کسی اور نسخضہ کا تعارف مئی سٹه ۱۹۱۱ء تک نہ ہوا۔ می ۱۹۹۱ء میں ڈاکڑ 
کے دو سرع نخه کا تعارف کرایا ۔ ڈاکٹر صاحب نے اس گے صرف دو نسخوں 3 ذگر 
کیا ھے - موصوف دیہاچہ میں رقمطرار' ہیں : 
ىط ضا ؛:ا ٠ت ٠.‏ ص٭ّہصطط لاەدەطا فاطحصاد٣‏ حنط.: ٢٤ہ (5٥.‏ ہس باصہ ٣م‏ ٭۳عط٣ٴ‏ 


حدعممدزمم عط دہ ععط ھ×( ×عطاہ معط اصد امن مڈ اد 115101] ت9٤‏ :ز٤ا‏ ٤ہ‏ ۸۴۷ماتا 
۔نطء3-3ک ,د۶ا نووة9٦‏ 


اس طرح ڈاکٹر معینالحق نے علاوہ اس نسخہ کے جسکا تعارف ڈاکٹر چفتائی 
نے اپنے مقاله میں کیا تھا ایک اور نسخہ کی معلومات ہہم پہنچائی - ظاھر ھے کہ اجەن 
ترقی اردو کراچی کا نسخه وھی ھے جو مولوی عبدالحق صاحب کے پاس حیدرآباد میں تھا 
اور جو موصوف کے چلے جائے سے انجمن ترقی اردو کراچی کا گرانقدر سرمایه بن گیا۔ 





٦ا‏ دها]شھ ×:دہء) ٢ہ‏ بەطاءاء ادءنطحدچہذظ ٥٤ہ‏ ہب جو8 ےئ اھ 1935 ٢‏ ندال :۶ ٥اد‏ عنصھاہا ! 
102 :2 .۲۱ز ا۶ت 8:3067 1180 ۳۰۱ ن1یا76) ۸141125 .۵98ھ 
1 ید دمت ہ٣5‏ وط تنصزا3۸۸ ةمرہ +0ط جا ٤:::ء‏ ,1 ۷۰۱۰ صنصہ۳مطکظ آن ادعناطعاط 2 


۳٤ 


ان امور سے ب4 بات واضح ھوجانی ھے ک حبیب گنج کا نخہ عام طور ار متعارف 
نہیں ھے؛ لہذا ضروری سمجھا گا کک نہ صرف اس نادر سخواوطہ کا تعارف کرا 
لاہا جائے ۔ 

)0 ذخیرةالحوانین > کے جن تین نادر نسخوں 6 ذکر سطور الا میں کیا گیا ھهے 
ان کی ضروری تفصیل حسب ذیل ھے : 

(١(‏ مولوی عبدالحق صاحب 7 انجمنں ترقی اردو گکراچی کازخه ؛ ۲۳٠٢‏ اوراق:؛ 
آحری ورق غائب ۔ تقطیع ٦٦‏ × ۹۷ء ٢٢‏ سطریء خط نستعلیق ۔ 

۲ 

شیاد۔ گر ں4 کہا جاسکتا ھے که مخطاوطہ کائی قدیم ھے اور بلاشهہ اس دہ کی کتات 
سنہ تالیف ١۹ھ‏ کے فوورا بن کی کی ھے ۔ يہ اسخهھ کی زمانه میں ماہ لا چندا بائی 
(ہ١٤٢۱ھ)‏ کے کنب خانہ میں تھا جیسا کہ سرورق کی مہر اور پہلے صحہ کی اُس 


(٣‏ ل 
(۴) پاکستان ہسٹاریکل سوسائٹی کا نسخه : ٦۷‏ اوراق؛ تقطیع پ۷× "م٢٢‏ 


تحربر سے ثابت ہونا ھے : 

(این کتاب از کكتابخانه چندا بى ہی المخاطب بہ ماہ لقا بائی' بنت 

سیدہ بى بی المخاطب بہ راج کنور ہائی متوطن بلدہ فرخندہ بنیاد حیدرآباد 

فو توالت راب کن عا لی میرزا نظام علیخان بہادر وزیراعظم 

خاندان محمد شاہ بادشاہ دھلی تیموریہ, اختتام این کتاب در 

- ھجری شد' بدست خود بنا بر بادگار نرقیم بافت‎ ٦ 

(۲) حبرب گنج کا نسخہ: ٤١‏ اوراق ۔ تقطبع ' ٢٢ . "۷۷۱٢‏ سطری؛ 
خط شکة آمیز۔ آخری ١١‏ اوراق جاجا گرم خوردہء آخری صفحہ کی عبارت سی 
7۰ معلوم ھوتا ھے کہه سنہ کتابت ۹ ھهجری اور کاتب کا نام حمد افضالدیں خان ھے : 

ہ٣ہمت‏ تمام شد کتاب ذخیرةالحوانین بحسب فرمودہ حضرت نواب صاحب 


قمله نواب محمد جےامدالد یں خاں بہادر مدظلہ المالے :تاریخ یست و ھفتم 


١‏ يہ بڑی علم دوست خاتون تھی شمر گوئی کا اچھا ذوق تھا ٴ چنانچہ اس کا اردو دیوان طبع ھوچکا ھے۔ اس 
کے حالان بھی با قآمدم عنضبط ہوچکے ھیں 2 


شہر جمادی الاول ۱۲٥۹‏ ھجری روز دو شنبہ دربارآوری مہاراجه بہادر 

ہدست احقرالعباد محمد افضلالدینخان باتمام رضید ) 

ہ ذخیرۃا حوانین ء دور اکبری سے دور شاھجبانی تک کے امرا و خوائیں کا 
تذکرہ ہے ۔ اس کا مصنف شیخ فرید بھکری ھے چنانچہ کتاب کے سبب تصنیف کے بارس میں 
خود مصنف کا یہ بیان درخور توجہ ھے : 

چنین گوید اصغف عاد ااحتاج برافت رب الروف شیخ فرید واد شیخ 

معروف صدر سرکار بہکر صانااللہ تعالیٴ عن الافات والحطر کهہ چون 

ارباب تواریخ رحماللہ تعا ی' علیہماجەەین در اظہار احوال سلاعین ماتقدم 

و حال مجلدات پرداختہ یادگری در عام گذاشنہ اند اما حالات خوانین 

سپہر احنشام کہ ھریکی دستورالعەل روزگار کاھرانی کردھ اند و میکنند 

و واقعات و واردات آنہا کہ عبرتبخش عالمیان و ھہوش افرای جہانیان 

است تا حال ھیج عریزری متصدی بان حالات آنہا نشدہ آند“ کمترین 

باوجود قات بضاعت و عدم استطاعت متوکلا علی اللہ درخور حاات 

خوبش مناقب تہتہ فرجمیلة حسلہ آن جبان گرم را کتای ٭وسوم 

بذخیرۃالحوانین تصنیف نمود بدرگاہ باجاہ . , . اعنی زبرست موعہ 

دائش ء عنوان کتاب آفرینش ... نواب شابستہ خان... داخل منتخب 

التواریخ گردیدہ... ۱ 

مذکورۂ بالا عہارت سے ظاہر ھے کہ شیخ فرید بہکری کو امراء و خوانین کے 
حالات پر جب کوئی کتاب نہ می تو قاأات بضاہت و عدم استطادتی کے احی اس کے 
ساتھ ہ ذخیرۃالحوانین ٭ کی تالیف کا کام شروع کیا اور جب یہ کتاب مکەل ہوگئی تو مواف نے اس 
کا انتساب نواب شایستہ خان کے ساتھ کیا جنکے بارے میں خود ەوالف کا ہبان یہ کے : 

نواں شایستہ خان ولد آصف خان۔ اەروز زمانہ را بہ وجود ایشان 

افتخار است نە ایشان را از زمانه ,... یرہ اعتماد الدوله و برادر زادۂ 

نواب نور جہان بیگم ۔؟ 

× ذخیرةا حوانین ٤‏ کے سنہ تالیف کے بارے میں داخلى شواھد کی طرف رجوع کرنا 
مناسب ہوگا ۔ کتاب میں چار مختلف مقام پر سنہ تالیف کا حوالہ ملتا ھے : 


٦‏ نخہ حیب گنج ورق ۷٢‏ اف 


٣ 


: نواب ہمین الدوله آصف خاں کے حالابی قلمبندکرتے ہوئے مصنف لکھتا ھے‎ )١( 
از ابتدای سال ۱۰۱۹ کھ طلوع دوات آں سلہله عاليه عليه است تا حال‎ 

کر ران ست ا تروں رت اف نان تعن اف ونتن کہ 

تصنف این کتاب است و مدت چہل و دوسال اسبت مدار اختیار مالک 

محروسہ بید اختیار نواب اعتمادالدولهء پس ازان نواب نور جبان یگم 

و بعدہ نواب آصف جاھی و ؛ حال واب شایسته خانست ' 

(۲) شاہجباں بادشاہ کے حالات ضمن میں مرقوم ھے : 

در اظہار حالات بندھای درگاہ مقدس معل ..,. حضرت صاحیقرآن ثانی 
ناسنہ الف و ستین من ھجرۃة البنویہ بہ عرت و آبرو یودم آنداو ھستندہ' 
)٣(‏ میرسید صاہر کے حالات کے سلسلہ میں ھے : 

مسود این مجموعہ شیخ فرید بہکری بہ خدمت امین و واقعہ نویس کالہ وغیرہ 
از ابتدای سال ۹٥۰ھ‏ مقرر شدہ و تا تحربر این آخیر کھە ١١۰٥ھ‏ 


۳ 
بُعددمت مامور است 


: خواجگی محمد صالح کے حالات رقم کرتے ھوئے مصنف رقمطراز ھے‎ )٤( 

مشارالیہ نامي بدیانت و فبعیدگی بر آورد و آخر منصب او را افزودہ 

از شاہ یگ خان جدا کردہ دیوان صوبهہ خاندیس کردند تااکنون 

بخدمت مرجوعہ قیام داشت و در سال ۱۰١١‏ در گذشت'۔ 

متذکرۂ بالا افتہاسات سے یہ ظاھہر ہے کہ × ذخیرۃالحوانین > کا سنہ تکمیل ۱۰١١‏ 
ہجری ھے اور اسی تاریخ تک کے حالات فاضل مصنف نے قلمبند کئے ھیں۔ 

قٍل اس کے کہ ہم ہ ذخیرۃا حوانین ٥‏ کے مطالب پر نگاہ ڈالیں ء مناسب معلوم ہوتا 
ہے کہ مصنف کی زندگی کاخاکہ پیش کردیا جائیے ۔ جہاں تک شیخ فرید بہکری کی زندگی 
کے حالات کا تعلق ھے کسی سستند تذکرہ میں اس کی تفصیل نہیں ملتی ۔ خود مولف نے 
اپنی زندگی کے بہت سے اھم پہلوؤں کو کتاب کے اندر بیان کیا ھے جن کی تفصیل یہ ھے۔ 

شیخ فرید بپکری کا مولد بپکر ھے اور بہی اس کے اجداد کا وطن بھی تھا۔ 


ر۱ نضخہ حیب گنج ورق ٦٤‏ اف (۲) ورق ۱۱۸ لف 


(۲|؛ ورق ۱۲١‏ الف (گ) ‏ ورق ۱٢۷۱‏ اف 


۷ 


مسود آیں اوراق شیخ فرید بپکری در سرکار بپکر کہ وطن آبا و 

اجداد احقر است' ۔ 

شیخ فرید,؛ بپکر کے ایک نہایت معزز خاندان سے تعلق رکھتے تھے ۔ اس ٴ 
باپ شیخ معروف سرکار بہکر گا صدر تھاء ملاحئله هو : 

شیخ فرید ولد شیخ معروف صدر سرگار بہکر ۔ 


قاضی محمود که اعلم العلماء آن ملک بود از دست تعدی مرزا (رستم 
صفوی) باعیال و اطفال خود در بہکر آمدہ در خانہ پدر مسود این اوراق 
شیخ معروف صدر سرکار بہکر مقیم گشت ۔ 

میاں شیخ اسحاق فاروقی طفای مسود این مجموعہ شیخ فرید بہکری وکیل 
مطلق العنان خواجه نظامالدین ھروی ود ۔ عزیەت غیر (تحمد مەصوم) 
ہہ صوبہ گجرات محض از تقریب محبت شیخ اسحاق بود کہ در رپکر 
یک جا بہ کسب علوم مشفول داشتند ۔ 
میاں شیخ اسحق بہکری طفای حقیقی راقم این مجموعہ شیخ فرید بہکری 

1 دیرآن سرکار آیشان بود 

در سنہ ۹۸۴ سلطان محمود نیز وفاتن یافت ۔ وکلای سلطان محمود خان 
عرعضنداشت بدرگاہ آسان جاہ فرستادند ... کہ عارا پر محب علىی خان بہکری 

(کہ از جانب بادشاہ برای خنم ہکر فرمتادہ شدہ بود) اعتمادے نسدت۔ 

اگر از درگاہ کسے دیگر وا فرستند قامہ را حوالہ اومی نسائیم۔ ٭سود 

این اوراق شیخ معروف نقل میکرد کە درین قلعہ بندی داخل یودیم - 

اوپر دیئے ھوئے اقتباسات سے مندرجہ ذیل باتیں معاوم میں : 

)١(‏ شیخ فرید کے والد بررگوار شیخ معروفء بپکر کی سرکار کے صدر تھے ۔ 
)٢(‏ بح معروف اس قدر محترم تھے کہ بڑے بڑے علماہ ان کے مکان پر پناہ ایتے ۔ 


م۳۸ 


)۳( شیخ فرید کے جڈ جح | شیخ محمد اسحق' !ڈی خواجهہ نظام الددیں ھروی کے دیوان 
اور وکیل مطلق العنان تھے ۔ 
)٤(‏ شیخ محمد اسحاق فطلاے عصر میں سے تھے اور میر محمد معصوم بہکری 
مولف ٭ تاریخ پت ہن کے همسبق تھے ۔ 
اس طرح ,4۰ ظاہر ہے 1 شیخ فرید کی تعلیم و ریت ایک معزز اور تعلیم یافتہ 
خا بدن میں دوئی 2 ڈاکٹر معین ا لحق 3 بیان هھے کھ شیخ قرید ہکری کے خاندان ٦ت‏ تعلق 
مرزا فی گن ترخان حاکم نیہ سے تھا؟ 
شیخ فرید کی تعلیم و تربیت کی تفصیلات اگرچھ نہیں ملنی لیکن یہ ظاھر ھے کہ 
اس کی تعلیم عاوم متداولہ میں ضرور ھوئی فوکی - مولف اے انے بعض آسانذہ کا ذکر 
کا ھے ۔ مث ایک موقع ور لکھتے 
تعلیم نظم و خط راقم !ا یں مسود از آں مرحوم (میر ابوالقاسم ) گردہ - 
ایک اور استاد جن جنکا ذکر مولف نے کیا ھے وہ ملا مصطفی جونپوری ھیں ۔ 
علاوە ان دو اساتذہ سے استفادے کے شیخ فرید نے اپنے فاضل باپ اور غالاً 
انے ۶ محتزم شیحخ حمد امحق' سے ی استفادہ کا ہوگا ج جو اس دور کے فملا یں دوب 
ھرتے تھے - شرمخ فرید کو هندی ً سے شی واقفیت ھی جیللہ ١‏ که ٭ختاف مدی گے 
اقتماسات آمز فارسی میں اس کے ترجمہ سے ظاھر ھوتا ھے ۔ وه شاعر بھی تھے اور آنھوں 
نے اپنی شاعری کے نمونے بھی پیش کئے ہیں مثلاً ۔ 
(ا) نواب احمد خان نیازی ھ افغان ولد ارشد و خاف ااصدق میاں محمد خان نیازی 
(5ە) ار امرای کہار حضر ت جہانگیر (ود) > تج وفات کے ضمن میں لم ٍ پخ فرید لکھتے هیں : 
ایام بہار است و گل و لالہ و نسرین را تی خاک چرائی 
چو ابر بہار ان وم و زار گریم بر خاک 2 چندانکە 7 از :اک برائی' 
(٢(‏ ایک اور موقع ار شخ فرید ہکری نے انے کلام کا تمونہ اس طرح اش 
کی ھے ٠‏ 
روزی (نواب رشید خان) در سواری از اسپ افتادہ - اُسیے بای 
(ا) يہ تاریخ ڈاکٹر داود پوثہ کی ترثیب سے ہونا سے شائع ھوچکی ھے ۔ 
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دولت او رسید۔ راقم این اوراق شیخ فرید بہکری خدمت امینی دوازدہ 

پرگنہ باتہری کە در جوار ناندیر است داشت ۔ عریعنه معذرت درین 

اب مرسول داشتہ ۔ دران این رباعی انوری را تضمین ساخت : 

رفثم بر رخش تا بہ تیغت بکشم گفتا بشنو دو حرف از صوت خوشم 
نے گاو زینم که جہاں پشت منست نے چرخ چہارم کہ خورشید کشم 

شعر و شاعری کے علاوہ شیخ فرید بہکری کو مادۂ تاریخ نکالنے کا بھی بڑا شوق 
تھا چنانچهہ مختلف اھم واقعات کی تاریخ مصنف نے انی کتاب میں درج کی ھے مثلا: 

)١(‏ مہابت خاں کی تاریخ وفات × سپه سالار رفته> 

)٢(‏ مرزا ایرج ولد مرزا خانانان کی قیادت میں جب مغل افواج کھڑکی کی 
لڑائی میں کامیاب ہوئیں تو شیخ فرید نے مادۂ تاریخ نکلا ۱ خیر ایرج > ۔ 

شیخ فرید بڑے سح العقیدہ مسلمان تھے ۔ صوفیای کرام سے خصوصیت سے 
لگاؤ تھا - سہروردی شیوخ ملتان سے خاص طور پر عقیدت تھی اور با چصوص شرخ بہاؤالدین 
زکریا کی ذات باصفات سے بہت عتاثر تھے ۔ ایک موقع ب پر لکھتے ہیں : 

مسعود این مجموعہ شیخ فرید بہکری را ھمیشہ این آرزو در سر 

بود که این سعادت پرداخت روضه که در قرب وجوار وطن فقیر 

و رابطہ قرابت و اعتقاد و اخلاص ہإآن خانوادہ عظیم الشان ہر وجھ 

اتم و اکمل است نصیب بندہ شودء مسیرنگشت' 

اسی طرح شیخ فرید بہکری کو شیخ جنید گجراتی سے جو شاہ وجیه الدین کے 
خلیفه تھے ء بڑی ارادت تھی ۔ 

شیخ فرید بہکری اپیے دور کے ایک مەزز گھرانے کے فرد تھے 
اور انھوں نے اچھی تعلیم و تربیت بھی ہائی تھی لذا ان کا مختلف مقتدر عہدوں پر 
فائر هونا کوئی تعجب کی بات نہیں ۔ مولف نے مختلف امراء کے احوال و اوضاع بیان 
کرتے هوئے ان عناصب کا ذکر کیا ھے جو ان کو وقتاً فوقتاً حاصل هوتے رھے ایکن 
چونکہ مناصب کا ذکر متن کتاب میں محض ضمنی و ذیلىی ھے اس لئے کسیقدر غیرمربوط 
ھے ۔ ان ماتشر حالات کی تفصیل حسب ذیل ھے : ۱ 


1 نىخة حیب گنج ورق ۹١۱۲١ب۔‏ 


میاں ابرالفٹم دکھنی جو امراء جہانگیوی میں سے. تھے ان کے حالات کے ضمن 
سں نم ھا اپنی علازمت کی ابتدا کا حالبیان کرتے ہیں: 

ابتدای نوکری ممود این اوراق اس کہ عندمح وکالفص ابفان 

(ابوالفٹح دکھنی ) قیام داشت' 

ا سلسلہ میں شیخ فرید نے یہ بھی بیان کا ھے کہ وه ماں اہو الفتس دکھنی 
کے ماتحت ملازمت سے مطمثن نہ تھے چنانچہ وہ ملازمت چھوڑ کر چلے گئے ۔ 

غالباً شیخ فرید ٣٠٠١‏ ھجری سے قبل میاں ابوالفتم دکھنی کے وکیل تھے اس 
لئے که شی عبدالرحیم لکھنوی کے حالات کے ضمن میں وہ لکھتے ہیں کہ وہ ۱۰٠١‏ 
ہجری میں لکھنؤ میں فوجدار تھے ۔ ضروری عہارت یه ھے : 

در فوجداری مسعود این اوراق شیخ فرید بہکری در سنہ ۱۰٠١‏ مہمانداری 

7 ساوک معاش و قبیلہ داری اورا عین‌الیقین معائنہ و مشامدہ نمود ۔ 

لکھتو کی فوجداری کے بعد غالبا شیخ فرید تقریباً آٹھك سال تک برار کے علاقہ 
میں امین کے عہدہ پر فائز رھے جیسا کہ ببان ذیل سے ظاہر ھے 

راقم ایں اوراق شیخ فرید بہکری خدمت امینی دوازدہ پرگنہ باتہری 

کہ در جوار ےت داشت؟ ۔ 

ایک اور موقع پر مرقوم ھے : 

مسود این مجموعہ شیخ فرید دیوان و بخشی و امین و واقعه نویس آنجاہود 

مدت فشت سال۔' 

نواب خاں جہاں لودی کے تذکرہ کے ضمن میں شیخ فرید میں کہ وہ خان 
جہاں لودی کی فوج میں تھے جب کہ جہانگیر بادشاہ نے اول ااذکر کو دگن کی مہم پ 
روانه کیا تھا اور یہ واقعہ ۱۰۱۹ ھجری کا ھے ۔ مندرجہ عارت یہ ھے : 

نواب خان جہاں لودی ..... نوعی قرب و حالت و اعتماد سخن ہہم 

رسانید کہ در تقابل او 9چ خوائین نود -۔ بالادست عمہ اسناد می شد 


و بیاله رام رنگی اول ہاو مر حمت می شلا بی صاحب صویه دگن 


سأاختند ورخحصت کردلد ۔.... حضرت جنت مکانی و خان مشاراليه 
۱ ورق ٦۱۹ف‏ 


۲ ق ۸۱۰ 
ورق پ 
۲ 7 کتان ھسٹارہکإ سوسابلی " نسخہ ۷ آپ 


و 


در عفارقت گریە کنان پودلد ۔ سود یں اوراق شیخ فرید بہکری 

درین معرکہ حاضر بود' ۔ 

خان جہاں لودی کے متعلق مولف 7۲ راے بہت اچھی ھے اور اس کے احسانات 
کے پیش نظر شیخ فرید اپنے آپ کو پروردۂ خان جہاں لکھتا ھے ۔ ایک موقع پر 
فرید بیان کرتا ھے : 

حب و سب خان جمان از آفتاب عیانتر است ۔ سالھہای دراز 

در هند نام نیکی او باقی خوامد ماند' ۔ 

اس کے بعد ھم شیخ فرید کو ٣۰٢١‏ ھجری میں ور نساہ یگم مل خاص 
حضرت جنت مکانی , کے دیوان کی حیثیت سے پاتے ھیں۔ ہ ذخیراۃالحوانین ٭ کی عبارت یه ھے : 

حضرت جنت مکانی بای پیادہ از دولتخانہ خود تا روضہ متبرکه مورہ 

معطرہ حضرت معین الدین تشریف بردہ مواجب شکر ہبجا آوردہہ لوازم 

ایثار و نثار بتقدیم رسانیدند ۔ دران وقت مسود این مجموعہ شہخ فرید بہکری 

دیوان سرگار نواب نوراساء یگم محل خاص حضرت جنت مکانی بود ۔؟ 

بعد ازیں شیخ فرید کو ھم دوبارہ خان جہاں لودی کی ماتحتی میں بخشی کے 
عہدہ پر مامور ہاتے ہیں اور یہ واقعہ ۱۰۳۸ ھجری کا ھے جیکھ شاہ جہاں مخل تاجدار تھا ۔ 
ہد ذخیر ا حوائیں٭ کی عبارت یه ھے : 

بعد از جلوس میمنت ھانویس حضرت نایب درگاہ رحمانی خان جبان 

لودی را از دکن طلب حضور فرمودہ 7 ر١‏ با خان جہاں 

علاقات روی داد و مسود این مجموعہ شیخ فرید بہکری بخشی خان 

جہان لودی بود۔' 

لیکن جب خان جہاں لودی نے شاہ جہاں کے خلاف علم بغاوت بلندٴ کیا تو شیخ 
فربد ببکری نے خان جہاں کا ساتھھ نہ دیا اور وہ اپنے وطن مالوف واپس چلا آیا۔ 
وہ لکھتا ھے : 

مسود اوراق بعد از برھمزدگی و تفرقہ دولت خان جہاں لودی بحالت 

عجیب و غریب افتان و خیزان بہ وطن خود بہکر رفت۔ مرزا حسینی 
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ەام مدار و اخدیار سرکار خود به عبده کنرپن داد در ملک خود 

احقر عمل خوب کرد'۔ 

عالانلکه شے فرید ثہایت ابتر حالات میں اہنے وطن کو دا س آیا تھا لیکن 

ہت ٰ گار گا تمام انصرا 

انتظامی صلاحیتوں و استعداد کی بنا پر مرزا حسینی نے بہکر کی سرٹار ) اھرام 
اس کے سپرد کردیا سک اس نے بخوبی انجام دیا جیسا کہ مندرجۂ بالا عمارت 
سے ظاھر ھے۔ 

خان جہاں لودی کے علاوہ جس از امیر کے ساتھھ شیخ فرید بہکری کو کام 
کرنے کا موقع ملا وہ مہابت خان ھے ۔ غالبا شیخ فرید نے ۱٠٠١‏ ہجری میں مہات 
خان کی مانحتی میں تام کرنا شروع کیا ۔ مندرجھ ذیل عبارت اس بات کی شامد ھے : 

ھمچنان ( مہابت خان ) عالمی را 46 مناصب بلند ارجمند ساخت ۔ جامح 

این جحموع شیخ فربد بعد از تفرقہ دولت و انتہای عمر خااجہاں لودی 

التجا بدرگاہ آو آورد ۔ ھرتہہ اول احدی سی سوار ندب دادہ دیوان 

و واقعه نویس یر کردہ فرستادہ و در هر سال اضافہ فرار دادہ 

چنانچہ در مدت سه سال سهہ صدی ذات صد سوار اضافہ منعب بندہ 

نمود و پروانجات بندطل خاص خود نوعی بعزت نو شتھ اند' ۔ 

جب مہابت خان کو دکن کی مہمات پر رواںه کیا گیا تو شیخ فرید ہے بچشم خود 
مہابت خان کی فتوحات کو دیکھا۔ شیخ اس موقع پر موجود تھا جب برھاپور کے عوام کی 
جانب سے ہابت خان کا ڈاندار استقبال کیا گیا ۔ چنانچہ شیخ فرید لکھتا ھے : 

جمیعتے 5ھ آن روز ر4 نر آمدہ تا حال مشاھهدہ 4 رؾہ؟۔ 

مہابت خاں کے بعد شخ فرید بہکری کو سرانداز خاں قلیاق شًُ ماتحتی میں 
بحیئثیت مطلق العنان وکبل کے مم کرتا ھوا ہاتے ہیں ۔ سرانداز خاں قاماق شاء جہاں کے عہد 
حکومت مین س٭ہ ھزاری امراء میں سے تھا اور دا لاو کی سرکار 6 صدر تھا ۔ اہ جہاں 
نے شیخ فرید کو بلاکر سرانداز خاں کا وکیل مقرر کردیا تاکہ اس کی سرکلر کا نتظام 
خوش اسلوبی کے ماتھ ھوسکے ۔ (ذخیرہء کی ارت 4 ھے : 

حضرت خایفة الرحمانی 4 نیابت و‌ وساطت جسوبت رای دیون اکبرآباد 
سر ان حموعہ شیخ فرید بہکری را از عدالت خانه کچہری کہ بسبہب 


سب + سمأإمسمے۔ے ہے 
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مقطعی بیر ہود ء برآوردہ وکیل مطلق العنان او (سرانداز خاں) کردند کہ 

سرکار اورا رونق بخشد و مدار سرکار اورا بہ کمترین تفوض يافت ۔ 

چند گاہ در بودن او بمہمات ما ی و ملکی پرداخت و از عمله و فعله او قریب 

بنجاہ ھزار روپیه مقطعی کردہ بوصول رسانیدہ' 

لیکن باوجود شیخ فرید بہکری کے حسن انتظام کے مرانداز خاں قلماق نے ام 
کے ساتھ خاطرخواہ ساوک نه کیا جیسا کە مندرجه ذیل عبارت سے ظاھر ہے : 

مسود این مجموعہ کہ خان آخرت خود را برباد دادہ در دولت خواھی 

او کوشید ۔ او بگفتة کارداران سابق خود بندہ را رنجانیدہ وقت دلخواھی 

و دل۔۔وزی فقیر را برباد دادہ منتقم حقیقی نیز ہا او ھمان معاملہ پیش 

آوردہ بصد حسرت دنا را گذاشت؟۔ 

شخ فرید بہکری کی ملازەت کا آخری حوالہ میر سید عاہر کے حالات کے ضز 
میں ملتا ھے ۔ ھت ذخرہء میں درج ھے که شرخ فرید ئے مہرد تفر آٹھہ قادوں ٤‏ 
وافعەنویسی اور امینی کی خدمات ہوئی تھیں اور جو کتاب کی تکمبل تک قائم رھیں چنانچ 
وم لکھتا ھے : 

مسود أیں مجموعہ شیخ فرید بہکری خدمت امینی و واقعھنویسی کال ... 

از ابتدای سال سنہ ۹٥۱۰ء‏ مقرر شدہ و تا تحریر ایں اخیرکھ سنہ ١١۱۰ھ‏ 

است ؛ بخدمت ھامور است؟ ۔ 

اس کے بعد کے حالات چونکہ ہ ذخیرة ) وانین میں موجود نہیں ہیں لہذا یہ پھر 
کہا جاسکتا کہ شیخ فرید کبتک اس عبدہ ار فائز رھا اور بالآخر کب اس نیے وذات پائی 

شیخ فرید کے اخلاف کے بارے میں ہمیں کوئی عام نہیں“ اابتہ یہ معاوم ہے ؟ 
شیخ فرید نے اہک متاز کورانۓ میں شادی کی . نواب ہیاں شاھراز خاں گنو کے سدلات کے 
ضمن میں‌شیخ فرید رقطراز ھے : 

در سال سنہ ۱۰۱۷ در خدمت امپنی صوبہ ہرار کہ رائم اوراق ٹہخ 

فرید بہکری داشت و سبت قرابت قریہ کہ دختر برادر زادۂ آن مرحوم 

در حبالہ نکاحج احقر بودہ؛ جماعہ کروی میرٹھی . . . مہمان این 

بندہ شدند' _۔ 


پ٦٦ آپ وبوق‎ ۱۲١ دفرق‎ ٢ سا‎ ٦ فرق ۱۲۷ پ‎ ١ 


٤ 


شیخ فرید بھکری کی ولادتء تعلیم و تربیت و منصب اور عہدے کے مطالعہ کے بید 

مناسب ععلوم ھوتا ھے کہ ان اھم تاربخی واقعات پر بھی ایک نظر ڈالی جائے جنکا ذکر 
دذخیرںء میں کیا گیا ھے ۔ ایک ایسا شخص جو ایک موقر گھرانے سے وابستہ تھاء علوم 
مروجہ کی تعلیم کا جس کو کماحقه موقع ملا جو مغل امراء کے درباروں میں اھم 
خدمات پر مامور رھا اور جو ایک عرصہ تک امین و واقعہ نویس کی خدمات بھی انجام 
دیتا رھ اس کے بیان کردہ حالات کے بارعےہ میں شبہ کرنا مشکل ھے ۔ 
مواف چننکه واقمه نویس بھی تھا اس لئے وہ ھر واقعه کو نہایت وضاحت کے 
ساتھ بیان کرتا ہے ۔ اس کا طرز نگارش اور واقعات کو پیش کرنے کا ڈھنگ بھی مے 
جو ایک انصاف پسند مورخ کا ھوتا ھے ۔ عام طور پر مصنف نے واقعات کو تین طرح یان 
کیا ھے اور اس سے اس کی دیانت کا پتہ چلتا ۔ پپلا رز تو یہ ہے کہ جن واقعات کو 
اس نے کسی مر آدمی سے سنا نہیں ھے بلکہ جو روایتاً اس تک پہنچے یں ان کے 
بارے میں وہ ہ مرویست ٭ کہکر سبکدوش ھوجاتا ہے ء مثلاٗ میر ابوالقاسم ئمکین کے حالات 
بیان کرتے هوئے وہ لکھتا ھے : ۱ 

میر ابوالقاسم تمکین - مرویست کہ نوکر مرزا حکیم بود آخربہ منصب 

سی هزاری رسید' 

واقمات کی نگارش کا دوسرا طرز یہ ھے کہ جب وہ کوئی ایسا واقعه یان کرتا 
ے جس کا اس کو ذاتی طور پر تو علم نہیں لیکن ایک معتبر شخص نے اس سے نقل کیا 
ھے تو وہ اس کی وضاحت کردیتا ھے مثلا: 

)١(‏ رائم این اوراق شیخ فرید بہکری از کنیری پنڈت طبیب ناقل است 

که وقت سکرات موت خان خانان وجع بسیار نمود؟ 

ایک اور موقع پر اسی طرح لکھتا مے : 

(۲) سود این اوراق شیخ فرید از زبان خان اعظم ناقل است کہ 

یگفت مثل مشہور است کہ حق تعال ی از دست دشمنان کار دوستان را 

می سازد آن بعینە معاینہ من شدہ'۔ 


)١(‏ ورق ۲۷ الف ۔ 


(ػ ذخیرة ا حواین مرتبہ ڈاکٹر مین إلحق ۔ سئے ۰ ۔ 
)٢(‏ ذخیرۂ ا حوانین صفحہ ۹۰ 


٤٤ 


تیسری صورن نگارش کی یہ ھے کہ مولف اپنے عینی مشاھدات کی بنا پر 
واقعات ببان کرنا ھے اور ہ ذخیرة ال حوانین > کے یشتر واقعات اسی نوعیت کے میں ۔ جا بجا 
شیخ فرید نے اپنی موجودگی کا ذکر کیا ھے مثلاً نواب عبدللہ خاں ببادر فیروز جنگ کے 
حالات میں مرقوم ھے : 
)١(‏ در چند پورش ہرکاب ظفر انتساب ایشان بندہ حاضر بود' ۔ 
(۲) حضرت عصاحب قران ثانی تا سنہ الف وستیں من ھجری الذوبہ بەہ 
عزت و اہرو بودہ اند و ند 0 
سید خانجہاں ہارھہ کا حال لکھتے ہوئے شیخ فرید بیان کرتا ھے : 
(۴) روز مسود ایں مجموعہ شیخ فرید بہکری در خدمت ایعان 
حاضر بود'۔ 
نوا وزیر خاں حکیم علیم الدین کے حالات میں مذکور ھے : 
() مسود ایں مجموعہ شیخ فرید بہکری از مدت چپل سال ہا او رابطہ 
بندگی داشت و بغایت توجہ و مہربانی داققد “ےت 
واقعات کو اس طرح پیش کرنے کے ساتھ ساتھ جن واقعات کا مولف کو ذاتی 
طور پر علم نہیں یا جن حضرات سے ملاقات کا شرف ذاتی طور پر حاصل نہ ھوا تو اس کا 
اظہار بھی مولف بلا تامل کردیتا ہے مثلاٌ نوا سعد اللہ خاں کے حالات کے ضمن میں 
رقمطراز ھے : 
مسود ایں مجموعہ شیخ فرید بہکری تا حال بدریافت ملازمت کثیرال۔عادت 
آن مرکز دایرہ اھلیت معزز نیت“ 
واقعات و حالات کو پیش کرتے وقت قابل توجه احتیاط سے کام لینے کے باوجود 
ہماثرالامراء کے مولف نے یہ نتیجہ نکالا هے که ہ ذخرۃ الحوانین > کے واقعات اخبار سماعی پر 
منی ہیں ۔ ہ ماثر الامراہ کی تمہید کے الفاظ ملاحظہ ہوں : 
اگرچھ درین وقت کتاہے موسوم بذخیرۃ الحوانین تصنیف شیخ معروف بہکری 
متضمن احوال امرا بہ نظر رسید و اکثر مطالب آن ضعیمہ ایں نسخہ 
۱ ورق ۷٢‏ الف ۔- ۲ ورق ۱٠۸‏ الف ۔ 
٣‏ ورق ۱۱۹ اف ۔ ویو و 
٭ ورق ۸١۱ب‏ 


٦ 


۰6ے مین 


گردید لیکن چون بنای آن ہر اخبار سماعی خالف تحقیق اھل این فن بود 

و مآاخذ بن آنسخہ کتب مٹبرهۂ ثقات استء رجحانی بدبھی و مزیتی 

لام برآن تلق ر ثات گنت' 

یہ بات قابل توجہ ھے کہ ایک طرف تو ہ ذخیرۃ ا حوائین > کے بیان کردہ بیشتر 
واقعات کو من وعن دمائرالامراء میں شامل کرلبا گیا ھے اور دوسری طرف یہ بھی اعتراض 
ھے کہ مندرجهہ واقعات کی بنا اخبار سماعی مے - ایک بڑی اھهم 
فروگذاشت یہ بھی ھے کہ ہ ماثرالامراء نے × ذخیرۃا حوانین ‏ کو شرخ معروف بہکری کی تصرف 
تاہا ھے در آں حالکه اس کے مصنف نے پہلے ھی صفحہ پر اپنے نام اور ولدہت کی 
توضیح کردی ھے ۔ 

اب ان چند اھم واقعات کی جانب توجە کی جاتی ھے جن کو ھ ذخیرة ا حوانین ؛ نے 
وضاحت کے ساتھ بیان کیا ھے لیکن تاریخ حاضرہ میں ان کو ایک خاص انداز کے ساتھ 
پیش کیا گیا ھے۔ 

ای کی غ اناد گے غاف رارسی۔ کے مل کو وری نکی کے 
ساتھھ دنیا کے سامنے پیش کیا جاتا ھے لیکن شیخ فرید بہکری نے ان رنگین واقعات کو 
ہے بنیاد قرار دیتے ھوئے نہایت وضوع کے ساتھ حقبقت حال کو ہے نقاب گیا ھے: 

نواب مبرالنسا نور محل نور جہاں بیگم.... در سال ششم جلوس موافق 

ماہ محرم ٣٠٠١‏ انچہ توابع تقدیر پرتو ظہور افگند بحضرت جنت مکانی 

خواستگاری نواب نور جہان یگم صيِيه اعتماد الدولہ است ٠...‏ اول آن 

صالحہ در حبالہ نکاح علی لی بیگ شیر افگن بودر۔ چوں مومی اليه در بنگلہ 

گت گت پسرآن و مردم قطب الدین خان آن عفیفه را روانە 

درگاہ معلی نمودند . . . حضرت شاھنشاھی آزاری کہ بہ کشتن قطب الدین خاں 

داشتند یگم را :رقیہ سلطان یگم زوج حضرت عرش آشیانی سپردند۔ . .٭(بعداً) 

اورا در سلک حرم محترم داخل ساختند ... نخست بہ نور حل ملقب 

ساختند پس از چندگاہ خطاب نور جہان یگم رس رت 


عاثرالامرا مرتبہ مرزا اشفاق عللی صاحب جلد اول ۔ صفحہ ۸ 
۲ ورق ٥٢‏ (ف 


۷ذ 


٢۔-قاضی‏ نور اللہ کی شہادت کے بارے میں مولف لکھتا ھے : 
قاضی نوراللہ قاضی عسکر بود و در مذھب امامیه بسیار مقتد| بود۔ بە تقریبی 
در غضب جانگیری کشتہ گشتٴ 
٣عرنی‏ شیرازی کی استخوان کے متعلق مشہور ھے کہ بعد میں ان کو نجف اشرف 
میں دفن کیا گیا۔ اس واقعہ کو شیخ فرید میر سید صاہر کے حالات کے ضمن میں بیان 
کرتے ہیں : 
عرفی شیرازی درجمله اشعار خود یتے اعتقاد بہ خود گفتہ : 
ز کاوش مڑہ از گور تا نجف بروم اگر بہند بخاکم کنند ور بہ تتار 
میرجہان کرم پس از فوت چندی سال استخوان اورا از لاھور بہ صد 
اعزراز به نجف فرستاد ودر آنجا دفنش کردند 'حسن کلام آاوو اعتقاد کامل 
اورا ظاھر ساختند'؟۔ 
سشیخ بباءالدین زکریا علتانی کے روضةً مبارگ کی تعمیر کے واقعہ کو 
نواب قلرچ خاں تورانی کا حال ببان کرتے ھوئے لکھتے ھیں : 
روضۂُ متبرکھ حضرت قطب الاقطاب مخدوم شیخ بہاء الدین زکریا ملتانی کہ 
بفایت در گردش تنگ بود و درون گند از قہرھای صاحب ! مجادہ جانماندہ 
بود- مشارالیہ گنبد مرتقع عریض و در گرد و پیش خانەھای مردم را 
خریدء صحن گذاشتہ جای موزونی و مطبوع و مرتب ساخت۔ مسود این 
جموعہ شیخ فرید بہکری را هەیشهہ این آرزو در سر بود که ایں سعادت 
پرداخت روضہ ک4 درقرب و جوار فقیر و رابط قرات و اعتقاد و اخلاص 
ان خانوادہ عظیم الشان بروجہ أتم و اگمل است, نصیب بندەشود مرسرنگشٹ؟ 
٭سروشیهہ مذھی تحریک اور اس کے پیر کے حالات کو شیخ فرید بہکری 
شرح وبسط کے ساتھ بیان کرتے ھیں : 
در زھان سابق شخصے فندمتانی باسم ٠.٠‏ درمیان طایفه از افغانان روہ در 
آمدہ گعف و کرامت خود را ظاہر ساخت ۔ اکٹر افاضنہ آنجا را مرید خود 
نمودہ عال می ہاو گردیدند و مشپر بەھ یر روشنائی گشت و کتاب 
خیرالہبیان قام در پشتو تصنیف کردہ و آنرا در آن مردم رواج داد و آن 


(١‏ ورق ۱٢۱‏ جلفاء ب ٢‏ پورق ٢۲١‏ ۱اف ٣٢‏ ورق ۱۲۹ ب 


م۸“ 


کتاب بدل ہر اثبات وحدت وجود است۔ دلابل و حجت ساطع و برھان 

قاطم از روی نص و احادیث و اقاویل بزرگان ساف آوردو ا حق گتا,یست 

نادر* مر کس کہ بہ نظر انصاف تامل کند فِضے ازو حاصل می نماید 

وآن عزبز دلپا ہرکس که نظر کرد اورا مطیع خود ساخت و ہمبداء رسانید ۔ 

مرم سادہ لوح روہ پر وفور ظہور کرامات و کشف قلوب او ا کٹر 

گروبدند و تا زیست ہبہ عبادت حق و رواج سنت نہی بر حق قیام داشتہ 

خالفتی در امر معروف و نپی منکر نکرد و آن مردم را کە از شمار 

ہے مار بودند پر دین نبوی مستقیم ساختہ اکثر را واصل حق ننمود۔' 

بہت سے اھم تاریخی واقعات بیان کرنے کے علاوہ مولف ہ ذخیرہ؛ نے مختلف علوم 
و قون کے دلدادگان کے حالات بھی بیان کئے ھیں لیکن چونکھ ان تمام واقعات کا بیان کرنا 
اس مقاله کے حدود سے باہر ھے البتہ بعض واقعات جنکا تعلق فارسی ادب سے ھے ' ذبل 
میں درج کئے جانے ہیں ۔ 

مولف نے شعرا کی صف میں سب سے ہلا شاعر جس کا ذکر کیا ھے وہ 
نواب خان خاناں محمد یرام خاں ھے ۔ مولف لکھتا' ھے : 

در نظم وائثر و شعر فہمی دستگاھی تمام داشت, خصوصاً شعر بزبان 

ترکی و فارسی و ھندی ہسیار متین میگفت۔ این قصیدہ را در هند 

شہرتے عظیم است و حسن مطلع او این است : 

محمد عربی کابروی ھر دوسراست لسے کھ خاک درش نیست خاک ہرسراو 

اس کے بعد جس شاعر و عربی شعرا کا ذکر آتا ھے وہ خانخانان مرزا خان 
عبد الرحیم ھے ۔ اس کے بارے میں شیخ فرید نے بڑی تفصیل کے ساتھھ بیان کیا ھے اور 
اس کے دربار کو میر علی شیر نوائی و سلطان حسین بایقرا کے دربار سے عائلت دی ھے۔ وہ 
لکھتا ھے : 

ملا شکیبی شاعرء آوکر خان خاناںء قصیدۂ غرہ در فتح تہتہ نام 
خان خاناں انشا نمودہء ازان یک 


بیت ایراد نمود: 
فا کا 


پر چرخ کردی خرام گرفتی و آزاد کردی ز دام 


۱ ۸ 
برق ۸١‏ ب ۲ پاکستان ھسٹثارپکل سوساپٹی سخہ ص ۱۹ 


۹ 


خان خانان هزار مہرہ در صلہ ایں قصیدہ بہ ملا شبکی داد ۔ مرزا 
جانی بیگ ھم ھزار اشرف ہملا داد کە رحمت خدا برو باد که مرا ھما گفت 7 
اگر شغال میگفت زبان اورا کہ میگرفت ؟ 
در مقابل هر قصیدہ کھ در مدح آو شعرا می گذرائیدند خروار زر میداد 
چنانجہ ملانوعی را بزر سنجید و ملا شکیی را ہزار اشری داد و ملا حیانی 
را در خزاله برد هر قدر اشرق توانست برداشت و بردا۔ ملا 
شوقی را در خزانہ برد کہ ہر قدر در دامن جامہ توانی بردہ زر سرخ 
پر و چون ملا دامن کشود خانخانان دید کە دامنش ہاریک است: اورا 
جامہ صوف پوشایندہ ھر قدر نوانست زر سرخ برداشتہ برد و نیز ملا 
نظیری فاضلی از حضرت مکہ مبارکہ آمد بتقریی بعرض نواب رساند کہ 
لک روبیہ چھ قدر تودۂ زر باشد - خانخانان پیش او لک روبیە تودہ 
کردہ نمود ۔ آن عریر دیدہ شکر کرد که طفیل نواب اینقدر زر دیدم ۔ 
نواب ھمە را بآن فاضل بخشید کہ حالا شکر الہی بکنید ۔ وملا عرنی را 
نادیدہ آں قدر زر ھر سال می فرستادکہ حتاج بدر دیگر ود و سی ھزار 
رویہ مجدد خرج شاہ حسام الدین ہہ دھلی می فرستاد .۰... اجماع 
فلا و شعرا در عہد او بمثل جمع آمدن شعرا در عہد مرزا سلطان حسین 
بایقرا و امیر علی شیر بود - 
بعد ازاں ملک الشعرا شیخ ابوالفیض فیضی کا ذکر ھے ۔ اس کے بارسے میں 
شیخ فرید بہکری لکھتا ھے : 

دیوان شعر او تا دو ہزار بی است و چند کتاب در مثوی دارد چنانچه 
کتاب نلد من و کتاب لی جنوں وغیرہ ہەوجب حکم حضرت شاھنشاەی خمسه 
را جواب گفته ۔ در شعر سر آمد شعرای وقت و در انشاء و نثر پگانہ و 
منفرد بود .... ایں چند بیت متفرق آزان پاک نہاد بر سبیل یادگار قلمی شد 
مژگان مبند چون قدم از دیدہ میکنی مردان رہ برھنه نبادند پای را 
ای قرل سی آرلغ (ی: آخرف کور امت 

من براھی میروم کانجا ۳ ا حرم است 

واز عقامی حرف میگویم کہ دم ناعرم است 


اس کے بعد آصف خاں مرزا محمد جعفر کو شعرا کے زمرے میں شامل کرتے 
ھوئے مرقوم<:ھے : 

کتاں خسرو شرین و لبلی مجنوں در مثنوی انشاء کرد - امروز مستند روزگار 

است . . . . ایں چند بیت از واردات اوست: 

شہر گنجایش غمھای دل ھا چو نداشت 
آفریدند برای ەل ما صحرا × ا 

اس کے بعد میر محمد معصوم بہکری المتخلص بنامی کا ذکر آتا ھے ۔ 
اِس کے بارے میں مرقوم ھے . 

(میر محمد معصوم) بعر متین میگفت ۔ دیوان نامی و معدن افکار در 

جواب مخزن اسرارو تاریخ سندھ از تصانبف اوست . , . , ھرجا 

ریلم او آفماز غورد اوشتة و پرینگ دہ پادگارے گذاشی چنائنچہ 

بر دروازہ قلعة اکبراباد و مسجدجامع فتح پور سبکری وغیرہ, اشعار 

اق لہ کہ دن سک گناہ آئد ے 

اب ایک طبیب کا ذکر آنا ھے جو شاعر بھی تھا اور جس کی شاعری ہے اس 
گے فن طبابت کے اسقام کی پردہ پوشی کی بعنی حکیم شفائی : 

حکیم شفائی ؛ از حکمانی معتبر ولایبت ہود۔ چوں بہ ھند آمد . 

مریم مکانی والدہ حضرن عرش آشیانی بیعاراود .. حکیم را ہجہت معالجت 

دوا حکم ہك حکیم حکمت ھاى خود را ہکار برد ۔ حکیم علٰ الاطلاق 

غالب آمدہ آں مخدرہ عصمت وفات یافت ۔ حضرت شہنشاھی را از وفاتش 

بغایت حزن رو داد و ہا حکیم عتاب نمود حکیم که شاعر بود درین باب 

قصیدہ انشا کردہ بعرض ھمایوں رانید ۔ 

اکبر بادشاہ کے دورکے جن شعرا کا ذکر ہ ذخیرة ا حوانین ء میں کیا گیا ھے اس میں 
آخری شاعر رائے منوھر داس ھے ۔ اس کے بارے میں شیخ فرید کی رائے حسب ذیل ھے : 

وٹتے کہ خان اعظم محمد ءزیز کو کلتاش از حضرت ەکہ مبارکە 

مراجعت نمودہ در خدمت حضرت عرش بای رسیدء از عمارت خان 

مبارکھ پرسیدند ۔ خان اعظم از روی حقارت عرض کرد از خثت و 
سنگ است ۔ رائے منوەر حاضر بود بدامةٗ گفت که 


اگر ایمان ھمیں کعبه پرستی است پرستاران بت را طعنہ از چہست 
ونز اشعاو اورا حضرت جنت ەکانی بخط خاص خود در جہانگیر نامہ 
ثت نمودندء از انجمله اہنست : 
غرض ز خلقت سایہ ھمیں بود کہ کسے 
بنور حضرت خورشید پای کس نہ ہد 
یگانہ بودن و بکتا شدن زچشم آموز 
ک ھر دو چشم جداو جدا نمی گردد 
زا تیر آہ عنوھر فلک۔ بہ سنہ خود 
سپر گرفتہ از خورشید و ماہ میگردد 
دیوان منوھر مشہور است ۔ اشعار اورا متانت کی است ۔ 
جہانگیر کے دور کے جن شعرا کا ذکر مولف نے کیا ھے ان میں مندرجه ذیل 
قابل ذکر ہیں : ۱ 
نواب مرزا غازی یگ ترخان : مستعد بودو ہا اھمل سخن و مردم صاحب طبع 
صحبت داشت و خود نیز موزون طہع ود ء شعر میگفت , وقاری تخاص میکرد ۔ 
اس کے بعد نواب امیرالامرا شریف خان کے کلام کا نمونه یش کیا ھے ۔ 
شیخ فرید لکھتا ھے : 
نواب امیرالامرا شریف خاں . . . . شعرمتین میگفت چوں شیرازی بود 
تخلص فارسی نمود ۔ این رباعی از وست : 
تمام مہر و محبت شدہ نسندائم کہ دل کدام محبت کدام یار کدام 
در آفر نیش تو اھل قدس در غلط اند کھ آفریدہ کدام آفریدگار: کدام 
شاھجپانی دور کے نواب سعد اللہ خان کا ذکر شیخ فرید نے بحثیت شاعر کے 
اس طرح کیا ھے ۔ 
مَ در شعرفہمی وھم در شعری و در خط و انشا بہرۂ کال دارد 
فارسی کے شعرا کے ساتھ مناسب معلوم ہوتا ھے کہ ان شعرا کا بھی ذکر گیا: 
جائے جنھوں نے ھندی زبان میں شاعری کی ۔ ھندی زبان کے شعرا میں بھن. .سب سے 
پہلے محمد بیرام خان کا نام آتا ھے ۔۔شیخ فرید بہکری لکھتا ھۓ : 
شعر بزبان ترکي و فارسی و ھندی ہسیار متین مبگفت ۔ 


اس کے بعد عبدالرحیم خانخاناں گا ذگر کرتے ھوئے شیخ فرید لکھتا ھے ؛ 
بعد از وفات خانخاناں کتاب ھندی از کتاخانة او بر آمد کھ قیمت 
نجاہ ہزار روپیہ بود۔ همہ را باطلا و جواھر مرصع کردہ اند . . 
سواد عربی و ترکی و فارسی و هندی روان داشت ٠‏ . . . و بزبان 
فارسی و ھندی موس شر کان کے 
شیخ فرید بخاری دھاری کے حالات لکھتے ہوئے ولف رقطراز ھے : 
مدد معاش در جاگیر خود چندان مبداد کە یک بر گہ گلان تمامی در وجه 
مدد معاش آئمہ تتحواہ شد ۔ شقدار آنجا وشت کہ تمامی زمین و مزروعات 
تتخواہ آئمہ شد ۔ ھمگی شست بیگہ مزووع درین پرگنہ ماندہ است ء 
بودن من دریں پرگنە از چہ رہگذر باشد ۔ شیخ بخط خود اوشت : 
آگ لگنی جہونپرہ جو تجلے سو لاہ ۔ 
میر محمد معصوم بہکری متخلص بنامی کے بارے میں شیخ فرید لکھتا ہے : 
شعر بربان ہندی از قسم کافی بہ کمال فصاحت میگفت و قہولیت داشتہ ۔ 
اف وا اق ری کے ا تن رون کات 
ایں باز بہادر در فن سرود و نغمة ھندی ہے نظیر وقت خود ہو ,.. 
روپ متی نام حرم او کە ہنام او شعر ھندی میگفت اشعار دلغریب 
بزہان ھندی می دارد ۔ 
ایک اور امیر جو نہ صرف ھندی زبان میں شعر کہتا تھا بلکہ فن سرود و نفمہ سے بخوبی 
واقف تھا اس کے بارے میں شیخ فرید لکھتا ھے : 
باقر خاں (برادر مرزا جعفر و مرزا حسینی). , . . تصانف در انشاء 
نظم ہسیار ازو یادگاری ماندہ بلکہ دھربت و خیال در زبان ھندی 
براگ بسته قمولیت دارد ۔ ۱ 
جن دو مشہور کتابوں کی تصرف کا ذکر ن× ذخیرة الحوائین ء میں ملتا ھے وہ یہ ھیں : 
(١)‏ تاریخ نظامی : 
مشارالیہ ( خواجه نظام الدین عروی ) تارخ نظامی را ہہ اتفاق میر محمد معصوم 


بھکری و شیخ محمد اسحق' طفاى بندہ نوعی ترتیب دادہ کەه امروز در تمام 
ہند مستند روزگار است ۔ 


۳ 


: فرھنگ انجو‎ )۲٢( 

فرھنگ میر جمال الدین حسین امروز در تمام ند بلکہ در تمام عام 

مستند و تحفه آابست ۔ 

شیخ فریدبہکری نے نہ صرف اھم تاریخی واقعات کا ذکر کیا ہے بلکہ بعض 
اقوام اور بعض ملکوں کے رھنے والوں کے اخلاق و شمائل کے بارے میں بھی رائےزنی 
کی ھے مثاأ انان کے ۔باقندون کے بارے میں اس کی یکا عاضن زائے ھے۔۔ 
میر جمله اصفہانی ٍ حال تحربر کرتے ہوئے شیخ فرید بہکری اصفہان کے رھنے والوں کے 
درشت مزاجی اس طرح بیان کرتا ھے : 

میر جمله اصفہانی : در دین امامیہ تعصب تمام داشت و تند خوؿ که شعار 

مردم ا٘صفہانست ء نز داشته ۔ روزے در خدمت حضرت نا درگاہ 

رحمانی مذکور حضرت فاطمه زھرا وءایشہ صدیقہ رض اللہ عنہما میگذشتر ۔ 

شخصی حضرت صدیقه را ہر حضرت فاطہ زھرا ترجیح میدادہ ميیر جمله 

از روی تنذی پیش آمدہ اورا ازین مقولہ منع کرد ۔ حضرت خلیفه ابی 

فرمودند که آری مبراز اصفہانست بنا ہران ہہ تندی حرف میزند ۔ 

قوم کہنو کے بارے میں شیخ فرید نواب میاں شاھباز خاں کہنو کے حالات بیان 
کرتے ھولے لکھتا ھے : 

ادراک این قوم (کہنو) در ھند مشہور است و ہے دولت ھمکسے نیست (ا)۔ 

باوجودیکہ شیخ فرید بھکری کئی متاز امراء کے درہار سے وابستہ رھے اور ان 
کے مائدۂ احسانات سے زلہ ربانی بھی کی لیکن ایک سچے واقعہ نگار کی حیثیت سے جہاں 
ان امراء کے ؛ حسنات:ء کا ذکر کیا ھےء وہاں ان کے ؛ سثباتء کے بیان کرنے میں تامل 
روا نہیں رکھا مث 

)١(‏ عبدالرحیم خانخانان کے تمام خوبیوں کو بیان کرنے کے بعد اس کی خطاؤں 
گا ذکر مولف نے اس طرح کیا ہے : 

در آخر عمری بعضی خطاھا کردند کهە بمذلتٹ‌ھای خود روادار گشته ۔ 

حیات را غنیمت عبدانست و طالب دنا ہود و این لفظ بارگیر 1 کک 

در لاس دوستی دشمنی با دشمن باید کرد ۔ 


(۲) نواب مرتضی خاں شیخ فرید بخاری دھلوی کے حالات قلمبند کرتے ہوئے 
مرقوم ھے : 

از افعال سثبہ او نیز بیان می سازد اولاً در وقت تناول طعام چند إیالہ 

شراب را... می خوردند دومء در حق رعایا رحمدل شودند سیوم شدید 

العداوت بودند - ددادء خورد, برد> تاریخ آن مغقرں ماب است ۔ 

(۴) مر محمد معصوم بہکری کے بارے میں لکھتے ہیں : 

اول چغل دوست بود ۔ دوم شدید العداوت ۔ 

: جنرل مہابت خاں کے بارسے میں مذاکور ھے‎ )٤( 

راقم این مجموعہ شیخ فرید بہکری افعال حسنات اورا یان کردہ از 

سثیات نیز ظاھر می سازد کہ در ہدایت حال بر ہیچ دین و مذھب 

استقامت نداشت و در آخر عمر مذہب ایمہ انا عشریہ اختبار کردہ ۔ 

ہر روزهہ و نماز مقید نبود و سفاکی و ہیاکی او اظہر من الڈمس اسدت۔ 

اس نے کی ہس سی اروضطایں ہش کن جعامکی میں لکن طرالت گے خبال نے 
متذکرۂ بالا مثالوں پر ھی اکتفا کیا جاتاھے ۔ اس طرح کی مثالوں سے شیخ فرید بہکری کی انصاف 
پسندی اور آزادی رائے کا بخوبی اندازء کیا جاسکتا ھےاور اس اعتبار بہ تذکرہ امل تحقیق 
کے نردیک بہت اہم اور وقیع قرار پائے گا ۔ 


مسکویہ! کا تصور ارتقاء 
از 
ڈاکٹر عبدالحق ء مسلم یونیورسلی ؛ ع یل گڑھ 


ھا کا علمی نظریہ انیسویں صدی کی پیداوار ھے۔ اگرچہ ڈارون اس نظربہ ؟ٗ 
موجد نہیں لیکن ارتقاء کو ایک مدلل علمی نظریه کی حیثیت اسی کی کتاب ۰ اصل ١نواع ٤‏ کو 
اشاعت سے حاصل ہوئی ' جو پہلی بار ۹٥۱۸ء‏ میں شائع ہوئی ۔ ڈارون کے بعد نظریة آرتقا 
کی تفصبلات میں تبدیل اور ترقی ہوتی رھی , اور اب بھی مخناف مسائل میں اھل علم کے 
درمیان اختلاف ھے ٴ لیکن چند بنیادی مسائل ایسے ہیں جن بر سب کو اتفاق ھے , ان متفق علیا 
مسائل میں سے بعض جن کا تعلق ھمارے ٭وضوع سے ھے ,؛ یہاں درج کئے جاتے ہیں ۔. 

ارتقاء ایک تاریخی عمل ھے ۔ سادہ اور کمتر پیچیدہ موجودات زمانی اعتبار سے پہلے 
وجود میں آئے اور سا زیادہ پیچدہ موجودات بعد میں ظہورہذیر ہوئے ۔ ادنی' اور سم تر 
ظپور اعلیٰ اور بلندتر کے وجود پر مقدم ھے؛ اور یہ تقدم و تاخر صرف خبالی اور منطقی نہیں بلکە 
حقیقی اور زمانی ھے ۔ دوسری بات یہ کہ پیچیدہ اور الیٰ کا وجود نہ صرف یہ کە سادہ اور 
ادنی' کے وجود کے بعد ھوا بلکہ سادہ اشباء سے ہواء سادهتر موجودات میں تغیر ھوتا رھا 
یہاں تک که ایک مرحلہ ایسا آیا کہ انھیں کی تقلیب سے پیچیدہ تر موجودات وجود میں آئے 
تیسری بات یہ که یه تغیر اور تقلیب ہے ضابطہ اور ہے ھنگم نہیں بلکە ایک قاعدہ اور ایک قانون کی 
پابند ھے ء یہی باضابطگی اور ہابندی نظم ارتقاء کو تغیر محعض سے متاز کرتی ہے اس باقاعدگی 
کے تصور میں یہ بات مضمر ھے که اس کا علم سائینٹیفک ذرائع سے ممکن الحصول ہو ۔ 

ارتقاہ کے عصری نظریہ میں یہ تینوں باتیں داخل ہیں۔ اگر ہم فکر انسانی کی 
تاریخ کا جائزہ لیں تو ھمیں نظر آئے گا کہ انیسویں صدی سے پہلے ارتقاء کا تصور اس 
ععنی میں نہیں ملتا۔ یونانی فکر میں سب سے پہلے ارسطو کے یہاں ارتقاء کا ایک تصور ملتا 
ھے لیکن ارسطو جس ارتقاء کا قائل ھے ء وہ کوئی تاریخی عمل نہیں ؛ اس کے خیال میں 
ساری انواع بحیثیت نوع قدیم هیں۔ صرف ان کے افراد فرداً فرداً حادث ھیں ۔ پھر وہ انواع 


۱ عام طور پر مابن مسکویہ ء معروف ہے لیکن صحیح سکویہ ہے ؛ پورا نام ہہ ہے : احمد بن محمد بن 
بعقوب مسکویہ ء ابو علی کثیت ہے مسکوبہ کے معاصرین اسے صرف مسکویہ کہٹے ہیں سم عصر حاضر کے محققین میں پوسف 
موسی'؛ ڈاکٹر عبدامزیر عزت اور دوسرے مسترقیں کی تحقیق بھی یپی ہے 


۹ 


کی ات 1 قائل نہیں ھے. ھر نوع غیرمتِدل ہے ۔ ارتقاء کا یه تصور کهھ ایک وع آرقی 
ک رکے دوسری نوع بن جائے , بونانی فکر کا کبھی جز نہیں رھاء ارسطو موجودات میں صرف 
ایک ترتیب اور تدریج کا قائل هے؛ وہ بلند اور ہست کا امتیاز قائم کرتا ھے ء لیکن بلند کو 
پبست کی تر قی یافتہ شکل نہیں فرار دیتا, البتہ وہ موجودات عالم کو انگ دوسرے سے اس در 
مربوط اور متصل سمجھنا ھے که بسا اوقات بلند اور پست کا امتیاز دشوار ھوجاتا ھے ۔ 

فلاطینوس کے یہاں بھی ارتقاء گا تصور ملتا ھے ۔ لیکن اس کا ارتقاء منکوس ھے , 
اس کے فلسفه کے مطابق بلند سے بست کا ظہور هواء دنیا رج ساری چیزیں واحد مطلق 
نٹ آئيں, واحد مطلق سے عقل؛ اور عقل سے روح ) اور روح سے ساری 
دنیا وجود میں آئی؛ پە سلىله وجود نہ تخلیق ھے نہ مادہ کی ترقیاتی داستان ھی, بلکہ 
واحد مطلق کا ضان ھے ۔ 

ھیگل (.۱۸۳۱۰۱۷۷ء ) بھی ارتقاء کا قائل ھےء لیکن تغیر انواع کا مذاق اڑاتا ھے ۔ 
اس کے خیال میں <عالم طبعی کو ایک تدریجی نظام قرار دینا چاہئے ؛ جس کا هر وجود 
دوسرلے وجود سے متصل ھے ء ھر عاسبق اپنے مابعد کے لئے اقرب صداقت کا حکم رکھتا 
ھے جس سے اس کے مابعد کی صداقت کا ظہور ہوتا ھے لیکن اس طرح نہیں که ماسبق 
کے تغیر سے مابعد کا وجود ھوء' 

ھندوستانی فکر میں ارتقاء کا کوئی تصور نہیں ملتا ء عقیدۂ تناسخ میں جو ھندوستان 
کا غالب عقیدہ رھا ھے. انواع کی تقلیب کا تصور تو ضرور شامل ہے ء لیکن اس کا محل 
دوسرا ھے ۔ ایک انسان اپنے اعمال کے :نتبجهہ میں مویشی؛ چڑیا اور کیڑا ہن جاتا ھے, 
لیکن اچھے اعمال کے نتیجه میں سلسلہ تقلیبات سے نجات بھی حاصل کرلیتا ھے ۔ مزید یہ 
کہ اس سلسلہ کا کوئی نظم نہیںء نہ یہ منواتر ترقی ھے اور نہ مسلسل انحطاط ۔ ایک 
مسلسل اور منضبط تیر کا تصور عقیدۂ تناسخ میں داخل نہیں۔ 

مسلم فکر کی تاریخ میں نظام کے یہاں ارتقاء کا ایک دھندلا سا تصور ملتا ھے, 
اخوانالصفاء نے اسے بہت بڑے شرح و بسط کے ساتھ پیش کیا ھے ۔ ان کے مجموع 
رسائل کی دوسری جلد کا ساتواں رساله نبانات کی ترتیب, تدریجی ترقی اور تشریح کے 
لئے وقف ھے ۔ اس جلد کے آٹھویں رسالہ میں حیوانات کے مدارج کی تفصیل یان ھوئی 
ھے ۔ اسانیت کے بدارج قوی انسانی کی ترتیب اور درجھ بندی ء جنین کا تدریجی ارتقاء 


۲ 0 
بعوالہ ہ یگل کال انگریری) ار ڈبلوء ٹی ٠‏ اسٹپس ؛ صفحہ ۳۱۳ 
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وغیرہ مسائل کی و ضاحت خصوصیت سے گیارہویں اور بارھویں رسالے میں ماتی ھے ۔ اگرچہ اخواد 
ارتقاء کوایک تاربخی عمل مانتے ھیں ء اور انوا کے ظہور میں زمانی تر تیب کے قائل ھیں'ء ایکز 
کہیں بھی ان کی تآحریر سے یہ نہیں معلوم ہوتا کہ وہ تقلیب انواع کو تسلیم کرتے ہیں۔ و 
جب نباتء حیوانء یا انسانء کسی بھی جنس کی تخلیق کا ذکر کرتے ہیں تو ہمبشا 
ہیولی انیہ یعنی عناصر اربعہ کی ترکیب اور امتراج ھی سے ان کے اجسام کی تخلیق کو 
توجیہ کرتے ہیں۔ ابن‌سینا اور مولانا روم نے عہد وسطی' کے عام تصور ارتقاء میں تصوف 
کا عنصر داخل کیا ھے ۔ ان کے خبال میں ارتقاء عشق کی کارفرمائی کی داستان ھے ۔ 

سکویہ نے اپنے نظریة ارنقاءکی وضاحت کسی قدر تفصیل سے دہ الفوزالاصفر ہ میر 
کی ھے اور ھ تھذیبالاخلاق ہ میں بھی ارتقاء کے مراحل بالاختصار ببانکئے ہیںء مگر دونو: 
کتابوں میں مسکویہ کا مقصد تصور ارتقاءکی فی نفسه تشریح نہیں ھے ء د ‏ الفوزالا صفرء> میں ار 
کا ذکر سئلہ نبوت کی تفہیم کے لئے آیا ہھےء اور ہ تہذیب‌الاخلاق ٭ میں فضائل کی تربیت 
اور اکتساب میں ترتیب اور تدریح کے اصول کی نشاندھی کے لئے اس لئے ارتقاء سے 
متعلق بعض اھم سوالات کا کوئی جواب ان بیانات میں نہیں ملتا ۔ اگر انھیں پر اکتفا کرلیا جائے 
تو مسکویہ کے ارتقاء کا کوئی واضح تصور سامنے نہیں آنا۔ اس لئے اس کے تصور ارتقا: 
کو سمجھنے کے لئے ضروری ھے کہ ان یانات کو ان کے صحیح پس منظر میں دیکھ 
جائے اور ان پر راے اس کے پورے فلسفہ کی روشنی میں قائم کی جائے ۔ 

ارتقاء کے بارے میں مسکویہ کے بیانات بہت مختصر ھیںء مناسب معلوم ہوتا ھے 
کە اس کی دونوں کتابوں سے اخذ کرکے اور غپرضروری تفصیلات کو خارج کر کے 
ارتقاء کے ضروری مراحل اسی کے الفاظ میں پیش کردئے جائیں تاکہ اس کی روشنی میں 
سکویہ کے تصور ارتقاء کو سمجھنے میں آسانی ھو۔ 

ه الفوزالاصفر ہ میں ارتقاء کا بیان اس حقیقت کی وضاحت سے شروع ہوتا ھمے کہ یہ 
پوری کائنات ایک منظم اور مرتب اکائی ھے ۔ اس کا ھر وجود دوسرے وجود سے متصل 
اور مربوط ھے . چنانچہ وہ لکھتا ھے که ٭ اجرام موجودات بعض بعض سے متصل ہیں اور 
کل ایک ھے ء یعنی کل موجودات مرکر زمین سے لے کر فلک نہم کی بالائی سطح تک 
واحد میں ؛ - ۱ 

٣۰٠٠‏ رسائل اخوان الصفاء مطبوعہ یرون ۱۹۰۷ء جلد دوم رسالہ عثتم ؛ صفحہ۱۸۱۰۱۱۸۰ء ۱۸۲۷ء 


۷ !لقول الاظپر ترجعہ الفوزالاصفر۔مترجم حکیم محمد خسن فاروقی مطبع مسلم :ونیورسٹی انمٹی لوٹ علیگڑھ 
سنہ ۱۹۲۳م . صفحہ ۹۲ 
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مسکوبہ اس کل کی دو قسمیں کرتا ھے ایک عالم کون و فساد جس میں ہم 
رھتے ھیں ‏ دوسرا وه عم جس میں کون وفساد یعنی نغیر و تبدلء حیات و مات نہیں هوتے۔ 
یہ آسمان و کواکب کا عام ھے !“ ۔ اس عالم کی خصوصیت مسکویہ نے یہ بیان کی ہے کہ 
ان کے درمیان کوئی خلا نہیں ۔ ‏ آسمانوں کے ماین کوئی شگاف با فرجہ نہیں اور نہ 
وہ تغیرپذیر ھی ہیں“ ۔ 
عا م زیر قمر کے اجسام بھی متصل ہیں ۔ حکمت الپی نے موجودات عالم کو اس 
طور پر متصل فرمایا ھے کہ ھر نوع دوسری نوع سے مل کر ەوجودات کی ایک سالک 
مسلسل و مننظم بن جاتی ھے گویا کہ مغاطہهُ قدرت کے مبارگ ہاتھوں نے اس دنیا کو 
نہایت اعلی اور عجیب ترتیب کا ایک هار بنا دیا ھے ' ۔ 
دونوں علم میں موجودات کے اتصال و تسلسل کی نشاندھی کے بۃ مسکوبہ نے اس 
اتصال کی تفصیل اس طرح بیان کی ھے ۔ 
٦اس‏ ھار کی تفصیل یہ ھے که عناصر کے ملنے سے جو پپہلا مرکز عناصر کی 
طرف سے اس عال م میں ظاھہر ہوا وہ یہ ھے کہ نفس ناطقه نے نبات کی صورت میں 
فاہور کیاء [تہذیب الاخلاق' اور خودالفوز الاصفر* میں دوسرے مقامات پر سب سے پپلا مرحلہ 
جمادات کاتیان کا :گا سے سو را ۷ا ساس ارس کک سے سرت فی آئے 
ھیں]۔ نبات جماد سے اس اعتبار سے یز و علحدہ ہوئی که بات حرکت کرتی ھے اور 
غذا حاصل کرتی ھے ۔ [تہذیب الاخلاق میں اغتذا اور نمو کے علاوہ اے 3 فضلات کا 
عمل بھی نبانات کی خصرصیات میں گنایا گیا ھے:' ]۔ نفس ناطقہ کہ 


ۓے ان کن 


اعتبار سے 
نبات کی اس قدر قسمیں ھیں کہ ان گا شمار کن نہیں ۔ لیکن ہم نبات کے تین مراتب 
قرار دیتے ہیں اعلی, اوسط , اور ادنیٰ ۔ مگر یہ مرانب صرف ۔جھنے غرض سے 
بیان کئے گئے ھیںء ورنہ نبانات کے مراتب ہے شمار ھیں اور ان میں سے ھر ایک سے 


ہے انتا اءْ راضص وابستھ ہیں بلک ان در س4 مراتب کے درمیان میں فی تثیر مندرج 
۱ 
و مقتل میں'' 


القول الاظہر صفحہ ۹۲ ٦‏ ابضاصفد ۹۲ ۷ اخاھمنح ۹۲ 
۸ تہذبب‌الاخلاق طابع فصعر ۱۳۲۹ھ مزلم ٭٭ ۹ القول الاظہر__ صفحہھ نٹب 
ا میم ہہ 
)1 ۳۱ - ںہ 
: القول الاطبر مصفہ ۹۳_۹۲ ۔ ناتان میں يہ تین بڑے مدارج اخوان نے بھی کئے میں اور ان کی پوری 
تفصہلات یاں کی ہدیں ۔ علاحطہ ہو ۔ رسائلاخوانا|صفاء جلد دویم ر۔الہ ہفتم ص ۱٥۸‏ بعد 


۹ 


ولا مرتبہ نبات کا یہ ھے کہ خود بخود زمین سے آگے تخم ریزی کی ضرورت 
نہ ہو اور لہ اس کی بقاے نوع کے واسطے تخم کے حفوظ رکھنے کی حاجت ہو جیسا 
کە جنگل کی معمولی گھاس پھونس۔ بات ن يہ مرتبہ جماد کی مثل ھے ۔ اس میں اور 
"" اس معمرلی حرکت کے برابر فرق ھے جو صورت نباتی کو نفس کا اثر 


قبول کرنے کے سلسے میں کرنی ھونی ہے , نفس کا یہ اثر شریف دیگر نباتات میں برابر قوی اور 
آزیادہ هوٹا جاتا ھے یہاں تک کہ بعض ناتای آگتے میں اور ان میں شاخیں نکاتی میں + 
اور وہ اپنی حفاظت نوع تخم کے ذریعہ کرتے ہیں ۔ ان نبانات میں حکەت خداوندی کا 
ڈاارلالنی کے سان موس ایت رام ظا مرنارتی لک ‏ ما افات رت آول 
میں ہیں''۔ 

نفس کا بہ اثر دیگر نباتات میں اس قدر قوی ہوجاتا ہے که ان میں ایسے 
درخت پائے جاتے ہیں جن میں تنے اور پتے اور بھل ھوتے ھیں ۔ ان کے ذریعے ان 
کی حفاظت نوع ہوتی ھےء ان درختوں کے لے باغبان کی ضرورت ہوتی ھے جو ان 
کو لگاتا اور ان کی پرورش اور حفاظت کرتا ھے تب کہیں جاکر وہ باراور اور سر سبز 
ھوتے ہیں - بہ نبانات کا درمیانی مرتبہ ھے لیکن اس مرتیه وسطلی میں بھی مختاف اقسام و 
مراتب ہیں مثلاً بعض ایسے ہیں جو مرتبہ اولی سے زیادہ قریب ہیں جوسے وہ درخت جو 
پہاڑوں جنگلوں اور جزبروں میں پائے جاتے ہیں ۔ اگرچه ان میں تخم بھی ھوتا ہے اور وہ 
دوسری صفات بھی ھوتی یں جن کے سبب وہ اپنی نوع میں مناز ہیں لیکن ان کو نب 
کرنے اوز باقاعدہ خدمت و پرورش کرنے کی حاجت نہیں ہوتی ؛''۔ 


اوسلھ سی فرف ود وا فا مر رت ا بن لسمتی 








دیگر اصناف کے زیادہ ہوا ھے جیسے زیتون: انارء ہی سیب وغیرہ - ان کی پیدائش 
اور داؤن ناج نوع 083009 تخم کی ضرورت ہے اور نشوونما کے لئے عمدہ زمینء شیریں 
انی اور اچھی ھوا کی ۔ تب ان شریف ہودوں کا اعتدال مزاج قائم کا ان 

اب ہی اثر تدریجی ترقی کرکے خرما کے درخت میں بغایت شرف ظہور کرتاھے 
اور نبات کو مرتبہ اعلیٰ پر پہنچا دیتا ہے ۔ اگراس مرتبہ سے زرا بھی پڑھے تو حد نباتی 
سے نکل جائے |ور صورت حووانی اختیار کرلے وت کے درعت میں نفس کا اثر اس 


رد اافول‌الاظبر صفحہ ۹۳ 
۲ پعناً_ ءعفحد۹۸۲ ۷۰ ابنأامخحدہ "۹ 








درجه قوی اور زیادہ ھوتا ھے کھ حیوان سے بڑی مشابہت اور قدیم نسہت یدا ھوجاتی‌ھے ۔ 
ایک تو مثل حبوانات کے اس میں انر اور مادہ ھوتے ہیں ۔ ہے ےٹک 
نر کو مادہ سے علانا ضروری ہوتا ھے ۔ اس ملانے کے فعل کو تلقیح کہتے ہیں جو 
حیوانات کے جماع کے بثل ھے ۔ تبسرے خرما کے درخت میں جڑ اور رگوں کے 
علاوہ ایک چیز حیوانات کے دماغ کی سثل ہوتی ھے جس کو جمار (کھجور کا 
گودا) کہتے هیں ۔ یہ گودا خرھا کے لئے انتا ضروری ھے که اگر اس کو کوئی آذت 
لاحق هو تو خرما کا درخت تلف ھوجائے , بخلاف دیگر اشجار کے کہ ان کا صرف ایک 
ھی مہدا ہوتا ھے یعنی جڑ جو زمین میں قائم ہوتی ھے ۔ جب تک جڑ رھیگی درخت 
بھی رھے گاء ورنہ فا هوجائےگا ۔ مگر خرما کے دو عبدا ھیں ایک جڑ اور دوسرے جمار 
جو اس کے نئے سے نکلتا ھے ۔ چوتھی مثشابیت یہ ھے کہ خرمے کا تخم جس کو طلع 
(کھجور کا پھول) کہتے ہیں ؛ ہو میں حیوان کے عنی کے مثابہ ھوتا ھے اور اس سے تلقیح 
کی جانی ھے“'۔ 
نبات کا انتہائی مرتبہ بە ھےکه زمرہ نباتات سے ترقی کر کے افق حیوانات میں پہنچ جائے ۔ 
اگرچھ نبانات کا آخری مرتبھ اٹرف مراتب بات ھے لیکن حیوان 3 مراتب میں سب سے 
گمت و ابتدائی مرتبہ ھے ۔ جسم جب اپنے تمام مراتب نبات سے علیحدہ هو جاتا ھے تو اس کو نہاتات 
کی مثل اہنے بفاء و قیام کے لئے جڑوں کو زمین میں قائم و ثابت کرنے کی ضرورے نہیں ھوتی کیونکہ 
اس کو حرکت اختیاری حاصل ہوتی ہے ۔ یہ حیوانات کا اولین و کعترین مرتبہ ھے ؛ مگر 
نباقات کی اعلی و آخری مرتبہ سے افضل ہے ہ لیکن یه مرتبه ادن ھے اس لئے که ایک حس کا ادنی' 
اور کمزور اثر اس میں ظاھر ہونا ھے ‏ یعنی حس للمس , جسے حس عام کہتے ہیں ء اس مرتبہ میں 
پائی جاتی ھے ۔ اس مرتبة حیوانیت کی مثال صدف اور دیگر جانوران صدفی ھیں جو نہروں اور 
دریاؤں کے کنارے ہوتے ہیں ۔ ان جانوروں کا حیوان یا صاحب حس اس ہونا اس وجھ 
سے معلوم ہوتا ھے کہ جب انھیں کوئی آہستہ سے اور جلدی سے اٹھالیے تو وہ اپنی جگه 
سے علیحدہ ہوجاتے یں اور اٹھ آتے ہیں , لیکن اگر دیر میں پکڑ کر اٹھایا جائئے تو اپنی جگه 
کو پکڑ لہتے ہیں اور چمٹ جاتے میں تھوش فرگناہ یو سای ان ا سے الا 
افق نبات سے زیادہ قریب ہیں اس لئے نقل کے وقت زمین سے جدا هہوتے ھی کمزور 
ھوجاتے ہیں اور ان میں تھوڑی سی حیات براے نام رہ 


ہے جاتی ہے ء پھر اس درجہ سے ترقی 
۹ ااقرلالاظر : ص ۹۲۷ 





اگ 


ھرتی ھے تو وه عرتہ حاصل ہوتا ھے که نقل و حرکت بھی ہو اور قوت حس بھی قوی 
هو جیسے کیڑے مکوڑے ؛ پروانے اور بہت سے وس کات والے جانورں"' 

ہ×اس درجھ سے ترقی ھوتی ھے اور نفس ناطقه کا اثر زیادہ ہوتا ھےہ تو ایسا 
حیوان پیدا هوتا مے جس کے چار حواس ہوںء جیسے تخلد (ایک قسم کا اندھا چوھا) 
جس میں سواے حس بصر کے اور چاروں حواس ہوتے ھیںء یا بعض اور جانور جن میں 
کوئی حاسہ ہوتا ھے اور کوئی نہیں۔ حبوان اس درجهہ سے ترقی کرکے ایک اور درجہ 
پر پہنچتا ھے کہ اس میں حس بصر ہوتی ھے مگر کمزور؛ جیسے چیوئٹی اور شہد کی 
مکھیء اور دیگر حیوانات جن کی آنکھیں پوت کے مثابہہ ہونی ھیں اور ان میں ہلکیں اور 
پوٹے جو ان کی آنکھوں کے ڈھیلوں کو ڈھک سکیں نہیں ھوتے ۔ اس کے بعد نفس کا اثر 
قوی ہوتا ھے تو حبوان کامل بن جاتا . ھے جس کے حواس خسه درست ھوں ۔ حیوان کے کے 
حواس خسه بھی مختلف مراتب کے ہیں بعض غبی ھوتے ہیں, جن کے حواس اچھی‌طرح 
کام نہیں دیتے ء اور بعض کے حواس لطیف و ذکی ہوتے ہیں کہ جس طرح ان کو تعلیم و 
تادیب کی جا ویسے هی سیکھ جاتے ہیں ء اور امم و نی کو قبول کرتے ہیں ء اور ادراگ و تمیز 
کی استعداد رکھتے ھیںء بہائم میں جیسے گھوڑا اور طیور میں بازء"' 

اس حالت سے ترقی کر کے حیوانیت کا اعلی تریں درجہ آتا مے جو هرته 
انسانی کے قریبتر ھے اور اگرچہ یہ مرتبہ بہائم میں عام مراتب سے اشرف و افضل ھے 
لیکن انسانی عراتب میں کمتر اور ادنی' ھے, جیسے بندر اور اس جیسے دیگر جانئور 
جو صورت میں انسان سے بالکل مشابہ ہوتے ہیں اور ان میں اور انسان میں بہت تھوڑا فرق 
رہ جاتا ھے ٴ کہ اگر اس مر سے ذرا تجاوز کریں تو مرتبة انسانیت میں آجائیں*' 

( ہار حیوانِ میں نفس 3 اثر زیادہ قوی ھواء فہم و تمیز آئی اور ذرا ذرا سس 
باتوں کو اچھی طرح سمجھنے لگاء قد بھی ۴ ھوگیا؛ اچھی باتوں کی ھدایت پانے ۳ 
تادیب و تعلیم کو سمھجھ:کر حاصل کرنے لگا , اور اس میں ایک نوع کی استعداد آگئی۔ 
یہ مرتبہ اگرچہ جعله مراتب بہائم سے اعلی' ھے مگر مراتب انسانیت میں سب سے ادنی 
و آغیں خسیسں هے۔ اگرچہ مراتب انسانی میں سے یہ بھی ایک مرتبہ ھے لیکن زمرۂ 
ہائم میں شمار کرنے کے قابل ھے . ایسے انسان اقصاے شمال و جنوب اور اس کے نواح 


۹٦ نا ۔ صفحہ ۹۹ ۸ ببعآ‎ ۷ ۹٦۲- ۹۰ ا لقول الاظہر ء صفحہ‎ ٦ 








٦٢۲ 


وغیرہ میں بستے میں جیسے زنگی جو زنگستان کے آخری حصہ میں رھتے میں اور ان 
جیسے دیگر بہائم سی انان ہی ہین جراہر امت لے جے ید" 

ان وحشیوں میں اور بہائم کے آخری مرتبه میں زیادہ فرق نہیں کیونکہ یہ 
لوگ بھی انے منافع کو پورے طور پر تمیز نہیں کرسکتےء اور نہ ان میں قبول علم و 
حکعت کی قابلیت و استعداد ہوتی هےء اس آئے وه اپنے ہمسایہ فوموں سے جو مہذب 
و تعلیمیافتہ ھوں کسب فطلیت نہیں کرسکتے, اور مہذب و تعلیمیافتہ نے > کے رش 
پست حالت میں‌رھتے ھیں ۔ اس لئے تعلیم یافتہ و قوی اقوام ان سے مثل بہائم کے غلامی 
لیتے ھیں اور الحقیقت خدمتگاری اور غلامی کے سوا اور کسی قسم کی ترقی کی ان میں 
صلاحیت ھی نہیں ہوتی ءٴ'ٗ 

٦اس‏ مرنبه انان کے بعد نفس ناطقه کا اثر انسان میں ترقی کرتا چلاجاتا ھے 
ہاں تک کہ اقلیم ثای و ارہع و خامس کے آدمیوں کو تم دیکھتے ہو کہ کیسے 
کامل العقل ذھین, فہیم اور طباع ہوتے ہیں ۔ ھر قسم کی صنعت و حرفت میں اعلی درجھ کی 
قابلیت رکھتے ہیں ء اور مخ:لف علوم دقیقہ و فذون لط,فه میں کس قدر عمیق نظر اور وسیع دستگاہ ان 





کو حاصل ہوتی ھے۔ پھر یہ اثر اشرف و اعلیٴ اس سے بھی ترقی کرتا ھے اور ایسے اکەل 
وذی عام انسان ہائیے جاتے ھیں جو اپنی سلامت فکری اور استقاءدت راعےہ کے سرب ؛ڈرور 
زمان و بگانڈُ دوراں ھوتے ھیں اور ایسے سریع الادراک اور قوی ا لحدس ھوتے هیں کھه حالات 
آبندہ و اخبار مستقبله پر اطلاع پاتے ہیں ۔ ان کی روشن ضمیری اس قدر بڑھی ھوتی ھے کهھ 


جیسے غیب کی چیزیں ایک ہاریک پردے کے اوٹ سے دیکھ رھے ھوںے'' 


جب انسان اس مرتیةہ شریفہ تک پہنچ جاتا ہے تو افقی ملالکہ کے متصل و قریب 
ھوجانا ھے ۔ ملالکہ سے ھماری مراد وہ وجود ھے جو انسان سے اعلی ھے >''۔ 

یہ ھے ارتقا کی وہ تفصیل جو مسکویہ نے پیش کی ھے ۔ اس تفصیل کا مقصد 
ایک امر کی وضاحت ھے اور وہ يہ کہ بە سارا عالم وجود ایک منظام و ٭ربوطکل ھے 
هر شے ایک دوسرسے سے ملی ہوئی اور متصل ہے اور یه اتصال ایسا هے که گتق دو 
وجودوں کے درھیان کوئی خلا یا فرجہ نہیں؛ یہ عالم تمام ایک حیرت انگیز اور مثالی ھار 


۹ جا ۹۷ ٠‏ ؛بآً صفحہ ۹۷ 
۱ النول الاظبر_ صفحہ ۹۷ ۹۸ ٦٢‏ اعاً منسہ ۹۸ 





۹۳ 


کے مانند ھے جسکے دائے ایک دوسر سے سے بالکل منسالک و مربوط میں جیسے سارا 
وجود ایک ھی رشتہ میں پرو دیا گیا هو ۔ 
اس اتصال کی حقیقت کیا ھے ؟ کیا یہ دو جسموں کا ءکانی اتصال ھے ؟ یا زمانی 
نقدم و تاخر کا اتصال ؟ یا ان میں علت و معلول کا تعلق ھے ؟ ارتقاء کی جو تشریح اوپر 
نل گی کی محض اس 1 روشنی میں اس سوال کے بارے میں کوئی قطعی راے قائم 
نہیں کی جاسکتی ۔ البتہ اس بیان میں بھی ایسے اشارے موجود میں جن سے اس اتصال 
لہ کو ری 
تا لی کے 'گھ را سی ال کی واف رات وہ پر انمال 
٠ ٦‏ نے کل سلاحات نی نالات نا مالات مرا اتی اھرا اسان ان و 
ضّاق سے ساابا لی کہ سے شھان وو مان 701ر سا کات > اگ تال کرت 
و معاول کے اتصال و تعلق کے مفبوم میں لیا جائے تو یہ دشواری لاحق هوتی ھے که مذکورۂ بالا 
ییان میں اس مفموم کی تائید میں کوئی فقرہ نہیں ملتا اور کسی لفظ سے اس معنی کی طرف 
ھلکا سا اشارہ بھی نہیں ھوتا۔ اگرچھ یہ بات بھی صحیح هے که اس مفہوم کی تردید میں 
بھی مذکورۂ بالا عبارت میں کوئی فقرہ نہیں ہے ء یہی بات زمانی تقدم و تاخر کے تعلق 
کے بارے میں بھی کہی جاسکتی ھے ۔ 
اگر یہ تسایم کرلیا جائے کہ یہ اتصال مکانی نہیں ھے اور نہ اس کی اوعیتت 
علت معلول کے تعلق ھی کی ہے تو پھر اس کی حقیقت کیا ھے؟ اس ۔وال کے حل کے 
لئے چند اشارے مسکویہ کے مذکورۂ بالا بیان میں ملتے ہھیں۔ اگر ان اشاروں کو اس مقصد 
کے پس منظر میں رکھکر دیکھا جائے جس کے لئے ارتقا کی یہ تفصبلات بیان کی گئی 
ھیں اور انھیں مسکویہ کے پورسے فلسفهھ کی روشنی میں سمجھنے کی کوشش کو جائے تو 
اس سوال کا تثشفی بخش جواب مل جاتا ھے ۔ 
موجودات عم کا اتصال نہ مکانی ھے اور نہ عملی )٥٥۵8٥۱(‏ بلکہ صوری ھے ۔ مسکویہ 
کے فلسفهہ کے مطابق عالم گا ہر وجود مادہ اور صورت سے مل کر بنا ھے۔ کسی شے کی 
ساری خصوصیات ,؛ سارے احوال اور تمام افعال اس کی صورت کے نتائج ہیں۔ جو امر :ان 
خصوصیات اور احوال و افعال کا حامل ھے وه عادم ھے۔ عادہ عیورت کا حعض محل 
(16ء3؛م:::۶)ھے ۔ اس نظریہ کا لازمی تقاضا یہ ھے کہ اشیاء کے ران ود افعال میں 
جو اختلاف ہو اسے صوری اختلاف 'قرار دیا جائے ۱ 


اب یە سوال پیدا هوتا ھے کہ اشیا میں عورتوں کا يہ اختلاف کیوں پایا جاتا ھے؟ 
مسکوبہ کے نظریہ کی رو سے اس اختلاف کی وجە ٭ روح × یا دنفس > کا عمل ھے۔ خدا 
نے سب سے پہلے عقل کو پیدا کیا اور عقل نے دوح کو پیدا کیا اور روح نے انلاگ 
اور سارے موجودات عالم کی تخلیق کی ۔ روح کی تخلیق کا عفہوم یہ ھے کہ جس شے 
کی وہ تخلیق کرنا چاھتی ھے مادہ کو اس شے کی صورت عطا کرنی ھے اور وہ چیز وجود 
میں آجانی ھےء عادہ خود حرکت کر کے صورت نہیں بدلتاء اس لئے کہ مادہ فی نفسہ 
کسی وجود کا حامل نہیںء وہ مسلوب الوجود (وتزءا۔وەم) ھے وہ محض ایک جوف ھے جس 
کا مصرف ان صورتوں کا قبول کرنا ھے جن کا فیضان روح سے ہوتا هھے"' 

مادہ پر صورتوں کا فیضان خارج سے نہیں ھوتاہ روح مادہ کے داخل سے انا 
عمل کرتی ھے ؛ لیکن یہ داخلی عمل روح کے عمل کا صرف ایک طریقه ھے۔ جب روح 
مادہ میں داخل سے عمل کرتی ھے تو اسے ه طبیعت > کہتے ہیں لہذا طبیعت کوئی 
مادی قوت نہیں بلکھ روحانی قوت ھے'' ۔ یھ روح سے علیحدہ نہیں بلکھ روح کے عمل کی 
ایک نوعیت ھے۔ مگر طبیعت شعور سے ہے گانہ ھے . صرف روح کا خارجی عمل باشعور 
هوتا ھے ء طبیعت کو افروح خفته؛ کہا جاسکتا ھے ۔ 

ط,بعت جب مادے کو عناصر کی صورت عطا کرتی ھے تو عناصر وجود میں آتے 
ہیں جب وہ اسے صورت ناتی بخشتی ہے تو نبانات وجود میں آتے هیںء جب صورت 
حیوانی عنایت کرتی ہے تو حبوانات وجود میں آنے ہیں ۔ انسان کا جسم اور اس 
کی حیوانی قوتیں بھی طبیعت کے عمل کی مرھون منت ھیں''۔ لیکن انسان کی انسانیت 
یعنی اس کی قوت ناطقہ روح کے خارجی عمل سے ھی حاصل ہوتی ھے ہ انسان کی عقل 
خارج سے آکر اس کے جسم کے ساتهہ واہستہ ہوتی ھے''ء انسان کا حیوانی جز طبیعت 
ل غیرشعوری عمل ہے لیکن اس کی انسانیت روح ن شعوری فعل ھے ہ یا یوں کہنا چاھئے 
کہ تحت الانسانی موجودات و قوی میں روح کا عمل خفتہ ھوتا ھے اور انسانی اور فوق الانسانی 
موجودات میں روح با شعور بن جاتی ھہے ۔ مختصر یہ کہ ارتقاء روح کی خودشعوری سے 
عہارت ھے ۔ سکویہ کے خیال میں روح کو خودشعوری حقائق عقليه کے ادراک سے 
حاصل ہوتی ھے اس بنا پر ہم ارتقاء کو عقل کی درجھ بدرجه ترقی بھی کہہ سکتلے ہیں؛ 


۴ االفولالاظہر صلفحہ ٠٢۰‏ 


٤ ِ‏ ایا صفحہ ۸۴ 
"۷٣‏ ن نذیبالاخلاق صفح. ٦۸‏ 


٢ ابا صفحہ‎ ٦ 


۹”ْ٠ 


اس فلسفہ کی روشنی میں ارتقاء کے مذکورۂ بالا بیان میں ان خط کشیدہ عہارتوں کو 
سمجھنے میں اب کوئی زحمت نہ ہوگی. جن میں باربار اس امر کی نشاندھی کی گئی 
ھے کە موجودات کی خصوصیات اور افعال میں جو تفاوت اور ترقی ھے وہ نفس کے اثر 
کی وج سے ھے ۔ ایک وجود اور دوسرسے وجود میں جو فرق ھے وہ مادے کی طرف 
سے نہیں ھے کیونکہ سارے اجسام جو زیر قعر ھیں ان میں ایک ھی مادہ ھے'' اور جو فرق 
ھے وہ صرف صورتوں 3 ھے اور یہ صورتیں نفس کے اثر سے آتی میں ۔ 

اتصال صوری کا مفہوم اب باسانی سمجھا جاسکتا ھے ۔ موجودات عالم کو اگر ہم 
ان کی صورت ( یعنی ان کی خصوصیات اور افعال ) کی بنا پر ترتیب دیں تو ایک ایسا 
سالفیق جائ تک جس میں ایک سرحصے پر عناصر ەونگے اور دوسرے سرے پر افلاک ۔ 
ان دونوں سروں کے درمیان ہے شمار موجودات ھوں‌گے ۔ اور یہ ٭وجودات ایک دوسرے 
کے ساتھم اس طرح ملے ہوںگے که کہیں بھی شگاف ‏ نہ مرگ ۔ اہک نوع دوسری 
نوع سے اپنی خصوصیات اور افعال کے اعتبار سے اس قدر متصل ہوگی کہ ان میں امتباز 
کرنا مشکل ہوگا , اتصال کا اس کے علاوہ اور کوئی مفہوم نہیں ۔ 

اگر اس سلسلہ پر ایک مجموعی نظر ڈالی جائے تو اسے ارتقائی سلسله کہا جاسکتا ھے ۔ 
لیکن يہ ارتقاء زمانی و حقیقی ارتقاء نہ ہوگا بلکە صرف مدارج کا ارتقاء ہوگا, نفس کے 
اثرات کا ارتقاء ہوگا۔ اس ارتقاء کے لئے يہ لازم نہیں که ایک وجود دوسرے وجود کے 
بعد ظپورپذیر ہو اور نہ یہ که پچھلے کی تغییر و تقلیب سے اگلا پیدا ھو۔ 

مسکویہ کہیں بھی تقایب انواع گا ذکر نہیں کرتاء اس کے ان کے کسی فقرے 
سے اس تصور کی طرف کوئی اشارہ نہیں ملتا ۔ اب اگر ھم اس کے بیان کو اس کے پورے 
فلسفہ کے پسمنظر میں دیکھیں جو نوفلاطونی ھے تو صحیح نتیجه یبی ہوگا کہ مسکویہ 
تقلیب انواع کا قائل نہیں ۔ 

کیا مسکویہ انواع کو ازلی سمجھتا ھے ؟ اگر ازلیل کے معنی غیرتخلوق هونے کے 
ہیں تو اس معنی میں مسکوبہ انواع کو ازلی نہیں مانتا۔ اس کے فلسفه کی رو سے ہر وجود 
ذات باری کے علاوہ مخلوق ہے۔ ازلی کا دوسرا مفہوم فوق‌الزمان ہونا ھے ۔ انواع اس معنی 
میں بھی ازلی نہیں ھیں اس لئے موجودات عالم زیر قەر زمانی ہیں ۔ ازلی کا تیسرا مفہوم یہ 
ھے کہ زمان اس پر سابق نہ ہوء اس مفہوم میں انواع ازلی ہیں یا نہیں ' کوئی راسے قائم 





۸ القولالاظہر _صفحہ ۳٣‏ 


5٦ 


کرنا دشوار ھے - اخوانالدفا نے صاف عصاف تصریح کردی ھے که اجناس کا وجود ایک 
دوسرے کے بعد ھوا ۔ جمادات ء نباتاتء؛ حیوانات اور انسان کے اجناس میں زمانی تقدم 
و تاخر ھے ۔ مگر مسکویہ نے کہیں اس کی کوئی تصریح نہیں کی ھے , اس لئے باوجود اس کے 
کە آنواع گا وجود زمانی ھے ء لیکن تاریخی بھی ھے یا نہیں اس کے بارس میں کوئی متمین 
راسے مسکویہ کی طرف منسوب نہیں کی جا سکتی - 

سکوٹہ کے نظریے اتصال و ارتقا کی جو تعبیر پیش کی گئی عے اس کی تائید 
وہ پس منظر بھی کرتا ھے جس میں اس نظریہ کا ذکر آیا ھے - ٦الفوزالاصفرہ‏ میں ارتقاء کی 
فکورۂیالا تفصیلات مسئله نبوت کی تفہیم کے لئے بیان کی گئی ھیں ۔ 

مسکوبە نوت کو روح کی ارنقائی عمل کی آخری کڑی مانتا ھے ء اس طرح وہ اس 
کے امکان پر بھی روشنی ڈالتا ھے اور فعل وحی کی توجیہ بھی پیش کرتا ھے۔ 

مسکویہ وحی کو بنیادی طور پر ایک ادراکی عمل سمجھتا ہے - نبی وحی کے 
نرول کے وقت حقائق عالبه کا ادراک کرتا ھے ۔ یہ فعال عمل نہیں بلکہ منفعل عمل ہہ ؛ اس 
میں نی حقائق عقلبہ کی تحصیل نہیں کرتا بلکہ انھیں قبول کرتا ھے ء وہ ان‌کی طرف صعود 
نہیں کرتاء بلکہ وہ خود اس پر نازل ہوتے ہیں۔ نی اور فلسفی دونوں ایک ھی حقائق کا 
ادراگ کرتے ہیں ء فرق صرف طریقة ادراک میں هے ,. فاسفی کا ادراک صعودی ہوتا ھےء 
اور نی کا ادراک نرولی ھوتا ھے ۔ نی اور فلسفی کے ادراک میں ایک اور امر مشترگ 
ھے؛ اور وہ یہ ھے کہ دونوں کی ادراکی قوت ایک ھے . بعنی قوت فکریہ'' ۔ مسکویہ 
ا یہ نظریہ اس کے تصور وحی کو فارابی اور اہن سینا کے تصور وھی سے متاز کرتا ھے۔ 
فارابی اور اہن سینا نی کے قوت متخباہ کو ادراک حفاثق کا آلہ بناتے دیں''ء سکویہ اس 
نظریہ میں وحی کی کمتری اور فلسفہ کی برنری :مر دیکھتا ہے , اس لئے کہ قوت متخباہ 
فروت فکریہ سے کم تر درجھ کی قوت ہے ء مزید یہ کہ مسکویہ فقوت متخباہ گے کسی اسے 
مفہوم کو بھی جائز نہیں سمجھتا جس کی رو سے اس قوت کا فعل تخل کے حدود سے 
تجاوزہ کر کے تعقل کے حدود میں داخل ھوجائے''۔ 

عملی وحی کی اس وعضناحت کے بعد مسکویہ اس سوال کا جواب دیتا ھے کە وحی 


کب نازل هوئی ھے؟ بعلی کہ کس فزد پر نازل عوتی ھے اور کیا اپسے فرد کا وجود 
١ ۹‏ افول الاظاہر ۔ صفحہ ۱۰۹ ى ۱١١‏ 
٢‏ تفصبل کے لئے ملاحظاہ جو صجاد] ہز پھ)عظطمەمطت از فا || حين. لدن, ۱۹۹۸ء فحان ۱۱ ۲۰ 
۴۱ اافرل الاظبر؛ صفحہ ۱۰۷ )6 ۲000 فضل |ارحمن ٠‏ لندن ات : 





وکن ھے ؟ مسکویہ کے خیال میں کسی فرد پر وچی اس وقت نازل ہوتنی ھے جب کہ اس کی 
امتعداد اس درجہ کی ہو کہ اس میں اور <عقل ٭ میں بہت کم فرق ہو یا جب کہ وہ 
عقل سے متصل ھوجائے ۔ اس انصال کے اەکان کی وضاحت کے لے ؛سکوبہ نے ابنا 
پورا نظریة اتصال و ارتقاء موجودات وقوی ببان کیا هے ۔ اس مقصد کے علاوہ کوئی 
دوسرا مقصد دالفوز الاصفرہ میں ارتقاء کے بیان کرنے کا نہیں ھے ء چنانچھ مسئلہ بوت کی 
پہلی فصل ان الفاظ سے شروع ہوتی ھے : 

چونکہ ھمارا مقصد یه دے کهھ ہم ؛سثاه نبوت کا بیان کریں اس لئے 

ضروری هوا کہ اول مرانب موجودات کو بیان کریں اور جو .حکەت 

خداوندی ان مراتب کے ابجاد و تکوبن میں ھے اس کو ظاھر کریں 

تا کە معلوم دوکہ حضرت حق تعالىل نے ھر ایک موجود کو بقدر اس کے 

استحقاق و قابلیت کے وجود و کمال سے بہرہاندوز فرمایا ھے ہ اور اس 

۔ عادل حفیقی تن اجس گان کو جو کچھہ دیا ہھے بقدر آباقت و امتەداد 

دیا ھےء نز ضروری ھے که ہم نمام مراتب موجودات ابتدا سے انتہا 

تک بیان کریں اور چونکہ مرتبة :ہبوت کا بیان ھم کو اس وقت مقصود 

ھے اس لئے ضروری ھے کە تمام مرااب جو اس سے ا لیٰ ہیں یا ادنیٰ 

سب کا تذکرہ تفصبلی طور پر کریں تاکه مقصد اصلیٰ خوب واضح 

ھوجائے۔ یہ مقدمات انے موقع پر ثابت ھوچکیے ہیں اور عامان فن 

دلائل قویہ کے ساتھ بیان کرچکے ہیں کہ اجرام ٭وجودات ض بعض 

سے متصل ھیں اور کل ایک ھے یعنی کل موجودات ەرکز زەین سے 

لےکر فلک نہم کی بالائی سطح تک واحد هیںء "'' ۔ 

ِس عبارت کے بعد هی اتصال اور ارتقاء کا وہ بیان شروع ہوجاتا ھے جسے 
اوپر نقل کیا گیا ھے , اس بیان کے اختتام پر یه عبارت ملتی ھے ہے 

ہ×فصل آئندہ میں ھم تفصیل کے ساتھہ عالم صغیر (اسان) کی قوتوں کا 

اور ان کے باھمی اتصال کا حال بیان کریں گے اور یہ بھی بتائیں گے 

کە انمان کے حواس و قوی اپنے سے اع لی کی طرف ترقی کرتے کرتی 

کس طرح درجه ملکی کے قریب پہنچ جاتے ھیں اور ملائکه سے ا۔تفاضهہ 
۰٠٢٠‏ القبل الاظبر؛ ۹١‏ ۔۹۲ 


۹۸ 


اور استمداد کرتے ھیں ۔ آئند٭ بیان سے ناظرین کو افق انسانیت کی 

انتہاء اور اس کی غایت شرف و علو مرتبہ کا اندازہ هوگا اور یہ معلوم 

ہوگا کہ روح کا اتصال (جس کو قرآن مجید میں روح قدس فرمایا گیا 

ھے) کس طور پر واقع هوا ھے ؛''۔ 

چنانچہ اگلی دو فصلوں میں انسان کی قوتوں اور ان کے ارتقائی مدارج کا ذکر 
ھے؛ مختصراً اسے ہوں ببان کیا جاسکتا ھے که پہلے انسان کی وه قوتیں دا ہوتی ھیں 
جو حیوانات میں مشترک ھیں جیسے قوت غذائہ اور حواس خمسه ۔ پھر حاسہ مشترک ؛ 
قوت متخیله اور قوت حافظہ بالترتیب وجود میں آتے ہیں۔ اور سب سے آخر میں قوت 
فکریہ وجود میں آتی ہے ۔ قوت متخیلہ اور حافظہ تو حیوانات میں بھی پائی جاتی ہیں لیکن 
فوت فکریہ صرف انسان کا حصه ھے بلکہ انسانیت اسی قوت فکریہ سے عبارت ھے ۔ 

یہ قوت فکریہ ہر انسان میں یکساں نہیں ہوتی ۔ بعض کی قوت فکریہ بعض کے 
مقابلہ میں بڑھی ہوئی ہوتی ھے ۔ اس کا آخری درجه وہ ھے جس پر فلسفی یا نی فائز هوتے 
ہیں۔ اس عرتبه شریفہ میں بھی انسان ترقی کرتا رھتا ھے ۔ یہاں تک' کہ ایسے درجے ہر 
پہنچ جاتا ھے کہ اگر وهاں سے تجاوز کرے تو حد انسانیت سے ترقی کر کے فرشتوں کا رتبہ 
حاصل کراے جو انسانیت سے زیادم مجرد و مور ھےء ''۔ نبوت اسی هرتَة انسانی کو کہتے 
ہیں جو عقل یا روح القدس (جبریل) سے بالکل متصل هوتا ھے ۔ 

مخثصر یہ کہ کائنات کے موجودات اور قواے انسانی کے اتصال اور ارتقاء کے 
ثابت کردینے سے نبوت کا امکان ثابت ھوجاتا ھے ۔ ظاەر ھے کہ نبوت کے ائبات کے 
ڈے یہ ثابت کرنے کی مطلق کوئی ضرورت نہیں کہ موجودات میں تغیر ھوتا ھے , اور ایک 
وجود دوسرے کی نقلیب سے ظرور میں آتا ھے ۔ اس کے لئے تو صرف اتصال اور ارتقاء 
صورو قوی کا البات کا ھے۔ حاصل کلام یہ کہ ارتقاء کے بیان کا پس منظر بھی صرف 
صوری اتصال و ارتقاء کے نظاریہ کا اثبات چاھتا ھے ء تقلیبِ یا تاریخی عمل کا مطالبہ نہیں 
کرتا اور بھی مسکویہ کے اوفلاطونی لہ کا غلامہ مے ۔ 

٭تہذیب‌الاخلاق, میں ارتقاء کا ذکر اس لئے آیا ھے کہ انسان کی مختلف قوتوں 

( حبوانی اور انسانی ) کی قدرتی ترتیب واضح کی جاسکے ۔ انسان عالم اصفر ھے جس کی 


۳۴ القول الاظبر صفحہ ۹۸ 
اس ابا )۸ 


۷۹ 


تشکیل عالم اکبر کے نقشہ پر ہوئی ھے ۔ عالم اکبر کی ساری قوتیں انسان میں بھی ھیں*' 
جو ترتیب اور ارتفاء موجودات عام کی صورتوں میں ھے - فطری بات ھے کە س٭ہی ترتیب 
انان کے قوی میں بھی ھوگی چناچہ موجودات عالم کے ارتقاء سے انسانی قوتوں کا 
ارتقاء معلوم ہوجاتا ھے ۔ اور جب یہ ععلوم ہوجائے تو پھر اسی ترتیب کو نضائل کی 
ترتیب اور اخلاق کے اکتساب میں ملحوظ رکھنا چاہئے!' ۔ پس فضائل اور خلق کی تربیت 
میں طبعی ترتیب کو ماحوظ رکھنے کی خاطر ارتقاء گا مختصر ذکر ہ تہذیب‌الاخلاق ء میں آیا 
ہے ۔ یہاں بھی صرف اتصال و ترتِب کی نشاندھی مقصود ھے نہ که تذبیر و تقلیب انواع 
کی وضاحت ۔ 

اس بحث کی روشنی میں مسکویہ کے نظربه ارتقاء کے ضروری تصورات یہ هیں : 
ارتقاء ایک منطقی عمل ھے ء انواع میں تقلیب نہیں ھوتی بلک ھر نوع ک وجود مادم پر 
روح گئۓ ارتقائی صورت کے ففضان کا نام ھے ۔ آوع بحیثیت وع از لی ہے یا حادث اس 
کے بارے میں مسکویہ نے کوئی تصریح نہیں کی ھے ۔ موجودات پر ۱م عناعصر کی طارف 
سے نظر ڈالیں تو یہ ساسلہ مادہ پر عقل کے غلمه اور روح کی خود شعەوری کی داستان ھے 
اور اگر اس سلىلے پر خدا کی ذات کی طرف سے نظر ڈالیں جس نے عقل اور عقل کے 
ذریعہ روح اور روح کے ذریعہ عالم کی تخلیق کی ' تو یہ نظام وجود اور کمال کا اہک 
نرویل سلسله ہوگا ۔ مسکوبہ کے ارنقاء ک ى اس تشریح و توضیح کی روٹنی میں ×ضش ہل 
علم کی یہ راسے صحیح نہیں امعلوم ہوتی کہ مسکوبہ کے تصور ارتداء اور ڈارون کے نفر یه 
ارتقاء میں گہری مشابہت ھے'' ۔ 


۱۰۷ القول الاظبر مسئل بون ۔ فضصل دوم ۔ صفحہ ۹۹ نا‎ ٣٣۳٣ 

٦‏ ڈذیبالاخلاق میں عبارت یہ ہے ۔_ و للا نساں فی ترتیب ھذالاداب وسیاتا اولا قاولإالی الکمال الاخیر 
طریق طبعی بتشبہ فیھا بفعل العلبیمة وھوان بتظرالىی ھذہ القوی اتی تحدث فینا ایھا اسبق الینا و جوداً فیبدا بتقویمہا ثم یلیپا 
علی النظام ااطبیعی وعوین ظامر صفحہ ۲۹ اور صفحہ ٥‏ پر یہ عبار ھے جس گے فوراً بد ارثقاء کی تفصیلات 
شردع ہوجائی ھے ۔ و اذ قد ذگرا ااخلق الحمود و ما ینبفضی ان یوخذ بەالاحداٹ ر المیان تحن واصفون جمیم 
القوی اتی تحدٹ الحبوان اولا اولاال ان بنتھی ال اقصی ااکمال نی الاسایة فانگک شدید ااحاجة اپى عمرلثه ۔ ذ لک انئبتدی 
علی الترتیب اللطبیعی نی تقویم واحد منہا تقول 

۷ عولانا عل علمالکلام ۔ اعظمگڑھ ۱۳۰۱ء حصہ اول صفعہ ۱١‏ اور ایم سم ایم - شریف 
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صفجہ ۹۳ 


شیخ نظامالدین اولیاہ کا متصوفانہ قلسفہ 
از 
ڈا کر محمد نورہی 7 شعمة فاسممه و نفسیات ء مسام یونیورسٹی عل گ 


شیخ نظام الدین اولیا کا تعلق چشتیہ ساسلہ سے تھا ۔ آپ نے اپنی سعی اور دامندی 
سے اس سلسلے کو ھندوستان کے چہ چە میں مقہول بنایا ۔ اس ساساے کی بنبادشرخ مەینالد رن 
اجمیری نے مندوستان میں ڈالی٠‏ شیخ قطب الدین بختیار کاکی اور شیخ فریدالدینں گنج شکر 
نے اسے پروان چڑھایا ابیکن عروج شیخ نظامالدین اولیا کے ہی عہد زربن میں حاصل ھوا۔ 

آپ ۹ اکتوبر سنہ ۱۲۳۸ء کو بدایوں میں دا ھوئے ۔ یوں تو آپکے آبا و اجداد 
گا وطن بغارا تھا مگر آپ کے جد انجد چنگیز خاں کے حماہ سے پربشان ہوکر لادور 
میں آکر آباد ہوگئے نھے: اون زین انکے۔والای گی۔ پداائن کوئیے۔ کہوں دتون گے ند ےہ 
خاندان لاہور سے ہدایوں منتقل ھوگیا جہاں اسنے مستقل سکونت اختیار کرلی ۔ آپکی ۃ 
جب پانچ سال کی ہوئی تو والد بزرگوار کا سایہ سر سے اٹھہ گیا اور تعلیم و تربیت کے 
سارسے فرائض والدہ محتزرمهہ نے انام دئے جو نہایت پرھیزگار اور ءتقی خاتون ‏ ویں' ۔ یوں 
کہا چاے کا آغوش مادر ھی آپ کی پہلی تربیت گاہ تھی ۔سکے نہ مٹنے والے جوہر 
آپکے کردار میں تازیست نمایاں رھے ۔ یہ آپکی والدہ کی ھی ذات ستودہ عصفات تھی 
جس نے آپکے دل میں عشق الہی کی شمع روشن کی اور جسکی جسکی :ورافگئی بے ۔:آن 


تاحیات فیض باب ھوتے رھے ۔ جس وقتی آپ حدیث ء تفسیرء صرف و نحو اور منطق کی 
تعلیم َ کرک اس وقت آپکی عمر صرف سولہ سال کی۔ تھی ۔ اسکے بعد .مزید 
اعلی تعلیم کے ئے آپ نے اپنے وطن کو خیر باد کہکر دل کے لئے رخت سفر باندھاء 
×"٭ت ‏ ٭ ساتذۂ فن سے کسب 
آفتاں و ماہتاب بن کر چمکے ۔ 


۹۹٠ب‎ ۹۲ سبرالاولاء س‎ ١ 


ب علوم کرقے رو او بالآخر اسی دی میں 


۷۱ 


آپکو ابتداے ایام ھی سے بابا فرید سے عقیدت تھی' جسے شیخ نجیبالدین 
برادر بابا فرید) کی معیت نے اور زیادہ استحکام بخشا۔ یہ عقیدت اس حد تک بڑھی کە 
یک دن آپ شیخ سے ملاقاتٰ کرنے کے لئے اجودھن (ہاکپٹن) کی طرف چل پڑے ۔ جب 
میخ کی خدمت میں حاضر ہوئے تو شیخ نے اس شعر سۓ آپکا استقبال کیا : 

اے آتش فراقت دلہا کاب کردہ سیلاب اشتیاقت جانہا خراب کردہ' 

اسی دن آپنے باہا فرید سے بیت گا شرف حاصل کیا اور اپنی روحانی تربیت کے 
کے شیخ کی شاگردی اختیار کی اور بہت ھی قایل عرصہ میں آپ نے ساوک کے مختلف منازل 
طے کئے اور شیخ یی نگا دوربیں نے پہلے آپکو اپنا خلیفه اور بعد میں جاندین قرار دیا ۔ 

شیخ نظام الدین اولیا کی زندگی کے ابتدائی آبام عسرت و افلاس میں ہسر ہوئے ۔ 
کثر اوقات تین تین دن کے فاقے بھی ہوجاتے مگر ابتلا و آزھائش کے یہ مراحل آپکو اس 
اف حق سے نہ ھٹا سکے جسے وہ اپنا مقصود بنا چکے تھے ۔ شیخ فرماتے ہیں : × میری 
الدہ محترمہ کی به عادت تھی کہ جب کھانے کے لئے کچھ نہ ہوتا تو فرماتیں کہ 
آج ھم لوگ خیدا کے مہمان ہیں ۔ میں ھمیشھ ایسے دن کا منتظار رھتا کیوں کہ اس سے 
جھے ایک خاص قسم کی سرت حاصل ہوتی تھی ٭ 

یہی وجہ ھے کە عسرت و اقلاس کے طوفان اس عبر و رطا کی پچٹان کو اپنی 
جگه سے ھلا نہ سکے اور مصائب و آلام کے شدائد سے وہ کبھی پریشان نہ ہوئے بلکہ 
نہیں خوش آمدید کہتے رھے ۔ لیکن چند سال بعد ءسرت و افلاس کا یہ زمانہ ختم هوا 
اور فرافت کے دور کا آغاز ھوا ۔ روزاہ رشمار عقیدت مند خانقاہ میں آکر شرف ملاقات 
حاصل کرتے* اور اپنے ساتھ مال و دوات گا انبار بھی نذراىهُ عقیدت کے طور پر پیش 
گرتے ۔ لیکن دوات و ثروت کی یہ فراوانی بھی اپکو راہ متعینہ سے نہ ھٹاسکی باکہ آپ 
اپتے اصولوں پر پہلے سے :زیادہ پائداری اور استقاات کے ساتھہ سرگرم عەل رھے ۔ آپکی 
خانقاہ گا دروازہ هر کس و ناکس کے لئے کھلا رھتا ۔ کوئی بھی شخص آپکی خاقاہ ہے 
بغیر کچھ لئے ؛اپس نہیں جاتا ۔ روزانہ جتنی چیزیں آتی تھیں وہ شام تک حاجت مندوں اور 
محتاجوں میں تقسیم کردی جاتی تھیں ۔ 

شیخ نظامالدین اولباء کی زندگی محبت و خدمت. تقویٰ و اطاعتء پرہینگاری و 


٠٠١ یا‎ ٦٢ مبرالاولیاء ص ح۲۰‎ ١ 
۱۴۹ لى< ابپضأً ص‎ ۱٢۴ نأ س‎ ٣۴ 


۷۲ 

تی ۱ 
مغفرت طلبی کی زندگی تھی۔ ان اوصاف نے آپکی زندگی کو صرف پاکیدگی ھی عطا 
ہیں کی بلکہ آپکے قلب کو جلوۂ خداوندی سے مور کردیا - آپکی زندگی حقیقی 
عمل زندگی کا بہترین نمونہ تھی ۔ آپ جن باتوں کے لئے دوسروں کو نصیحت فرماتے ۔ 
ان پر پہلے خود عمل پیرا ھوتے تھے ۔ آپ نے ہلا امتباز مذھب و مات تمام وع انسانی کو 
محبت و امن کا یغام دیا ۔ غالباً یہی وجه تھی کە لوگ ملک کے کوئے کونے سے جوق در جوق 
آپکی خدمت میں حاضر ہوتے اور آپکی روحانی تعلیم سے فضیاب ہوتے ۔ اس طور سے 
آپکی خانقاہ کشمکش کے اس صحراے عظیم میں ایک نخلستان کی حیثیت رکھتی تھی ۔ 
ایر رو ئے. ایگۓ متعلق کہا ھے : 

قطب عالم انظام -ملت دین کافتاب کمال شد رخ او 

وز جنید و ز شبلی و معروف بادگاریست ذات فرخ ١و‏ 

شہخ نظامالدین الاو ات کروی کان تر تی کی میں سے ا او متا 
ک آپ کسی مربوط و منظم فلسفه کے بانی تھے - صرف آپکے اقوال ملفوظات کی شکل 
میں قلمند ہیں جو اس امر کے ہیں ثبوت ھے که آپ غیر معمولی ذھانت اور تخلیقی واختراعی 
لیے کے پا یہید سرالاتات ۷ شاب ے امم فیا مو کی 
ادبی مسئله یا پیچیدگی پیش آتی تو شیخ بہت ھی صاف: سادہ اور واضح انداز سے اس کا 
حل پیش فرماتے ۔ سامعین اپکے ٹھوس دلائل سے مطمئن ہوجاتے اور کہا کرتے کہ یه 
جوابات تہحرعامی گا نتیجہ نہیں بلکہ الہامی بصیرت کا ثمرہ هیںم' ۔ 
فرائدالفوادء اور ہ سیرالاولیاء دو اہم اور مستند کتاہیں میں جن سے ہم شیخ کے 
خیالات سے واقف ہوتے ہیں ۔ آپ کے مریدین اور شاگردوں کا جوم روز آپکی خدمت میں 
حاضر رھتا جو مختلف عنوانات و مسائل پر آپ سے طرح طرح کے سوالات کیا کرنا اور 
آپ ان کے مناسب جوابات دیتے ۔ کہوی کبھی ایسا بھی ہوتا کہ آپ خود ھی بزرگوں 
اور اولیاے کرام کے قصے چھیڑ دیتے اور ان قصوں میں جو نکات عام انسانی نگاھوں سے 
پوشیدہ ھوتے ٢‏ ان کی تشریح بھی کرتے جاتے - ھفوائدالفوادء آپکے اسی قسم کے 
مذاکروں کا مجموعہ ھے جس کو امرحسن مجزی نے مرتب کیا ھے'۔ شیخ کے مرید سید 
محممد بن مبارک کرمانی جو امیر خرد کے نام سے مشہور ھیں × سیرالاولیاءء کے مصنف ہیں۔ 
١‏ میرالاولیاء ص د٢‏ 

6٦‏ ھ بلط ك۸۶ ا ]ہ ممناہ”دہہ) 1105 زہ۸۸ :ط7 بنوصہظ نے ھ 
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۷۳ 


پہ کتاب سنہ ۱٥۱۳ء‏ میں لکھی گئی ۔ اس میں وه تمام باتیں یکجا کردی ہیں جو خود 
اُنھوں نے شیخ ٠‏ کی زبانی سنیں یا دوسروں نے ان سے نقل کیں ۔ 

شیخ کے فلفے کی ایک اھم خصوصیت: یہ ہے کھ ان کے خیالات و نظاریات 
کسی باقاعدہ ذھنی و منطقی کاوشوں کا نتیجہ نہیں بلکہ وہ حض ان کے ذوقء حال و 
وجدان کا اظہار ہیں ۔ وہ شاذ و نادر ھی اپنے حال و وجدان کی تائید میں دلہلوں کا سہارا لیتے 
ھیں بلکہ عام طور سے وه دوسرے بزرگوی کے وجدان کا حوااہ دیکر اپنی بات کو واضح 
کر دیتے ہیں ۔ ظاھر عے کہ خیالات کے اظہار اور وجدان کے اظبار میں 
زمین و آسمان کا فرق ھے اور بھی فرق شیخ رح اور دوسرے صوفیہ کے درھمیان جن گا 
طرز تفکر اور طرز بیان فلسفیانہ ہے ایک خط امتیاز کھینچ دیتا ہے ۔ جس طرح منعاقی 
قباس آرائیوں میں مقدمات (ہءندت:ط ) پکے بعد دیگرے سلسلہ وار سامنے آیا کرتے ھیں اسی 
طرح حالو وجدان یکے بعد دیگرے سلسلەوار عالم وجود میں نہیں آتے ۔ ایکی خیال 
(”ہءہہ6) ت استنماط دوسر سے خیال سے کیا جاسکتا ھے لیکن ایک وجدان ( ھمنائد٥:م])‏ 
سے دوسرے وجدان کا استنباط کرنا ممکن نہیں ھے۔ اسی ئے. شخ کے اقوال زریںکے 
مطالعهہ کے وقت ہم یہ محسوس کرتے ہیں کہ آپ کا پیش کردہ فلسفہ منظام و مربوط 
فکر کا حامل نہیں ہے بلکہ یہ ایک بااثر شخصیت کے نقش و نگار کی جلوەریزی ھے ۔ 
اگرچھ آ پکے وجدان و حال آپ کی عظیم شخصیت کے مظاھر ہیں پھر بھی ان میں منطقی 
تسلسل کی کمی کا احساس ہوتا ھے ۔ بہر حال انکے خیالات کوپیش کرتے وقت ھم کوشش, 
کریں گے کہ ان کو منطقی نظم و ترتیب کے ساتھ پیش کریں تاکه ان کے متصوفانہ 
فلسفہ کی ایک جھلک ھمارے سامنے آ سکے ۔ 

ھم اس بحثٹ کا آغاز شیخ رح کے تصور علم سے کریںگے جو ان کے فلسفیانہ 
خبالات کر سسپتے کنۓ لئے عو عماون کاب رگا شرخ بح کے نظام دینی میں علم کا ایک 
اھم مقام ھے جسے وہ عفامت و بلندی؛ گیرائی و گہرائی 6 حاہەل سمجھتے ھیں ۔ ان کے 
زردیک وہ شخص بھی ان اوصاف کا حامل ھوجاتا ھے جو اس کے حصول کی کوشش کرنا ھے۔ 
علم سے دو فائدے انسان کو حاصل ہوتے ہیں۔ اول يہ کہ صاحب عام جب علم کے 
چشمے سے سبراب ہوتا ھے تو اس کو وہ لطف آتا ھے جو ایک بادشاہ کو پرشکوہ 





۹ سیرالاولیاء س ۰٠‏ 


۷ 


ہادشامت میں بھی میسر نہیں ھوتا دویم ی4 کہ علم ھی کے وسیلهہ سے انسان خدا کا وب 
بن جاتا ھے'۔ آت کے آزدیک عام ایک دالکش اور ۵ بہار درخت کے مائند ھے 
جہاں تک پہنچنے کی راھیں دشواریوں اور صعوبتوں کی منزلیں طے کرنے کے بعد ماتی ہیں۔ 
اس وجھ سے آپ 3 خیال ھے کہ جو شخص سرچشمہ علم سے سیراب دوگیا وہ واقعتاً 
رین فمہ اقاؤق و اج 

علم کے دو مختلف پہلو ہیں نظریاتی (اەء ناء:0 ٣0٥‏ ) اور تجرباتی (اد٥ا؛ئ٥:۶)‏ ۔ 
نظریاتی علم کے حصول کے بعد اسے عملی طور پر زندگی میں جاری و ساری کرنا بہت 
ضروری ھے' ۔ تجرباتی یا عملی علم کے مندرجة ذیل پہلو ہیں : 

)١(‏ طور حس: وه عمل جس کا تعلق انسان کے حواس خیسہ سے ھے اور جو 
اس علم کی بابت بحثٹ کرتا ھے جس کا حصول حواس خمسه کے ذریعه ہوتا ھے ۔ اس کو 
دور حاضر کی اصطلاح میں تجربیت ( صصواہنتام٥؛ظ‏ ) کہتے ھیں ۔ 

(۲) طور عقل: وہ عمل جس کا تعلق عقل انسانی سے ھے اور جس کو دور 
حاضرکی اصطلاح میں عقلیت ( صہنلەہہ ا28 ) کہتے میں۔ یہ اس علم سے بحث کرتا ھے 
جسکا حصول انسان عقل و فراست کے ذریعہ کرتا ھے ۔ عقل و فراست عطیہ آیزدی ہیں 
جو تجربات کے ساتھھ ساتھھ مزید نشوو نما پانی ہیں ۔ ایک حدبث کے مطابق عقل کا لگاؤ 
قاب سے ھے ' رحم کا تعلق جگر سے ھے اور شفقّت اور نرمی کا طحال سے ۔ انسانی قوۃ مدرکه 
( ج070 ادن ٥۷‏ بالث٥۲)‏ چودہ سال سے چوبیس سال کے درمیان پختگی کے مراحل 
طے کرنی ھے لیکن عقل و دانش (چدانە٥دہء]ہ‏ بەات ٥‏ ) کو اٹھائیس سال کی عمر میں 
پختگی نصیب ھوتی ھے ۔ آنہیاہ کرام کے قلب اور عقل ملکوتی اوصاف سے متصف ہوتے 
ہیں لیکن ان کا نفس (لەںەة ۲ا) اور جسم (و۵ہ8) مادی ہوتا ھے ۔ 

عقل کے دو خاص کارنامے ہیںء اول یہ کە عقل ایک قدرتی نور ھے جو بارگاہ 
خداوندی تک رسائی حاصل کرنے کے لئے مشعل راء ک6 کام انجام دیتی ھے اور اس کے 
ذربعہ انسان اس اقلیم ایزدی تک رسائی حاصل کرتا هھے' لیکن جب حقیقت اور عرفان 
خداوندی تک پپونچنے کے مراحل آتے ہیں تو عقل مجہور ہوجاتی ھے کیونکہ یہ عالم عدوسات 
(وہە”ءة ٤ہ‏ ١۰۱ہ۱۷)‏ اور عام ادراک ) 


80108 ا9ہل مد ٥ہ‏ ۲۰۱۹ہ۷۷) میں عقید اور محدود ھ 


اور حقیعت و عرفان خداوندی 3 حصول عام حدوسات اور عامم ادراک سے پرے ھے۔ 


۱ الاو(اء 
١‏ مبرالاریاء صس ٠٢۹‏ اس ٢‏ بنا سص ٢٣٢‏ 


۷۰ 


دوم به که عقل نمام عم امکانات میں انسان کو ایسا شرف بخشتی ھے جس کی وجہ سے وہ 
اشرف الخلوقات کہا جاتا مے ۔ عقل انان کو حیوانوں سے جدا کرتی ھے اور عامم اخلاقیات 
کا انحصار اسی عقل پر هے ۔ اگر عقل نہ ھوتی تو انسان میں خیرو شر کی تمیز نہ ھوتی اور 
اگر وو خپروشر میں تمیز نہ کرسکتا تو سزا و جزا, اخلاقی و بد اخلاقی ء ذمەداری و 
غیر ذمەداری وغیرہ مہمل چیزیں قرار دی جانیں۔ اس طرح ایک طرف عقل کے ذریعه انسان 
ہارگاہ ایزدی تک رسائی حاصل کرتا ہے تو دوسری طرف بہی عقل انسان کی خدمت بجالاتی 
اور اُسے گونا گوں انعامات سے سرفراز کرتی ھے' ۔ عقل اور عشق میں بنبادی تضاد 
ھے ۔ علماء اھل عقل ھیں لیکن درویدان اھل عشق ہیں - علماء عقل کو عشق پر غالبِ قرار 
دیتے ہیں لیکن درویش عشق کو عقل پر فوقیت دیتے ہیں۔ شیخ نظام الدین اولباء بھی عشق 
کو عقل پر ترجیح دیتے ہیں ۔ آپ فرماتتے میں کہ ملتان میں علیکھوکری نام کے ایک 
بزرگ تھے جو اُس شخص ہر اعتقاد نہیں رکھتے جس کا دل سوزوگداز عشق سے 
عاری ہوتاء خواہ وہ متقی اور پرھیزگار کیوں نہوتا'۔ آپ مزید فرماتے ہیں کہ امام رازی 
کے نزردیک عملی محبت بہ نسبت ان تمام انسانوں اور جنوں کے اظہار اطاعت و فرماہرداری 
کے جو عملیى محہت سے نا آٹنا ھوتے ھیںء زیادہ قابل ستائش ےن اسی ساسلاه کلام میں 
آپ اپنے پیر باہا فرید کا حوالہ دیتے ہوئے فرماتے ہیں کہ جب کسی کے حق میں بابافرید 
دعاء خیر کرتے تو کہتے کھ آے۔ غذاون دوس )تو :ا ہے درذدکی دولت سے عالامال کردے 
اور یه درد تھا درد عشق'۔ اس طرح شیخ ٠٥‏ کے مندرجة بالا تمام اقوال سے یه صاف پتە چلتاھے 
یھ آپ کی نگاہ میں عشق و مح,ت کا مقام ارفع و اعلیٴ تھا اور آپ نے عشق کو عقل پر برتری دی ۔ 

(۴) طور قدس : وہ عمل جنکا رابط وجدان سے ھے اور جسکو دور حاضر کی 
اصطلاح میں وجدانیت ( دون"ہہنا 1اا کے نام سے موسوم کیا جاتا ھے۔ شیخ ت٠‏ کا یہ نظریۂ 
وجدانیت امام الفرا لی کے علم الملکاثفهہ سے بڑی حد تک عائلت رکھتا ھے لیکن عدم ماثات 
کے عناصر بھی نمایاں ہیں۔ امام صاحب کے نزدیک مقل (:ء((٥:18)‏ اور وجدان (ہہتا؛ہ:ہ]) 
میں باہم کوئی تضاد نہیں ھے بلکہ وجدان کے حصول کے لئے عقل کا وجود اہم اور ناگزیر 
ھے ۔ بقول ان گے وجدان عقل کی ترفی بافته منرل (١؛ءہ(ا‏ اما ۶ہ د>ہ٥)‏ 5۰۲ا8:8ا) ھے اور 
یہ اسی وق حاصل ھرتاھے جب عقل حواس خمسە کے حدود سے نکل کر لامکاں ھوجانی ھے' ۔ 
١‏ سوالاویاء س٥٢٥٤‏ نا ٢ ٦٥٦۸‏ فرائدالفواد ص ٣ ۱٢١‏ ابص ۱۴۳۲١‏ ؟ ابضأ, س ۲ 


۷۰ 9 بالودعتدط۸۱-6 ۶ہ ہطممنمانطط لد هؤطاظ دط٢‏ بدنا2'!ں-صومھنا ۸۸۷۸ 


۷٣ 


لیکن ۔شیخ نظام(لدین اولیاء کے نردیک عقل وجدان کے لئے سدراہ بن جاتیھے۔ 
آپ فرماتے میں جو انسان عقل کا گرویدہ و طالب ہوتا ھےء بدبپبی؛ صریحی؛ یا اکتسای 
علوم کی بنیاد پر کچھ حاصل کرتا ھے اور اسی سے اسے طمانیت قلب حاصل ہوتی ھے, 
روحانی منازل تک اسکی دستزس نہیں ہوسکتی'- لیکن باوجود ان اختلافات کے شیخ 
نظامالدین اولیا الفرالی کی طرح وجدان کو توفیق ال بی کا رهین منت (6:0 ٥ذ۷‏ 8ا) تسلیم 
کرتے ھیں اور صاف طور سے اس حقبقت کا اظبار کرتے ھیں کہ وجدان علم اکتسابی 
(٥جا١‏ 0۰1 ءا +۰٥‏ ندود) نہیں ھے اور نہ اسے منطقی انداز سے سمجھایا ھی جاسکتا ھے'۔ 
شیخ کے نظریة علم ( ۶ج٥ا٥دتا::م5ا)‏ کی وضاحت کے بعد ھم شیخ ب کے تصور خدا 
6٥9)‏ ٥ہ‏ ہام كہ٥٥0)‏ کی تشریح و توضیح کرتے ھیں ۔ 

شیخ نظامالدین اولباء ھمارے سامنے شخصی خدا (600 آدہہ::6) کا تصور پیش 
کرتے ھیں ۔ شخصیت (۲١دكہہ:۴)‏ اور افرادیت (۷؛ ا8409 :164) کو ہممعنی یا مترادف 
الفاظ سمجھنا غلط ھوگا۔ ان دونوں کے عفاھیم الگ 'الگ نے سے فرد اش 
خودشناسی؛ خودمحتاری و آزادیء عدل و انصاف اور لطف و کرم کے ع ناصر سے 
الم وجود میں آتی ھے' ۔ وہ ذات جو مندرجة بالا صفات سے عاری ہوہ جائز اور قطعی طور 
7 شخص (۲ہ:۲۴) کہلانے کی مستحق نہیں ھے ۔ لیکن دیکھنا یہ ھے که شیخ گن طرح 
خدا کی شخصیت کی توضیح کرتے ہیں ۔ 

شیخ نظام الدین اولیا قرآان پاک کا حوالہ دیتے ہوئے فر ماتے ہیں : ٭ خدا ھی کی 
ذات وہ ذات ھے جسے قطعبت کے ساتھ اسکا عام ھے کہ قیامت کب واقعم ھوگی؟ صرف 
وھی اس امر سے واقف ھے کہ انسان کب, کس جگہ اور کسعارح موت سے دو چار ھوگا؟ 
اور وھی ایسی ھستی ھے جسکے حکم سے بارش ہوتی ھے؛ٗ ۔ یہ وہ چند حقائق میں جنکے 
بارے میں انسان کو گوئی حقیقی علم نہیں ہوتا ہے ۔ خدا کا علم تمام عا م خلوقات کے 
مقابلے میں جامع, وسیع اور یکراں ھے۔ جب آاھی (9ہ08ئ٥اہ٥٥٥6)‏ ۔اور خوداگاھی 
( ت٭0ہہہنہ٭ ہ0 8:1۲) کے آوصاف انسان 1 ذات میں ملتے ہیں تو اس بات سے کسی 
ہاں طرح انکار نہیں کیا جاسکتا کہ خدا کی ذات ان صفات کی حامل نہ ھوگی ۔ 


1۸ ابر ؟ فائد اافرائد صس‎ ١ 


۳۴ 2 :ط۷٦‏ ۶ہ سرت یں ا ات یٹ ٭٤‏ ری[صہ ۴‏ ھ ھ 
۲ سہرالاولیاء ضس ۸‌ََ٭َ 


۷۷ 


خدا کے رحم و کرم کے ساسله میں شیخ 6 خیال .ھے که وجدانی علم 
( 8چواعا۷٥تعا‏ ٭×ز: ز٥ہ‏ ) خدائی علیہ مے اور اسے انسان اکتسابی طور سے حاصل نہیں 
رت یہان لک کہ گرا کی عرت ہیی اسکے وس و کر موی کی وجة ہے پا سکا 
عے اگر وہ اسے خرف اہتے عاقدمو ریامت گی تار عامل کرنااچامے تو اسے تاگانی 
کا سامضا کرنا بڑےگا؟ ۔ 

شیخ دع خدا کی کامل خومختاری ٥(‏ ا٥ت‏ :7 ؛ںاہہطھ ) کے قائل :یں اور .ان کے 
نظریہ کے مطابق خدا قادر مطلق (: ہا ممندہ0 )ھے اور خدا کی ذات :ھی انسان کو 
اضافی کمال یا کاملیت سے سرفراز کرتی ھے ۔ .جسے وہ چاھتا ھے |اُسے عزت .سے سرفراز 
۶ جو مھ ھا و ای ہس تفہ ین تاد کا ےو مات کر 
پیدا کرنے, مارنے اور دوبارہ.جلانے کی قوت رکھتا ھے - وھی وہ ذات ھے. جو انسانوں 
کے لئے مربی و معطی کی حیثیت رکھٹی ہے ۔ جب وہ کسی شخص کو کوئی چیز عطا 
فرماتا ہے تو ۔دنیا کی کوئی طاقت اس شخص سے وہ چیز چھین نہیں سکتی' - . دنیا 
میں جو کچھ بھی ھوتا ھے وہ سب اسی کی مرضی سے انجام پاتا ھے'۔ وھی دنا کا واجد 
حکمراں بھے اور بڑے سے بڑا جابر و قاھر بادشاہ بھی اس کی قدرت کا غلام جوتا ھے ۔ 
وہ :انسانوں کے اچھے برے اعمال کی بنباد پر اچھے اور پرے حکمراں منتخب کرتا ھے 
جو انسانوں پر حکومت کرتے ہیں"۔ اس طرح یہ .تمام باتیں اس بات پر دلالت کرتی ہیں 
که خدا.قادر مطلق اور اپنی تخلیق میں خود مختار ھے ۔ 

شخ مزید فرماتے میں که خدا عادل ومنصف ھے ۔ وہ عدل اور انصاف کی بنباد 
ہر اپنی مخلوق سے برتاؤ کرتا ھے ۔ برخلاف اس کے (اسائی اعمال عدل و انصاف اور رحم 
و گرم کی اساس پر انجام نہیں پاتے بلکہ ان میں ظلم و تشدد کی بھی آمیزش ہوتی ھے ۔ 
جب ایک انسان دوسررے انسان پر ظلم وستم کرتا ہے تو .خدا ان کے ماہین:.عدل قائم کرتا 
ھے ۔ انسان تو انسان انہباء ۔تک اسکے عدل و انصاف .سے راہ فرار اختبار نہیں کرمسکے.۔ 
ایک حدبث میں کہا گیا ھے کہ اگر خداوندتعالی' آپ کو (ہعنی.سرور کائنات 
صا اللہ عليه وسلم کو) اور آپ کے بھائی حضرت موسی' علیہ السلام کو نار جہنم کے حوالے 


٠٥٢ برالاداپاء ص‎ ٢ ۱ ١٦ وائدالفواد ص‎ ١ 
۲٢۷ ڑا سس‎ ۷ ۲٢٢ وائ الفواہ ص‎ ٣ 
اچنا ص‫ ٭‌11‎ ۹ 


۷۸ 


کر دیتا تب بھی اسکے اس فعل کو ظلم و ستم سے تعبیر نہیں کیا جا سکتا تھا اور نہ 
اس فعل کی وجهہ سے اسکے عدل و انصاف کو مورد الزام ٹھہرایا جا سکتا تھا کیونکہ 7 
ساری کائنات خدا کی ملکیت ھے اور وہ ہستی جو اپنی ملکیت کو تصرف ہیں لانی ہے 
ظالم نہیں کہی جاسکتی'۔ مندرجة بالا تفصلات سے ہم بلا شبہ یہ نتیجہ اخذ 
کرسکتے ہیں کہ شیخ نظام الدین اولیا نے ہم لوگوں کو شصی خدا کا تصور دیا 
اور ساتھ ھی يہ بات بھی واضح ہوگئی کہ شیخ ٠٤‏ شخصیت خداوندی(٥60‏ ٥ہ‏ ۲ا[ہ”٠:۶)‏ 
کے کیا معنی و عفہوم مراد لیتے ہیں ۔ 

ہہ تو واضح هو گیا ٦‏ شیخ شخصی خدا کے قائل میںء وہ خدا جو اپنی مخلوق سے 
شخصی رابطهہ و وابستگی رکھتا ھےء جو اپنے بندوں کی آواز اور فریاد گا جواب نہایت 
ھی گرم جوشیء همدردی اور شفقت سے دیتا ھے؛ جو ات ندوں کو قدر و منزأات عطا 
کر کے اعلیٴ و ارفع مراتب پر فائز کرتا ھےء جو انی محخلوقات سے محبت کرتا ھے اور 
خوش ھوکر بطور انعام انہیں اپنی دید کا شرف بخٹتا ھے ۔ جلوۂ خداوندی پوری کائنات 
میں نمایاں ھے ۔ اس ثکائثات کا ایک ذرہ بھی ایسا نہیں ھے جس میں خدا کا پرتو نہ 
ہوا۔ حضرت موسی' علبہ السلام نے بارگاہ ابزدی میں سوال کیا : اس میرے محسن و آقا! 
اگر تو قریب ہے تو تجھے میں آھستہ سے آواز دوں اور اگر تو دور ھے تو تجھے بە آواز 
بلند پکاروں ۔ میں تیری آواز سنتا ھوں لیکن تجھے دیکھ نہیں پاتا۔ بتا تو کہاں ھے ؟ء 
خدا نے اسکے جواب میں فرمایا۔ ہ میں تمھارے آگے پیچھے ء دائیں بائیں ھر جگہ ہوںء جب 
میرا کوئی بندہ مجھے یاد کرتا ھے تو میں اسکے پہلو میں ہوتا ھوں اور جب وہ مجھے آواز 
دینا ھے تو میں اسکے قریب آ جاتا ھوں ۔>' خداوند قدوس نے حضور اگرم صلی اللہ عليه وسلم 
کو مخاطب کرتے ہوئے فرمایا : داے محمد (صلی اللہ عليه وسلم) جب لوگ تم سے میرے 
مقام کے متعلق سوال کریں تو ان سے کہدو کہ میں ان کے بہت قریب ہوں - میں تم 
سے بھی زیادہ أن سے قربت رکھتا ھوں مگر وہ مجھے دیکھنے سے مجہور و قاصر ھیںے۔ جہاں 
تک دم پہنچتا ھے عقل اسکی صورت بناسکتی ھے؛ خیال اسے پکڑ سکتا ھے اور سمجھ 
اسے پاسکتی ھے ۔ اس سے الہی ذات و صفات منزہ ہیں پعنی اآلہی ذات و صفات کا 
اندازوم عقل وفہم اور وھم و گمان وغیرہ سے ہو ھی نہیں سکتا ۔ اور باوجود ان باتوں 
کے پھر بھی اسکی ذات شہ رگ سے بھی زیادہ نزدیک ھے ۔ وہ تیری آنکھ, کی دانائی اور 


٤۹٢ سبرالاواپاء ص‎ ٢ ٢۹٢ سر الاوایاء صس‎ ۱١ 


۷۹ 


بنیائی سے بھی قریبِ تر ھے' ۔ قرب' خدا کی ایک صفت ھے اور خدا کے تمام اوصاف 
حقبقی ھیںء پذا داصفت قرب ٭ جو خدا سے مختص ھے , دیگر تمام قرابت سے حقیقی 
و یقینی مے ۔ مزید برآں خدا کی قربت میں دوری گا کوئی امکان نہیں ۔ وہ ھمیشہء هر 
وت , ہر جگہ, اپنی مخلوق کے ساتھ رہتا ہے ۔ لیکن خدا کی معیت'' اپنی مخلوق کے ساتھ 
اس قسم کی نہیں ہوتی جیسی ایک جسم ( ٥‏ ەظ ) کی معبت دوسرے جسم کے ساتھ 
ہے یا ایک جوھر (ءتدداہطدہ58 ) کی دوسرے جوھر کے ساتھہء یا ایک عرض( +0ط1:ہ:۸ھ) 
کی دوسرے عرض کے ساتھ ہوتی ھے - بلکہ جسم ( 1٥ہ‏ ) اور روح (اہہ5) مس جو 
قزبت ہوتی ھے وھی قربت بندے اور خدا کے مابین پائی جاتی ھے۔ اگرچہ خدا اپنی مخلوق 
کے ساتھ ھے لیکن اس سے جدا بھی ھے'۔ بہ الفاظ دیگر وہ اپنی مخلوق کے اندر نمایاں 
(٤ہ٭0ہہه1)‏ ھے لیکن ساتھ ھی ساتھ. ان سے ماوراء ( ٥6ل‏ ت٥‏ ہہ د٥ہ )٦‏ بھی ھے ۔ اسان 
خدا کے ساتھ, شخصی رابطہه ةائم کرنے کی کوشش کرتا ھے جسکا حصول شیخ کے نزدیک 
صرف عشق )1۷٥6(‏ ھی کے ذریعه ممکن ھے ۔ 

شیخ نظام الد ین اولیا فانی دنیا میں عشق کو انسان کا مقصد اعلی' ( ٥۵٥‏ 8 168ا ) 
قرار دیتے هیں ۔ آپ فرماتے ہیں کہ تمام صوفیاسے کرام اس بات پر عتفق ہیں که تخایق 
انسانی کا واحد مقصد عشق ا ہی قے شیخ بب کے نردیک حمت کی دو قسمیں ھیں؛ اول 
محہت ذات؛ دوم محرت صفات' ۔ محبت ذات عطۂ البی ھے جو اکتساب سے حاصل نہیں کی 
جاسکتی لیکن اس کے بر خلاف محبت صفات اکتساہی ( )٥٥ ۷۶٥١‏ ھے ۔ محہت صفات 
کے حصول کے لئے اول شرط یه ھے کہ انسان کے دل میں سواے خدا کے اور کسی 
چیز کی محبت نہ ہو۔ اور یہ اسی وق کن ھے جبکہ قلب انسانی ہر قسم کی آلائشوں ء 
گمزوریوں اور شبطانی خواھشات سے پاک و صاف ہو اور وہ بکسو ھوکر خدا کی یاد میں 
مستفرق ہو کیونکہ محبت خدا اور محبت غیر خدا ایک ساتھ قلب میں مکن نہیں ھے' ۔ لیکن 
اس منزل تک رسائی کے لئے فراغت ضروری ھے اور چار چیزیں فراغت کے حصول میں 
سدراہ بنتی ھیں : )١(‏ خلوق خدا )٢(‏ عالم فانی (۳) نقس انسانی )٤(‏ وسوسۂ شیعانی ۔ 
یہ نمام چیزیں انان کو خدا کی یاد سے غافل کردیتی ہیں۔ اس لے عاشق عفات اہی کے 
١٠٦‏ عوالاولا۔ ص ٤٦۸‏ ۲ صوفہ نے فرب کے لئے قرائی آبت ٢٦ ۰:٢‏ گی طرف رجوع کیا ھے ۔ 

افظ و معیت ء پرآنی ایت 9۷ : ' سے ماخوڈ ھے 


۱ 

۳ 

۲۷٢٢۷ میرالاولیاء ص ۹٦۹٦۹٭ ہ٠ اص‎ ٤۷' 

۸۰ ووائدا|فواد ص‎ ۷ ۷٠ اضضاص‎ ٦ 


۸۰ 


لتے ضروری ھے کہ وہ ان سے اپنے کو محفوظ رکھے ۔ مخلوق ‏ سے بچئے کے 
لنے گوشہ نشبنی اختبار کرنی چاھئے اور آلائش دنا سے پاک رھنے کے لے 
اس سے ترک تعلق کرنا چاھئے اور ترک تعلق کے لئے قناعت کی زندگی بسر کرنی چاہئے ۔ 
نفس امارہ اور وسوسۂ شیطانی سے محفوظ رھنے کے لئے عبادت ضروری ھے' ۔ شیخ تج 
فرماتے یں اگر کوئی شخص عثق البی کا دعویدار ھے لیکن ساتھ ھی ساتھ وہ عالم فانی سے 
بھی بت کرتا ھے تو وہ اپنے دعوے میں جھوٹا ھے کبونکہ محبت میں محہوب کے لئے 
تمام پسندیدہ خاطر اشیاء کی قربانی ضروری ھے جو صرف اسی صورت میں مکن ھے کہ 
دل میں محبوب کے علاوہ کسی اور شے کی محبت نہ ہو' ۔ پہبی وہ تعلم ھے جو قرآن کے 
ذریعەہ ھم کو دی گئی ھے ۔ قراذ کریم میں خداوند قدوس بندوں کو مخاطب کرتے ہوئے 
2022 


لن تنالوا الر' حتی' تنفقوا ما تحبون'ء (ہرگز نہ پہنچوگے تم بھلائی کو یہاں 
تک کہ خرچ کرو تم اس چیز سے کہ دوست رکھتے ھو) ۔ 

شیخ د نہایت ھی دلچسپ انداز میں محبت کی نوضیح کرتے ہیں ۔ آپ فرماتے ہیں 
کہ محبت عربی لفظ لاحب ٤‏ سے ماخوذ ھے چنکا مادہ دو حرفوں پر مشتمل ھے : <×ح) 
اور ہب> ۔ ح١‏ روح کی نمائندگی کرتا ھے اور دب > بدن یا جسد خاکی کی۔ یعنی 
تن اور جان میں سے دومتی نکلی ھے اسلئے عاشق الب ی کے لئے لازم ھےکہ اپنے جسد خاکی 
سے حہوب کی خدمت کرے یعنی اپنے بدن کو خدا کا مطبع و فرماںبردار بنادے اور اسکے 
فرمان کو پورا کرے ۔ اور جان سے مراد ھے کہ خلوص نیت سے کام لے ۔ اطاعت و 
فرمانبرداری اس نوعیت کی ہونی چاھئے کہ محبوب و محب میں کوئی بھی بعد و فاصلہ نە 
رو جائے ۔ اسکے علاوہ جو مرضی محہوب کی ہو ای پر اشق کو صابر و شاکر ہونا چاہئے ۔ 
اس طرح یہ بات واضح ہوجاتی ھے کہ جو شخص خدا کی محبت حاصل کرنا چاھے اور 
اپنی روح و جسد خاکی کو ابٹلا و آزمائش کی بھٹی میں نہ ڈالے تو اس کا خواب کبھی 
شرمندۂ تعیر نہ ہرگ تح بی بی فاطمہ سام فرماتی ھیں : 
ہم عشق طلب کن وھم جان خواھی -ہردو طلبی ولے مبسر نہ شود 


7٥٥ سیرالاولیاء ص‎ ١ 


٢آ‏ ایخااص ۲۷۹۰ 
"٣‏ فرأن ۹۲:۱۱۱ 
ران سبرالاوپاہ صس ۹٦؟‏ 


۸ 


شنن کے نزدیک قلب انسانی کی تخلیق کا واحد مقصد عشق البی ھے'۔ جم 

ائسانی کا ہر رعضو کسی نہ کسی خاص مقصد کی تکمیل کے لئے بنایا گیا عے۔۔ آگز 
کوئی عضو ایک عدت تک متعینہ فرض کو انجام نہیں دیتا تو وہ عضو معطل ھوکر 
اپنے فرائض کی انجام دھی سے قاصر ھوجائےگا ۔ بھی حال قلب کا ھے اگر محبت الہی قلب میر 
پرورش نہ پائے کی دیگر اشاء یی حمت ا‌س میں چک حاصل کرلے گی اور کچھ مدد 
کے بعد قلب ان اشہاء کا سکن بن جائے گا اور رفته رفته اس پر غلبہ حاصل کرلیں گی اور 
اس طرح اس کا بنیادی مقصد تخلیق فوت ھوکر رو اف کان ایک حدیث میں ھادی ہر<ے“ 
صل اللہ عله وسلم نے ارشاد فرمایا ھے: <× الہ بحب حفظ الودا القدیم > ( اللہ تعال یل دوس 
قدیم کو ملحوظ رکھنا پسند کرتا ھے) اور محبت قدیم سے مراد محبت ہ الست بربکم 
ھے جو نفسانی خواہشات اور شیطانی وسوسوں کی وجه سے پردے میں چھی هوتی ھے جیہ 
کە فرمایا گیا ھے : 

آں اف کہ جستی ہم ہا تو در گیم اس تواز سهہ گلیمی بوے آزان نهھ داری؟ 
۱ طرح خدا کی محمت کے ئے لازم ھے کہ قاب تمام انسای خواہشوں سے پاک و صاۃ 
ہو اور مراقہ (دہز دانرصہئ ص٥‏ ) اس کے لئے بہترین وسیله ھے۔ شیج د٭نے مرانیہ کی تا 
کو ایک تمثیل کے ذریعہ ذھن نشین کرانے کی کوشش کی ھے ۔ آپ فرماتے میں کھ فر 
کرو که ایک شخص ایک گھنے جنگل کو کاٹنا چاھتا ھے ۔ اگر وہ ھر درخت پکے 
دیگرے انے هاتھ سے کا انا شروع کردے گا تو اہنے مفقصد میں ناکم رھے گا اور اٰس 
ساری محنت و جان فشانی بیکار جائے گی ۔ لیکن اگر وہ اس جنگل میں آگ لگا دیتا 
تو پورا گا پورا جنگل چشم زدن میں جل کر خاک سیاہ هوجائے گا اور وہ بہ آسانی ا 
متمعد کو حاصل کن 6 یہی حال مراقبہ کا بھی ھے ۔ مراقبہ قلب انسانی کی ٠‏ 
خباثتوں کو حرف غلط کی طرح مٹا دیتا یں یبی' معاذ د کا قول ھے کهھ ایک انان خدا 
حقیقی محبت سے اس وقت لطف اندوز ھوتا ھے جبکہ وہ محنت و مشقت میں اپنے 
سرمارہ راحت پانے لگا کوومسیی اس کے کام و دھن کت 
لئے آنتے ھی : هوجاتے سس اک معمولی آنسان کے لئے کیجور کھاتا۔ 


سی 


ة١‏ سیر الاولیا ص ۷٥٢‏ ۲ ابع ص ۲۹۰ 
"٢‏ اجناص ٠۳۳۴‏ ۲ ابا سص ۲۹٢‏ 


۸۲ 


محبت کی اتہائی منزل عشق ٭ے جو انسانکے لئے ایک عظیم قوت کا حکم رکھتی 
ھے' ۔ جب عشق قلب انسانی پر دسترّس حاصل کرلیتا ہہ تو وہ نفس انسانی ٌ تمام 
خبائتوں کو جلاکر خاک کردیتا ھے جس طرح آگ درخت کو جلاکر خاک کردیتی ھے ۔ 
اسی طرح جس دل میں عثق البی کی آگ روشن ھوتی ھے اس دل میں جلوۂ خداوندی 
کے علاوہ تمام اشیاء نیست و نابود ھوجانی ہیں ۔ اور ایا شخص خدا کی یاد میں خود کو 
یوں گم کردینا ھے کہ دنیاوی سود و زبان کی اس کی نظروں میں کوئی حقیقت نہیں 
رہ جاتی؟ - 

بابا فرید گنج شکر کے پیر؛ قطب الدین بختیار کاکی جب اہنے جواں سال 
صاحب زادے کو دفن کرکے لوٹے تو اپنی اھليہ کی گریەو زاری سن کر خود بھی آبدیدہ 
ھوگئے اور ناله وشیون کرنے لگے ۔ جب لوگوں نے اس کا سہب دریافت کیا تو آپ نے فرمایا: 
۷ میں نے اپنے فرزند کی زندگی کے لئے دعا نہیں کی - اگر میں نے دعا کی ھوتی تو اسے 
حاصل کرلیتا'' ۔> شیخ‌تت اس وافعہ کا حوالہ دیکر فرماتے هیں : ٭ دیکھو یاد خدا میں استغراق 
کا کیا عام تھا که اہۓ جرآن- سال لے کی موتاوعیات سے بھی بغار رمے ۴۷ 

وہ انسان جو نثة عشق سے سرشار ھوتا ھمے خود کو خدا کی مرضی و رضامندی 
کے غرال کر سا سے انگے قاع اقالضی غال رومام ای کے ول کے ات مرن 
سے سی کان کا کھانا رتا ون انی قر کے کے رق رما سے ے ان ماباہ مسں شدت 
ایک بزرگ کی حکایت یوں بیان فرماتے ہیں کہ ایک دن ان بررگ نے اپنی اھلیہ سے 
ایک اپسے درویش کے پاس کھانا لے جانے کو کہا جو دریا کے دوسرے کنارے پر رھتے 
تھے ۔ اھلیہ نے دریافت کیا کە وہ دریا کس طرح پار کریں گی۔ بزرگ نے جواب دیا 
٦‏ جب تم دریا کے کنارے پہنچ جاؤ تو پانی کو حکم دنا کهە وہ تمہارے لئے تمہارے 
اس شوھر کی عزت و نکریم کی خاطر راستہ صاف کردے جس نے اپنی بیوی سے کبھی 
قربت نہیں کی ۔ اپنے شوھر لے يہ الفاظ سنکر وہ خاتون متحر ہوئیں کیونکہ وہ کئی 
بچوں کی ماں تھیں ۔ لیکن انہوں نے ان بررگ سے کچھ نە کہا اور کھانا ایکر دریا کے 
کنارے چل گئیں اور اپنے شوھر کے بتلائے ہوئے الفاظ دھرادئے جس کو منتے ھی 
پانی ہے وا دھ یا دریا غیور کرتے۔ کے بین آن غاون نے کھاتا اخروش کے حسائتے 


یج کے 


۲٦٦ اِطأس‎ "٢ ٦٦٦ سبرالاولیاء ص‎ 


٦٦ بضاس‎ ٢ ٦٦ فوائداافواد ص‎ ۲ 


۸۳۴ 


رکھ دیا اور درویش نے انکی موجودگی میں اسے _کھالیا ۔ جب وہ کھانے سے فارغ 
ھوگئے تو خاتون نے سوال کیا که میں واپسی میں دریا کس طرح پار کرونگی ۔ جواب میں 
درویش نے پوچھا کہ تم یہاں تک کس طرح آئی ھو۔ خاتون نے اپنے شوھر کے کپے هوئے 
الفاظ درویش کے سامنے دھرادیئے ۔ درویش نے کہا جاؤ اور پانی سے کہ دینا وہ اس 
شخص کی خاطر تمکو راستہ دے دے جس نے تیس سال کی طوبل مدت سے کھانا نہیں 
کھایا مے ۔ وہ خاتون درویش کے جواب سے اور بھی متحیر ہوئیں۔ پھ حال وہ دریا کے 
کنارے آئیں اور پانی سے مخاطب ھوکر درویش کے الفاظ دھرائے ۔ پانی نے انکو راستہ 
دے دیا اور وہ اپنے گھر پہنچ گئیں 7 گھر اکر انہوں نے اپنے شوھر سے الاجا کی کە 
وہ اپنی اور درویش کی باتوں کے نکات انکو سمجھادیں ۔ شوھر نے جواباً کہا:٭ بخدا میں 
نے کبھی بھی اپنی نفسانی خواہش کی تحت تم سے قربت نہیں کی بلکہ اپنے فرض کو 
پورا کِا ۔ اس لئے دراصل میں نے نم سے قربت نہیں کی ۔ اس طرح اس درویش نے 
٠‏ سال سے اپنے نفس کی لطف اندوزی کے لئے کھانا نہیں کھایا بلکہ وہ اطاعت البی 
کی تھے او رت ارت کے کے کی کھ ا کا ریت ا ا اکا کھانا 
بھی دراصل کھانا نہیں تھا' ۔ 

اس واقعہ کی روایت سے شیخ کا مقصد یہ تھا کہ عشق الہی کی وضاحت کردی 
جائے ۔ جن اعمال کا ذکر اوہر کیا گیا ھے صرف دھی نہیں بلکہ عاشق البی کی پوری 
زندگی یاد خدا سے عبارت ھوتی ھے جس لمحه عاشق الہی کا دل خدا کی یاد سے غافل 
ھرجاتا ھے وہ مردہ کی طرح ھوجاتا ھے ۔ اس ساسلہ میں بھی یخ ایک قصہ ببان 
کرتے ہیں کہ ایک بزرگ تھے جن کا نام میرک گرامی تھا ۔ کسی درویش کو ایک بار 
ان سے ملاقات کرنے کی خواہەش ہوئی ۔ درویش باکرامت تھے اور انکی کرامت یہ 
تھی کہ انہوں نے کبھی کوئی غلط خواب نہیں دیکھا تھا ۔ جب وہ میرک گرامی سے ملنے 
کے لئے چلے تو اثناے سفر میں انہوں نے خواب دیکھا کہ ان کا انتقال ھوگیا ھے ۔ اس 
خواب کو دیکھکر وہ دیر تک روتے رھے اور بالآخر ان کی قبر کی زیارت کا ارمان لے کر 
آگے بڑھے ۔ جب وہاں پہونچے تو لوگوں سے انکی تبرکی بابت دریاقت کیا۔ اس پر لوگوں 
نے انکو بتلایا کہ وہ تو زندہ و سلامت ھمارے درمبان موجود ھیں ۔ اب درویش بہت پریشان 
ھوئے کہ میرا خواب کیونکر غلط ھوگیا۔ حیران و پریشان میرک گرامی کی خدمت میں 


٦٦ وا اقید۔ اس‎ ١ 


۸۵ 


حاضر ہوئے اور انہیں سلام کیا ۔ میرک گرامی نے ان کے سلام کا جواب دیتے ھوئے 
کہا کہ آپ:کا خوان بالکل سچا تھا کیونکہ میں ہمیشہ خدا کی یاد میں حو رھتا تھا لیکن 
گزسه ہے میرا دل اسکی یاد سے غافل ہوگیا تھا اس لئے خدا نے میری موت کا اعلان 
کردیا' ۔ اس طرح خدا اور صرف خدا ھی عاشق الہی کا منتہا و مقصود ہوتا ھے ۔ شیخ تح 
فرمانے ھیں ۔ 
بر عشق توو بر تو نظر خواھم کرد جاں در غم تو زیر و زبر خواہم کرد؟ 
عاشق خدا متذکرہ بالا خصوصیات کے علاوہ چند اور اوصاف و محاسن کا حامل 
ہرتا مے جن کا وجود عشق البی کے لئے ناگزیر ہے مثلاً صبر+' رضاء خوف اور توکل ۔ 
شیخ ان محاسن کی تفصیل ان الفاظ میں پیش کرتے ھیں ۔ 
صبر : جب کسی عاشق البی کو کوئی ۔ناخوشگوار واقعه پیش آتا ھے اور وہ رب 
حقیقی کی رضا کے لئے اسے نہ صرف برداشت کرتا ھے بلکہ اسکا شاکی بھی 
نہیں ہوتا تو اسے صبر کہا جانا ھے ۔ 
رضا : رضا عشق کی اس منزرل کو کہتے ہیں جہاں پہنچ کر عاشق کو آلام و ءصائب 
کا احماس نہیں رہ جاتا (حالانکہ وہ آلام و مصائب کا شکار ہوتا ھے) بلکہ وہ 
خندہ پیشانی کے ساتھھ ھرحالت کا استقبال کرنا ھے کیونکه وه جاتاھے 
کھ اس پر جو کچھ بھی گذر رھی ھے وہ من جاب اللہ مے اور بھی اسکی 
مرضی ھے ۔ 
جو لوگ منطقی طور پر شیخ کے تصور صبر و رضا پر معترض تھے ان کا جواب 
شیخ نے دیا ہے ۔ منطقی حضرات یہ کہتے تھے کہ آلام و. مصائب ت لازمی تتیجه 
ایذارسانی ھے۔ شیخ۸ اس اعتراض کے جواب میں يہ دایل پیش کرتے ہیں کہ ایک مسافر جو 
اپنی منزل پر پہونچنے کے لئے ہے قرار وتیز گم ھے اسے دوران سفر میں چوٹ آجانی ۰ 
اور خون بہنے لگتا ہے. مگر طلب منزل کی دھق اسے تکلیف کا احسانن نہیں 0+00 
البتہ جب وہ منزل مقصود پر پہنچکر دم لیتا ہے تو اسے اپنی تکلیف کا احساس ہوتا ھے؟ ۔ یی ۔ 
عام جنگ میں مصروف سبپامی کا بھی ہونا مے ۔ دوران جنگ میں بہادر سپاھی اپنے زخموں 
کو اپنی مصروفیت کی وجە سے محسوس نہیں کرتا ھے '۔ یہی حال عاشق 


۱ فوائد الفواد ص ۲٢ ٠٢‏ 
×٢‏ اناس ٭ 


اہی کا ھے ۔ آپ شیخ 





ابا -۔ ص ۲" 
ی۴ اجناً س ٭٭ 


۸۰۵ 


حمید الدین ناگوری کے حوالے سے ایک واقعہ بیان فرماتے هیں کہ ایک شخص تھا جس 
کو زار بار کوڑے مارے گئے مگر اسے ذرہ برابر تکلیف نہ ہوئی ۔ جب لوگوں نے 
اس کا سبب دریافت کیا تو اس نے جواب دیا کہ جب مجھا پر کوڑے پڑرھے تھے تو میں 
اہنے محبوب کی یاد میں محو تھا اور یہی محوبت عدم احساس تکلیف کا باعثی تھی'۔ یہ مثال فانی 
طالب و حہوب کی ھے جس کو مادی جسم میں دیکھا جاسکتا ھے لیکن جب خدا ھی حبوب 
هو جو حسن مطلق اور لاٹانی و لافانی ھے اور اس کے حسن کا مثامدہ ہو تو اس وقت 
کا کیفیت ہوگی؟ اس کا احساس کچھ اھل دل ھی کرسکنے ہیں ۔ 

امام الفرلل کے نردیک رضا کے عالم وجود میں آنے کا سبب خدا کی محبت اور 
پاکیزگی روح ھے ۔ پاکیزگی روح اسی وقت حاصل هو سکتی ھے جب روح خدا سے بہت قریب 
ھوجائے ۔ وہ شکوک و شبہات جو اس راہ کے چلنے والے کو منزل مقصود سے بھٹکا دیتے هیں' اس 
وق تک ختم نہیں ھوسکتے جب تک انسان خدا کے علم سے ہی دامن رھتا ھے'۔ وہ مزید 
فرماتے هیں کە کچھ لوگ جو اس بات پر یقین رکھتے ہیں کہ مصائب و آلام میں اور اپنی 
مرضی کے خلاف کام کرنے میں صرف صبر ممکن اور رضا مکن نہیں ھے؟ محبت کا سرے 
سے انکار کرتے ھیں؛ بلکہ یوں کہنا چاہئے کہ وہ محبت کی تاثیر ھی کے منکر ھیں' ۔ 

یہاں پر شیخ ٠٣‏ اور امام المز لی کے خیالات میں کائی یکسانی اور ہھمآھنگی نغار آنی 
ھے جو اس امر پر دلالت کرتی ھے که شیخ ٤٤‏ الفرا یق کے نظریہ سے بڑی حد تک 
متاثر تھے ۔ 

محبت کی آخری منزل توکل ھے اور توکل خدا پر بھروما کرنے کا نام ھے ۔ 
ایک متوکل انان خدا کے علاوہ کسی اور ذات پر بھروسا نہیں کرتا ۔ بفیر توکل کے ایمان 
و عقائد میں پختگی نہیں آسکتی ۔ بقول شیخ ٠٥٥‏ عقیدہ کی تکمیل اس وت تک نہیں ہوتی 
جب تک ایک متوکل کی نظر میں ساری مخلوق اننی ادنی اور غیراھم نہ هوجائے جتنا ایک 
اون کا بال هوتا ھے؟' ۔ توکل کے تین مدارج ھیں۔ پہلا درجه اِس رشتہ یا تعلق سے تعبیر 
کا جانا ھے جو ایک موکل گا وکیل سے ہوا کرتا ہے ۔ ایک موکل اپنے مقدمهہ 
کی پیروی اور تائید کے لئے کسی ایسے وکیل گا انتخاب کرتا ھے جو ذەین و طباع ھونے 
کے ساتھ ساتھہ اس کا دوست و ھمدرد بھی فرتا ام ۔ ات اہنۓ موکل کو۔ اپنے و گیل کی 


٢طع ط۸۰۳ ۲ہ بطجمہا:ا اد نط:ظ‎ 7٦٤ 
۰١٠ )چا ص ۲۷۴ ۶ فائد القیاد - ص‎ ٢ ۲۲۲ اتا .س‎ ۲۷ 


طرف سے کسی قسم کا کوئر خوف لاحق نہیں ہوتا ھے کیونکہ اس نے جو وکیل تخب 
گیا ھے وہ ذھین و طباع هونے کے ساتھ قابل اعتبار بھی ہے ۔ اس راسمالاعتقادی. کے 
باوجود بھی وہ کبھی کبھی اپنے وکیل کو مشورہ دیا کرتا ہے تاکہ وہ مقدمہ کی کی طور 
پر پیروی کرسکے ۔ ٹھیک یہی صورت ایک ەتوکل کو توکل کے حصول میں اس درجہ 
میں پیش آتی ھے - اگرچہ متوکل خدا پر کامل پھروسہ رکھتا ھے مگر کبھی کبھی اپنے حقی میں 
بہقی کے لئے خدا سے النجا کرتا رھتا ھے ۔ 

توکل کا دوسرا درجہ اس حیثیت کا سا ھے جس حیثیت کا حامل شیرخوار بچه 
وا ھے ۔ ایک شیر خوار بچہ جب بھوک محسوس کرتا ھے تو وه صرف رونے لگتا 
ھے ۔ وہ کبھی ماں سے دودھ کا تقاضا نہیں کرتا کیونکہ اسے اپنی ماں کی شفقّت و ھمدردی 
پر کامل بھروسا ہوتا ھے ۔ ٹھیک اسی طرح اس درجه میں ایک متوکل خدا پر کامل اور 
یقینی طور پر بھروسا رکھتا ھے ۔ وہ اپنے حال میں مست رھتاھے اور خدا مے کون چیز 
طلب نہیں کرتا ھے ۔ 

توکل کا آخری درجہ تمام مدارج سے بلند ھے ۔ اسکی مثال ایسی ھے جیسی کھ 
ایک مردہ جسم غسال کی اطاعت کرتا ہے ۔ جس طرح غسال کے ساؤتے مردہ جم کوئی 
حرکت ہیں کرتا بلکہ کی طور پر اس کی ھرحرکت غسال کی تابع ھے اسی طرح یک 
متوکل کامل طور نر خدا پر بقین رکھتا ھے اور اپنے آپ کو خدا کے حوالے کرادیتا 
عے' ۔ لیکن محبت خداوندی کے لئے دنا سے ترک تعلق ناگزیر ھے۔ شیخ فرماتے ہیں کہ 
دن میں روزہ رکھناء شب یداری کرنا ,اور کعبہ کی زیارت کرناء مذھب کی اساس نہیں ھے؛ 
بلکہ مذھب کی نیاد دنیا سے ہے تعلقی میں مضمر ھے کیونکہ محبت خدا اور بت دنا 
دونوں ساتھ ساتھہ نہیں چل سکتے؟ - شیخ نظامالدین اولیاء اسیران محبت دنیا کی پرزور 
مذمت کرتے ہیں اور ان کو دنا سے ترک تعلق کا درس دیتے ہیں کیونکه ان کے نزدیک 
تمام برائیوں اور خراروں کا سرچشمہ حب دنیا ھے ۔ ان کا خبال ھے کہ اگر نمام گناموں 
اور نافرمانیوں کو ایک کمرہ میں بند کردیا جائے تو حب دنا کی وھی حالیت ھوگی جو 
اس گمرے کی کنجی کی ہوتی ھے ۔امی طرح اگر دنیا کی تمام نیکیوں اور فرمانبرداریوں 
کو ایک کمرہ میں بند کردیا جائے تو حب درویش اس کمرہ کی کنجی کا فرض انجام 
دے گی'۔ حب درویش سے شیخ کی مراد پاکبازیء پرھیزگاری ء اور فقر کی زندگی بسر کرنا 


۱ سیر الاواباء ہا صاہ٭ ۲ فوائد الفراد ١ص‏ ۶ ۳ سبرالاولپاء اص ٢۴٭‏ 


۸۷ 


مے جو صرف حور اکرم صلی اللہ علیہ وسلم کے اسوۂ حسنہ کی روشنی میں ہسر کی 
جاسکتی ھے' - لہذا شیخ: نظام الدین اولیاہ اللہ کی مخلوق کو اسوۂ حمدی (صل اللہ عليه وسلم) 
کی پیروی کی دعوت دیتے ہیں جو اولوالعزمی ء اعلیٴحوصلگیء زھد و طاعت ٠‏ مرگرہی و 
خدمت وغیرہ کی ایک جیتی جاگنی تصویر ھے ۔ 

لیکن اب اس بات کی چھان بین :ایت ضروری هو جاتی ھے که شیخ نظام الدین 
اولباء لفظ دنا سے کیا مراد لیتے ھیں؟ ۔ آیا وہ لوگوں کو عبسائی راہبوں یا بدھ اور جین 
مذاہھب کے بھکشوؤں کی طرح رایت ى تعلیم دیتے ہیں با وہ عوام کے اندر خدت 
خلق اور ععلی زندگی کی روح پھونکنا چاھتے یں ۔ 

شیخ رح لفظ دنیا کی تشریح کے لئے ان کے چار امکانی پہاؤں پر روشنی ڈالنے ھیں 
)١(‏ پا تو کوئی خئے ظاھر (صدحہل) و باطن ( چھندہ 5( ) دونوں اعتبار سے دنا ھے ۔ 
(۲) با ایک شئے نہ تو ظاھری اعتبار سے اور نہ باطنی اعتبار ھی سے دنیا ھے یا (۴) 
ایک شئے گو ظاھری بعتبار سے دنیا نہیں ھے لیکن باطاً دنیا ھے ۔ یا )٤(‏ ایک شئے 
گو کە ظاھری اعتبار سے دنا ھے لیکن باطنی اعتبار سے دنا نہیں ھے ۔ 

۔(١)‏ وہ شئے جو ظاہرآ و باطتا دونوں اعتبار سے دنا ھے وہ ضرورت سے زیادہ 
دولت مھے ۔ 

)٢(‏ وہ شئے جو نہ تو ظاھراً اور نہ باطاً دنیا ھے وہ خدا کی مخلصانہ عبادت 
0+00 

(۴) وہ شئے جو ظاھراً دینا نہیں ھے مگر باطاً دنیا ھے وہ خدا کی ایسی عبادت 
و اطاعت ھے جس سے مکرو فریب و ریاکاری کی ہو آتی ھے ۔ 

(4) وہ شئے جو ظاہر میں تو دنا نظر آتی ھے لیکن باطن میں دنیا نہیں ھے ۔ 
ایسے فرائض و ۔ذمەداری کی ادائیگی ھے جو خدا کی جانب سے خلوق پر عائد کی گئی ھے'۔ 

شیخ کی مندرجة بالا توضیحات سے یه بات بین طور پر واضح ہوجاتی ھے کم لفظ دنیا 
ِ اطلاق صرف دو ایا پر ھوسکتا ھے اولا تو ضرورت سے زیادہ دولت پر؛ دوم 
مکر و ریا آمیز اطاعت خداوندی پر ۔ لیکن انسانیت کی خلصانہ خدمت یا انسانیت کی فلاح 
و بہودی کی خاطر جد و جہد کرنا دنیا کے محدود تصور سے خارج ھے ۔ اسانیت کی 
خدمت صرف دو ھی طرح سے کی جاسکتی ھے ۔ اول تو ذھنی و فکری (31::٥|(ك٥0])‏ 

۱٠۰ فائد الفراد ۔ ص‎ ۴٢ ۶۷۳۲ میر الاولبا ۔ ص‎ ١ 


۸ 


طور پر دوم جسانی و مادی (لدتاتططم) طور پر ۔ سائنس اور فلسفہ کے 
مدان میں جو ترقیاں ہوتی ہیں ان سب کا تعلق انسانیت کی ذھنی وفکری خدمت سے ھے 
اور بنی نوع انان کے عفاد کی خاطر جو عادی ارتقا عمل میں آنتا ھے ان کا 
تعلق انسانیت کی جمان و مادی خدمت سے ہوتا ھے۔ اس طرح ہم دیکھتے ہیں 
کہ شیخ نظام الدین اولیا لوگوں کو فکری و ذھنی٠‏ سائنٹفک اور مادی میدانوں میں ترقی 
کرنے سے منع نہیں کرتے ۔ وہ جس چیز سے لوگوں کو باز رکھنا چاھتے ہیں وہ رباکاری 
و مکاری اور فراوانی دولت ھے ۔ بقول شیخ٥‏ دیا ایک درویش کی نظر میں نہ سونا ھے 
نہ چاندی اور نہ مادی اسباب بلکہ اس کی حیثیت اپنے معدہ یا شکم کی سی ھے۔ ایک 
انسان جو کم کھاتا ھے وہ تارک الدنیا ھے لیکن وہ انسان جو شکم سیر ھوکر کھاتا ھے 
وہ دنیا کے جال میں پھنسا ہوا ھے ۔ کم کھانا کھانے سے یہاں مراد اخراجات کم کر کے 
دولت کی ذخیرہ اندوزی نہیں ھے بلکہ اس کی تہہ میں نفس؟الی و ایثار کا گرانقدر جوہر 
پویدہ ہے ۔ اسے ھم اس طرح سمجھ سکتے ہیں کہ ایک شخص میں اننی صلاحیت ھے 
کہ وہ شکم سیر ھوکر کھانا کھائے لیکن اس کے پڑوس میں ایک ایسا شخص رھتا ھے 
جو عسرت کی وجه سے فاقہ کررھا ھے ۔ ایسی صورت میں صاحب وسعت شخص شکم سیر 
ھوکر کھانا نہیں کھاتا بلکہ اپنی خوراک میں اس غریب انسان کو بھی شامەل کرایتا ھے ۔ 
اپنے کھانے میں اس بھوکے انسان کو شریک کرلینا یقینی طور پر اِس شخص کے جذبہ 
ایثار و نفس کی کی شہادت دیتا ھے۔ لیکن اگر وہ ایسی صورت میں شکم سیر ھوکر کھانا 
کھاتا تو بلا ہہ وہ دنیا پرستی اور نفس پرستی کا شکار ہوتا اور اس کا شکم ھی اس کے 
واسطے دنا هوجاتا۔ شیخ ہذات خود اس اصول پر سختی سے عمل پیرا تھے ۔ اس کاتذکرہ 
ان کے حالات زندگی میں صاف طور پر ملتا ھے ۔ آپ کے پاس مال ودولت کی فراوانی 
ھوا کرتی تھی لیکن اس کے باوجود آپ نے مسلسل روڑے رکھے ۔ آپ اکثر سحری بھی نہ 
کھاتے ۔ جب آپ کا خادم اقہال بہت اصرار کرتا تو آپ فرماتے کہ دی کی مسجدوں اور دگانوں 
کے چبوٹرول پر بہت سے بھر کے پیاسے درویش پڑے هوئے ھیں ایسی صورت میں میں کسے 
سحری کھاؤں؟' اس سلسلہ میں وہ بی ہی فاطمہ اور زیا کا حوالہ پیش کرتے ہیں۔ 
بی بی فاطعہ فرمانی ہیں کہ وہ انسان جو روٹی کا ایک لکڑا اور پانی کا ایک گلاس 
دوسروں کو دینا ھے اس کی اس زندگی اور آئے والی زندگی دونوں کے لئے یہ عمل 


۱ فوالداافواد ص‫ ۲۲ ۲ ابا س‌ ۷ 


۸۹ 


باعف خر و برگت هوگا اور اس کا ثواب اتنا زیادہ هوگا کە هزاروں رکعت نماز اور سبکڑوں 
روزے کا واب بھی اس کا مقابله نە کر سکےگا' بی زبہبا نے انی موت کے بعد شیخ۶ 
اھاۓ خواب میں عرض کیا کہ میں اب تک دوبار دیدار البی سے مشرفٴ ھوچکی نون خسن کا 
واحد سبب یہ ھے کہ میں دنیا میں کھانا تقسیم کا رق سی 

مندرجة بالا تفصیلات سے یە بات صاف طور پر واضح ہوگئی کہ شیخ نظام الدین اولیا 
کا مفہوم ٹرک دنا سے نہ تو راھبانہ طریقةُ حیات کو اپنانا ھے اور نہ ایسی زندگی بسر 
کرنی ھے جس میں جمودو تعطل کی سی کیفیت پائی جائے اور نہ اس سے عراد اسانیت 
کے اعلی اقدار و اوصاف کی تاھی و بربادی ھے بلک وہ تو کاروان انسائیت کو 
برق رفتاری کے ساتھ اپنے منزل مقصود(عشق الہی) کی سەت بڑھنے کی دءوت دیتے دیں- وہ 
تمام بنی نوع انان کے حریم دل میں شوق و ذوق اور جذبات و آرزو کی شمع فروزاں 
کرنا چاھتے میں تاکہ وہ زیادہ سے زیادہ محرک و فعال رمگذار زیت کے راھی بن سکیں۔ 
وہ نمام بنی نوع میں انسانیتٹ کی ایسی سچی اور مخاصانہ خدەت کا جذبہ پدا کرنا 
چاھتے ھیں جو دنیاوی حرص و طمع سے بالکل پاک و صاف ہو“ جس میں خودغرضی و 
دوس پرستی گا ذرہ برابر بھی ائلہ نہ ھو۔ آپ فرماتے ہیں کہ ترک دنیا کے یہ معنی نہیں 
کہ انسان عریاں و برھنھ رھے یا صرف لنگوٹ باندھنا شروع کردے بلکہ لباس پہنے 
اور غذا کا استعمال کرے لیکن ایک بات یہ ذھن نشین کرلے کہ جو کچھ بھی وہ حاصل 
کرے اس کا استعمال براہر جاری رکھے تاک اس سے ذخیرہ اندوزی گا جذبہ پرورش 


نہ پاسکے اور ساتھ ھی ساتھ وہ دنیاوی حرص و طمع کے دام رنگیں کا )سیر ھوسگے ےت 


۱ سپرالاولیاہ ص اد ں اجاً صض ۸۸") 


سراجالمعرفت 
از 


جناں ةاضی عمدالودود صاحب, نہ 


سراجالعرفت' کے صفحۂ اول میں عبارات ڈیل مرقوم دیں : بعونہ تعالی و <سنونیه٭ 
۰ وہ ۰٦۲‏ مسا 

بسحهہ متبر کە موسوم / ,٭ سراحالمعرفت ۲ منہاج رحمت ' از تالیفات سراج الفقہا ضیا العلما / 
مولوی مفتی سید رحمت علیخاں بہادر در مطہع سلطانی طبع شد 

ص‌ ۲ سے فالب 5 دیناچھ جو اآردوے معل سفه دوم میں شامل هھے ء شروع اور 
ص ١١‏ میں ختم ھونا ھے ۔ ص ١‏ میں بسماللہ الخ کے د۸ :سطرین ہیں لیکن کاب کا 
مسطر اتی سطری ھے ۔ سطر اول یھ ھے : ×< سمحان اللہ آدمی اور خدا کی حمد و شکر 3 
دعری و حمد) ۔اردوے مع لی" میں دیہاچے کا متن ھےء وہ اِس کتاب کے متن سے کہیں کہیں 
مختاف ھے : ۔ ذیل میں کل اختلافات درج کے جانے ہیں : 
ص ٤٣٣‏ شگکر ضروری ھے سے شہر ضرور ھے ۔ بیتب ص ۳٣۴‏ علی نین و علیہم > علیہم 
و عل ہنا ص۱ 0 الھادین ۔ اٹھاویں؛ ص ۳٣٣٤‏ دکھا دینں دکھاویں, ص ۳٣٣‏ ڑھے رھے ؛ 
صضص دی أس سے ای اوسی (کذا)ء ص ۴ ھمارے اس سے مم ک۶ اس ص 0 الا اللہ 
۔۔ الااللہ محمد رسولالہ فدخل النة بلا حصاب؛ ص ۳٣٣‏ سنے ۔ سنے ۔ بارے آگے چلے 
اور زہان قلم سے کچھ اور اسرار سنےء ص ۳٣٣‏ جس سے فیض سے جس کو ذذض,؛ ص ٣۳‏ کے 
سوے خلق ۔ے دگر سوے خلق, ص ٣٤٢‏ صاف از ۔ صاف اور از ص ۳٤٣‏ کی ترجیح سے 
کو ترجیح؛ ص٣٣۳‏ چلی آنی ۔ چلی جانی, ص ۳٤٣‏ چلا جانا م چلا آتا,ء ص ۳٤٣‏ قیامت تک 
< قبامتہ ص٣٣۴‏ زبردست سے زبردست اب, ص ۳٤٣‏ بسبط و ۔۔ بیط ص ۳٣٣‏ اولی الله 'ػ اولیاے 


۱ 





پاکتاب جوکمیاب ہے جناب خلیق احمد نظامی کی ملک ہے , اور میں ان کا نہایت نون ہوںکہ إنھوں نے مجھے 
منعار دی ۔ گاب 6 پورا نام سراج ععرآات 1 منہاج رحمت ھے ۔ 


- پیش نظر نسخہ مطبع کریمی لاہور کا چھپا ہوا ھے ۔ اس کا امکان عے کہ اس میں طباعت کں غلطباں هوں‎ ٢ 


۹۱ 


ال۵, ص ۳٤٣‏ نفوس - نقوش'ء ص ۳٤٣‏ وھم سے مشامدہ-وھم کے مشاھدہء ص ۳٤٣‏ دھکیل 
انگل ص ۳٣٤‏ نفوس کو یہ نفوس, ص ۳٣٣‏ حق سہحانہ سے حق سبحانہ تعالیٴ؛ ص ۳٤٣٣‏ 
شامندامی - شاہنشاھی خلیفه روے زمین نائب حضرت ختمالمرسلین؛ ص ۳٤٤‏ شاہ کو جو 
اہ کو اور اختیار و اقتدار دے ان کو ھفت کشور پر بلکہ فرماں روا کر سے چرخ و آخق 
پر کہ یہ ص ۳٤٢‏ رھے ھیں ۔ رھے ہیں بہت ص ۳٣٢‏ قربان ہو - فربانءہ ص ۳٤٢‏ فرمائی 
فرمادیے؛ ص ٥‏ ا۔سمداللہ خان ۔. اسداللہء ص ۳٣٣‏ جی میں ۔ چونکه یہ دردمند واسطے 
دءاے دوام دولت خاقانی کے بہانہ ڈھونڈا کرتا ھے جی میںء ص ۳٣٣‏ لکھے اور پھر میں س 
لکھے بن کہے بنتی نہیں چشمداشت یہ ھے کہ بحر عطوفت سلطانی کہ منبع اُس کا باران 
رحمت یزدانی ھے جوش میں آوسے اور اس پا شکستہ جگر خسته ت دستگیری کریں ک 
میں ص ۳٤٣٣‏ بادشاہ سے کیا عجب ھے کہ دو برس کی تنخواہ دے کر مجھہ کو نہ میرے 
پیر مرشد برحق سے کیا عجب ھے کہ اپنے خانزاد (کذا) کو ص ۳٣٣‏ جس میں سواے سے 
جن میں سواھ ؛ ص٤٣۳‏ پھر آوے ۔ فرد, ص ۳٣٣‏ خلخ -خلخ و 

ص ١١‏ میں دباچة غالب کے بعد عبارت ذیل ھے : ہ برضمائر اھل بصائر مخفی 
نہ رھے کە يہ رساله وجزہ مشتمل ھے اوپر ایک مقدمے اور چند فصول اور ایک خاتیے 
کے ٤‏ ۔ مقدمہ اسی صفحے سے شروع ھوکر ص ٦٦١‏ میں تمام ہوتاھے ۔ مقدمے کی کچھ 
عبارات یہ یں (ابتدا کے عبارات نقل ہوئے ہیں) : 

پوشیدہ نہ ھے (کذا) کہ حاصل کرنا علوم باطن کا مشروط ھے ساتھہ چند آداب 
کے اور طالب راہ خدا کے دو ہیںء تابع و متبوع ۔ مراد تابع سے مرید اور سالک اور 
ماگرد ہیں اور متبوع سے پر اور اوستاد (کذا) و معلمء اور غرض متبوع سے وہ 
ھے کہ لیاقت اور اھلہت ارشاد کی رکھتا ہو گو کوئی اوس (کذا) سے مستفید اور متبہح 
اوسکا (کذا) نپووے (کذا) نقصان نہیں وہ ہذاتہ گامل راہ خدا ھےء اگر پیرو ٹریعت غرا کا 
ھووے , اور شناسا خطرات نفسبہ اور (کذا) شیطانیه اور ملکِە وربانِہ کا جب کە مولوی روم . . 
فرماتے ھیں .. 

اے با ابہلیس مردم ررے ھست پس ہر دسئی نباید داد دست 
اور حافظ شیراز ارشاد کرتے ہیں : 

نقد صوفی نہ ہمہ صا یغش باشثد اے بسا خرقہ کہ ستوجب آنش باشد 


١‏ پہ صریعاً غط ۲ ڈمکیل 


۳ 


اور عارف ہمنقصت خطرات اور دانا بعاڑ امراض باطيه اور صلاف ہەت مرید کا بجانب 
عین الحقیقت حقبهہ محمدیہ اور مزیل اون ( کذا) امراض بنصایح (کڈا) قرآنيه و حدیثہ اور 
کشش باطنیہ کے اور باز رکھنے والا عوایق (کذا) ضاره اہلیسیہ سے که داعی الی النار هیں .. 
اور واجب ھے شِخ پر اتباع شریعت ظاھریہ . . اور واجب ھے اوپر شہخ کے کہ ملع 
اور آگاہ نکرے (کذا) مرید کو اسرار اپنے پر اور واتف نکرے خواب و خور و پوش اپنے 
پر .. اور واجب ھے شیخ پر ملاقات اور صحبت کرنی ساتھ شیخ ہمعصر اپنے کہ فض 
باطنی اور علم ظاھری اور زھد وورع میں اولی اور افضل اوس (کكذا) سے ہووے اور اگر 
ایسا نکرے . . متکبراور مرائی ھے .. 
جا بجا سے مختلف فصول کے اقفتہاسات درج کئے جاتے ھیں : 

)١(‏ اور شرابط مرید سے وہ ھے کہ . . عامل ہووے اوبر ارشاد اور فرمودۂ 
شیخ کے خواہ عوافق ہو اُس کی طبیعت کے خراہ حالف اور شیخ پر ھرگز اعتراض نہ 
کرے کہ ارشاد اس کے سے تجاوز اور انحراف سبب ھے مداباب تعام و تعلیم گا اور 
علت فرمودۂ شیخ کی سمجھے یا نہ سمجھے , اُس پر عمل کرے ہ اپنی طرف مے اس 
میں کچھ تصرف نہ کرے . . اور واجب هھے که مطاب اپنا اوبر شیخ کے ظاھر کرے . 
اگر شیخ جواب فرماوے نہاء وگرنہ اپنی طرف سے باصرار طالب جواب نہووے (کذا) 
کە ہے ابی ھے ص ١١‏ ۔ 


(۲) شرائط ارادت سے يہ بھی ھے کہ جو طریق شیخ نے فرما دیا ھے اُس کو 


سب طریق سے اول اور اشرف جانے . . جلال و ہیت شیخ سے هر دم خابف (کذا) 
و ھراساں رھے ء اور ہےشعور و ادراک بجاس سماع میں حاضر ہوکر مقادانه زەزمہ اور 
رس نکر (کذا) شیخ کو لازم ھے کہ اُسے عتاب و سرزنش فرماوےء إور شوخ 
سے گاھے 1 کوئی امر خلاف شریعت سرزد ہووسے حمل برخطا نہ کرے؛ باکە رہود گی 
اور سکر پر محمول کرے ء لیکن , اگر صاحب ایسی (کذا) کو حاکم شرع بمقتضاے 
شریست عتاب و عقاب کرے ماخوذ و معتوب نہیں, اور رید کو چاھئیے (کذا) کە 
امائت اسرار کھ شیخ نے اس کو تعلیم فرمائئے ہیں .,۔ کی و ظاہر نہ کرے ۷“ 
ص ۱۸و ۱۹۔ 

(۴) درخت خودی کو بنیاد سے اوکھاڑسے (کذا) تا اپنی ذات میں گلزار تجلیات 
واجب الوجود شاعدہ کرے اور کشتي ا میں کہ عبارت ھے لاالہ سے سوار ھوکر منظورات 


۳ 


ومعلومات کو تحت سے فوق تک معہ ( کذا) ذات اپنی کے لا میں کھینچے یا درباے 
ہریت میں سیر کرے اور الثبات الا اللہ میں غوطہ مارے اور ہمقام بھا۔. پہنچے 
ص ٢٢‏ ۔ 

)٤(‏ اور سالك کو لازم ھے کہ عالم موجودات میں دل اتا بینا اور پوشن کرے 
اور اپنے دل میں کسی موجود کا وجود نہ دیکھے , اور جانے کە کوئی بجز ذات واجب الوجود 
مجود نہیں؛ اس لئے کہ نمام مخلوقات متجلی بتجلبات واجب الوجود کے ہیں اور سب ساتھ 
اس کے قایم (کذا) ھیں واجب الوجودحق س.حانه ھے ء سوا اس کے جائز الوجود اور ممکنالوجود 
ہیں اس واطے که ذات باری عزاسمهہ کو ابتدا انتا نہیں ہمہ تھا اور همیشہ ھووے 
اور تمام منظوزات جائز ااوجود هیں ؛ ابتدا اور |ا.تہا رکھیں اور ھمشہ ٭وجود نہیں اور کل 
معلومات کو مکن الوجود کہیں, اس لیے کہ عالم میں معلوم دیںء اور شریک باری کواەەنٹع 
الإجود کہیں اس لیے کہ حق تعالى' لاشریک اور لامثال ھے ص ۲۹+ 

)٥(‏ قول ھے موحدین کا کہ ایک ور نے بصور متکاثرہ و مانوعہ اور بکسواٹ 
متضادہ نمود و ظہور کیا ھے ۔ کہیں بصورت لیلی و مجنوں اور وامق و عذرا کے ظپور کیا 
ھے؛ وھی ھے کک بچشم مجنوں انے جمال پر لیلی میں نفاارہ کر کے اپنے یں دوست ر کھتا 
ھے , پس جس کو کہ انان دوست رکھے , اور اس کی طوف متوجھ رہووے وہی ھی ؛ 
اگرچهہ دیکھنے والا نہ جانے ۔ ص ۳۹ ۔ 

)٦(‏ پیان ذکر انید .کا اور وہ آواز لا ھے ء طریق اس کا یہ ھے کہ دو زانو قبله دو 
یٹھے , دونو (کذا) سرین کو اوپر سرکف پا کے رکھے اور دونو (کذا) نر انگشت کو پس وش 
اور دونوں سبابہ کو _سوراخ دونوں گوش میں اور باقی تینوں انگشت کو براہر استادہ رکھے 
اور دونوں آنکھیں بند کرلے اور ساتھ ذکر هو کے دامیں (کذا) مشغول ھووے ء وهاں سے آواز 
لا برخاستہ ہووے , پپنی وجود غیر ممکن نہیں: لیکنء جو که یہ عمل بحپس دم ھے؛ شرط 
پہ بے کہ ابتدا میں غذا رقیق کھاوے اور خلوت اختیار کرے اور آمیزش ہمردم کم جو 
ابتداء (کذا) مجاہدہ میں کسی طرح کا ضعف ععلوم ہووے اندیشہ نہ کرے اور عمل میں 
مشعول رھے ص ۷۷ ۔ 

)ك۸ جو کە وقت دخول شہر یا خروج مزار بار کے خدائتعال (کذا) اسے 
خو و خطرسے مصثون (کذا) و مامون رکھے ۔ جو کوئی لمہ بحضور وفکر تمام ھزار بار 
پڑھکر بجانب ظالم چمار اور عنید ہدکردار کے دم کر سے حقی جل جلالہ اسے پائثمال (گذا) 


۹٤ 


کرے اور نیست و نابود.. جو کوئی چاھے که اطلاع اوپر غبوب کے اسے حاصل ہو اور 
اسرار ملک و ملکوت منکشف ہذ کر کلمہ مداومت کرسے ص +۱۰١‏ 

(۸) اور چدتتہ کے ہاں صلواة معکوس ھے . نہیں پائی حدیث اور نہ قول فقہا سے 
سند اس ت6 ک اعتماد کریں ہم اُس پرء اسی لئی چھوڑ دیا ھم نے اُسے ۔ ص ۸۰ ۔- 

(۹) ہ طریق توجه دھی ہمریدینں جس طرح (کذا) کهە اب درمیان بعضے بزرگوں 
کے رواج ایا ھےء حطرت و اصحاب کرام کے زعانہ (کذا) اور اسلاف عظام کے مشایخ 
(کذا) سے نہ تھا ۔ جس طرح سے که اب توجه دینا مروج ہوا ھے ء اگر چه بدعت ھے 
لیکن چونکہ تمسٹرشدین (ہسٹر شدین ؟) مقید ھے, مستحسن ص ٢٢٢‏ ۔ 

)١١(‏ قول ہے اھل تحقیق کا کہ مرید ... بوقت سلوک علم و خبر اوپر ترقی اپنے 
کے نہیں رکھتا, اگرچہ روز بروز مراتب و کمالات اس کے بہ ترقی (کذا) ہیں, شیخ ترقی 
اس کی جانتا ھے اور بشارت مقامات اسے دیتا ھے جیسا کہ خرہزہ (کذا) اپنی پختگی سے کچھ 
آگاہ و خبردار نہیں ؛ اس طرح مرید روز بروز بنظر توجھ شیخ ترقی جدید رکھے تاکھ بحد نہابت 
کمالات انسانی پہونچے اور اسے کچھ خبر اپنے کمالات سے نرووے (کذا) شیخ تمام حالات 
و مقامات اس کے دریافت کرنا ھے اور بعد وصول اس کو خلافت دیکر اذن و اجازت ارثاد 
مریدوں اور مستفیدونکا (کذا) فرماتا ہے ؛ پس وقتی کہ مرید ماذون بارشاد متوجہ بتربیت مریدین 
ہوا ھے اور اثر تربیت اپنے کا ان میں مثاہدہ کرتا ھے, اس وقت بشارات شیخ ہر ابمان 
حقیقی عیانی لاتا ھے ؛ جیسا کە پہلے اس‌سے ایمان تقلیدی لایا تھا٠‏ اس وقت یقیناً جاتا ھے کہ 
ہیں کامل میں مکمل ھوا ھوں > ص ۲۱۷۔ 

)٦١(‏ ۔الک جمیع ذوات اشیاء کو پرتو اور تجلی ذات احدیت میں فانی ہاوے 
اور نعینات عدمی بوجود فنا کے توحید ذاتی میں مرتفضع ہوویں کھ کسی شے کو غیر حق 
نہ دیکپے اور وجود اشیا کو وجود حق پہچانے اور بچشم حق ہیں عارف کے 31 7 داالکئۂ 
2 وجمہ آوے اور بجز واجبالوجود دوسریکو( کذا) موجود نہ دیکھے اور خیال غیریت و 
کے محال فووے: اون اس فرئیے :کو متحققین مرتب فنا کہیں اور صاحب 
جمیع ذوات و صفات و افعال اشباء کو مضحل و متلاش باشعة انوار ذات ذ 
صفات و افعال حی پاوے اور کل من علیہا فان بنظر اس عارف گے ظاہر ھووے اور 


ں ہے عدم اور علم ھے ہے جہل اور قدرت ھے ہے عجز - 
ی4 ھے ہمان توحید وجردی اور شُہودی 3 که نزد )6 


ائئینیت نزدیک اس 


اس مقام کا 


ي4 مقام تحفق ھے بوجود حق۔م 


بر فریقین مقزر وا ھے ۔ ص ۲۴٢‏ 


۰ 


ہذکر خیر تو داریم آرزو یا غوٹ زیاد تو دگرم نیست موبمو یا غوث 

توئی کە نام تو بائد محمد شائی : وئی کھ یادتو گویند چار سو یا غوث 
اور اس غزل کو بحعصول مقصد کہ قاری رکھتا هو قبولت اور تاثیر تملم ھے چنانچہ متوسلان 
خاندان بركاته غوثيہ بعد ادائی (کذا) دوگانہ پس نماز مذرب رو ہجانب عراق کرکے یہ غزل 
پڑھتے ہیں اور بمقصد و مطلب پہنچتے یں ص ۲٦۷‏ 

(۱) اور مومن کے پانچ نشان هیں مرض دائم اور حزن دائم اور صوم دائم اور 
سطالیدین ... اور نماز ص ۳٣‏ 

)۱١(‏ بحکم شرعی اجرای حدود و قصاص اور دیت و تعزیز میں تمدامنت اور 
سستی ن4 کرے ۔ ص٣۳‏ 

)۱١(‏ متصوف کہ بتکلف صوف بنتا ھے حقیقت میں صوفی نہیں ؛ صوفی اسے کہتے 
ہیں جو نمکزار حقیقت میں گر کے نمک ھوجاوے ص ٤١٤‏ 

)١١(‏ طریق مراقبہ جیب القعِص کا ۔ طالب کو ضرور ھے کہ سب وفت اپنے 
تیں بصورت شیخ خبال کرے یہانتنک ( کذا) کہ صورت اپنی فراموش کرے ص ؛٤؛‏ 

(۱۷) سر حلقه اس سللے کے حضرت شاہ بدیمالدین مدار کهہ بچند واسطه 
بحضرت عبداللہ علمدار حضرت ... صا اللهعليه وسلم پہونچے هیں اور بحضرت :۰ . ابوبکر ٠٠.‏ ساسلہ ان 
کا منتہی ہوتا ھے تقوی و طہارت میں بہت تردد و مبالفہ رکھتے تھے جو کوئی اپنے یں 
ہمریدان حضرت . . مدار منسوب کر اور مرید ھووے اگر قدرے شرع شریف سے منحرف 
و برگشتہ ہووے بلا میں پڑے ص ١٦۱۔‏ ۱ 

(۱۸) قول ھے شیخ عبدالرحم والد شاہ ول اللہ کا کہ نفی و اثبان بہت مفید ہیں 
.ے. شاہ+ول اللہ .. نے دیکھا ایک عورت کو مخلصات شاہ عبدالرحیم ٠.۰‏ سے کەکرتی نوں 
لفظ اللہ عزار مرته ایک دم میں بلکہ اس سے زیادہ بھی ص ۱۸١‏ ۔ 

(۱۹) بایزید بسطامی ٠٠۰‏ نے بقرب وقت سفر اور رسیدگی گمال کے فرمایا کە کپنا 
میرا کسی روز سبحانی ما اعظم شانی , زنار تھی میں اسے توڑتا ھوں اور کہتا ھوں لالہ الااللہ 
محمد الرسول اللہ ص ۳٣٣‏ 

)٢٢(‏ عمر مرد قوی عظیم الرجولیت تھا ( بعد قبول اسلام) ۰۰ . مسجد سے باھر آئے 
اگاہ پدر ان کا روبرو آیاء کہا دین سے روگردانی کی تو نے ۃ ہمجرد کہنے اس سخن کے سر 
٠‏ کاٹبم سہ جداکاص ٦۲۸‏ ۱ 


غواص الفاظ و طرق استعمال : 

مرید ہمنرلہ علیل کے ھے ۱۳ء دبوے ٴ عباسطت ١۱ء‏ ترحبض : لڑکائی ۲۳, 

پان ہلدان ء ائنرنیت ٦۲ء‏ معمور و آباداں ء اععال نا محمودہ ۲۷ء تانس , دل بستگی و لگاؤ ۲۹ء 
ماکول ۳۱, ہسطالبدین ۳۲ء ناظر اور بنا ۳۴ عبادومدانت ,٥‏ بەمحرٴمات شرعی نظر 
شہوانی نہ کرے ۳۹, بارقہ؛ مزدروق ؛ 7 سس اور تلخ ۸ اطعمهہ ٤٠ء‏ متصوف ١١ء‏ 
ظلمانی ۳ء وفتکھ 0٥‏ عتلبس بلباس ؛ متلون بلون ء کافری ۹٦ء‏ افعال عرضیہ ٥٠ء‏ متبابن 
۴, استمرار و استقرار ,٥٤‏ استدامت , انفصال ٥٤ء‏ لوٹ علالء محاضرہء تلوین ٥٢ء‏ 
طوالم ء اوائم' اوامع ؛ درعت و شتابی؛ بعضے؛ طوارق و بوارق ء الفاظ متقاربة المعنی'' صحو 
۷, عکاشفین بحقایق الغبوب, تکژ ٦٦ء‏ سلہ ٦٦ء‏ کیماثٹ ٦٦ء‏ بحرکت شفله ۷٦ء‏ 
بوآت فروگذاشت اور بالا کشید دم کے ۰ء مواظبت ۷۱ء مختلم ۷۲ء ذاکر مذکور میں محو 
۳ طربات ۷۸ء انشراح ۷۹ء مرتسم ۰ء احادو عشرات ۲ء بمد و شد ۶۹۸ صدقات 
زاللہ ۱۰۰, امتثال باوامر واجتتاب از نواھی ١٠ء‏ مرتاض ء مصقله ۱۱۱ء تجله, زیرینہ ۲١۱۱ء‏ 
فرودینهء کتفین ۹ء علماء قثشر ۱۲۷ء سبابتین ۱۳۱ء اذنین ' متداخل ١٣۱۳ء‏ نامرضیات 
٥۵ء‏ قاصر و خاسر؛ حبز تحریر ١۱۳ء‏ فوق إلعناد ١٢۱ء‏ مخفی و مستور ۷٢۱ء‏ ررانگیختگی 
شوق ۱٦٦١‏ فوی التوجہ ۱۸۰ مظنہ ۶۱۹۱ بمجامع ەمت ابنی کے ؛ بکرات و مرات ۱۹۰ٴ 
لام ہکرے ۱١۱۹ء‏ مالات ۱۹۷ء ان سے سا نہ پکڑےء متعذر ۱۹۸ء سلوبالعقل 
۹ء فذوولت ۰ ۰, متحستہ ٢۲۰ء‏ اشراف خواطر ۱٢۲۱ء‏ توجہ دینا ٢۲۱,ء‏ مثبت ا حجاب 
۳ء مرتفع ا حجاب , فیوضات ١۱۹۰ء‏ متحتم ۱۹۰ء خطرات کہ حاوی دل اس کے کے رھتے 
۹٦‏ ساتقرعد ٢٦۲۱ء‏ رنجیدەوکشیدە ۲۱۹ء صادق!الارادت ؛ بین ہین ۲٢۲۲ء‏ تمام اعضاء 
زمین اور مافیہا ۲٢٢‏ کماینبخغی ٤ءء‏ عزرلبمهہ نایافت ٢۲٢۲ء‏ خلو ۲۲۹, قبولیت ۲۴۳ 
قماحت و شناعت اشیا میں لنفسہا نہیں بلکہ اعتباری ھے ٢٣۲۳ء‏ رابحہ کریپہء مقام طمس ۲۳۴۱ء 
مضحل و متلاشی ہاشعة انوار: استدراج ۷ء اقوی' ۰٢٤۲ء‏ الطف ٠‏ اذلال ٢٥٢۲ء‏ مولفةالقاوب 
غناہم ؛شواغل و طوالق ۷٢٤۲ء‏ مقتبس ۸٤٢۲ء‏ مشکواة وت ء اطاطہ ۹٢۲ء‏ امتثال. فرمان بجلاوے 
۱ء نارسیدگی بمدعا ,۲٥٢‏ موھوبی ۸٥۲ء‏ اغشي تقیدات ۹٦٥۲ء‏ مکحل؛ ھموم و غموم 
۰, نظارت ٢۴٦۲ء‏ طالبِ عتبق هونە رفیق ٢٦۲ء‏ نوشیدگی ہ زایل و متلاشی ٢٦۲ء‏ رمادح ۹۸٦۲ء‏ 
تفیراکوانء منوط ۰۲۷۰ ہملاحظہ اس معنی کے , تعدد و تکڑ ۷ , جانا چاھقیے کہ خلاصه 
۲ء مصقل ۰٢۲۷ء‏ موصل ال یٴ غیراللہ ۲۷۷ء ‏ ثابہ ۲۸۸ء منسی و فراموش ۸۹ء عایق؛ 


۹ُ 


٤اطل‏ ۲۱ ذو نسبتین ۳۰۶۲ء نعاس ۳۰۴۳, عوالید للہ ۰٣۳۱ء‏ سکینہ ۳۱۴۳ء انقلاعء توازٹ 
۹ء مرمود ۲۳۲۱ء ذوق متکائر ۳۲۲, مقصد اقصی ۳۲۴۳ء زنارتھی. حبط و نابود ٣۳٣۳ء‏ 
شعاحیاتء؛ حفظ مراتب بجا لاوے ٣۳۴۳ء‏ اھل حوائج ۴۳۳۷ء چرمدان ۳۳۸ ۱ عوالم ۳٤٣٣‏ ' رسالہ ... 
کہ بحل و حرمت اشیا حکم کرتا ھے ,۳٣٣‏ خیزش ٣٣٤۳ء‏ ەخفی و ہوٹیدہ ۳۹۶۹ء بوزیدن وا 
۷ جحرکت و جنبش؛ تحری ,۳٥٣‏ نظیر اس کاء دفعتاً (کذا) واحد*ٗ ٣٣۳٥ء‏ مکنفی ٣٣٥۳ء‏ 
ہے حجب و نقاب ,۳۵٣‏ مبغوض و مقوت ۴۳۰۸ء جیسیکہ (کذا) اکثر طرق اور راھونمیں (کذا) 
اوہر حِاض و عیون کے ٣۲٦۳ء‏ عرصہ تیس سال کا ٣٦۳ء‏ مشتہیات, سیہ گوش ,۳٦٣‏ مقاصد 
خطیو ء مقام و جگھ , ہسانین ۳٦۷‏ ء اضعاف اس کے غفران و ا ۱ پاداش بدی کو ہدی ۴۳۷۹ء 
مالا نہابت ۳۸۲, نار گلزار ھوئی, کفرستان ۳٣۳۸ء‏ سباح ۳۸۰ء ال ی غرراللہایت ۴۳۸۲ء 
نقطع اور بریدہ ۷, نفز ۳۸۸ تحلر ۴۳۹۰ء مظلم وتاریک ۳۹۳ مفاخرت ۳۹۰؛ 
علقہ و مضفهہ )٠٤٤‏ ن وی اور 01 ٤٤ء‏ دختر شاھد ٥۰٤‏ چرگ؛ 01 نانا ٥٥٤٤‏ 
عقول جزئی ۷٤٦ء‏ آہرہ مندی اور مقصود رسی؛ عثمر ۸٠٥ء‏ جنود ٤٤٦٥ء‏ یہاں سن معتبر 
نہیں مار آسن چاہیے مار آسن وہ ہورے کہ تمام انجاس عالم پاک کرے ٤٤٦٥ء‏ گفت و ضبط 
میں "نہیں آتی ۸) اجسام معلول و رنجور ٦١٤‏ طاغی ۹٤٢٦ء‏ مشارق انوار ٤٤٣٣ء‏ ظرفیت 
۲۳) پھر جب سپیدۂ صبح مائند نفخه اسرائیل فرات (؟) اجسام ان کے زندہ کرسے +٥٤٤‏ 
اعمال و اکساب ٢٤٤٦ء‏ فرزند کو تعلیم کیا تھا کہ ٤٤٤‏ کوشمالی دیویں ٦۴۸‏ ؛ عدول حکمیء 
جیسبکہ (کذا) مثلاً کوئی دریا میں آیا ٤٤٤؛‏ نصوب کہا ٢٤ء‏ حاشا و کلا ٤٦ء‏ 
امور ھذکورہ ٤٥٦؛‏ تماشا اس کے میں گسناخ ۴ ایجادالشئی لنفسہ ٢٤٤٥ء‏ منتفی؛ روح و 
راحت ٥٥٤‏ ) اھر امشروع ۸ء مبنفس الامر ٤٤٤٦ء‏ دوکان (کذا) ٦٦٤‏ حرکت میں برکتھے؛ 
ٹہور ٤٦٤٦ء‏ اوجاع و مخاویف ۓ٤٦؛‏ مثل اسپ زیرک کے کہ ایکبار (كذا) مہماز 
کھا کر ۹٦٦4ء‏ آفت و آسیب پہنچے ٤٤٤‏ ء فلانا بٹا میرا ہے ٤۵۴‏ ؛ جزہ منفصل) پر نوہ 
۸ء قلتبان ۸١ء‏ شریعت غرا ٤۸٦٥ء‏ اق لیم ٤‏ آنش مضمرہ؛ بکہریت جوانی اور 
نفت مجازات ٥۸۵٥ء‏ فرونشینی؛ تونگری ( کذا)ء اس مدت چار سو برس میں ایکروز (کذا) 
اُسے نامرادی اور درد سر نہ ھوا ٦۸٦٥ء‏ طوق افلاس؛ بین ا ممہور ك۸ ذ وی ا حاجات؛ 
بستگی ؛ وه چار سو نفر تھے درویشان مہاجرینں سے ۸۸٦ء‏ مقدوح و مجروح ۸۹)؛ 
خرفه طامات؛ نکوھش ۹۰٣٦ء‏ اپنے ئئیں علم و انگشت نما کرنا ہلاس مخصوص ۹)) ملوم 
و مذموم؛ افعال شنیعه اور فضایح صریحه ؛ ادراک‌جلائل جودواحسان ک5ا ء راستا ٥‏ چا بحدیکھ 


نع 
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۹.ء فحباب ٥٠٥٠ء‏ علایق و عوایق؛ ساطع ولامع ٢٣۔‏ خامة ترقیدہ زبان ٠٠٥‏ 
اکل و شرب؛ ارعین ۸ء چمادی الژانی؛ متخلخل, بنابر جماعت ۹٥٦٦ء‏ نکبیر افتام 
پاوے ٦١۹‏ بلا نفی ۱ فتوحات غیہی ٥٥٦٥ء‏ قبض و بسط؛ شبعیت ٦١٥‏ مندفع ٤١٥‏ 
عداومت ٦١٥‏ تحیز و :حدی؛ جوش و خروش نہ فرماویں ٢٥١٥ء‏ آسوید بعضش مقامات 
کی بپنگام تشنت بال اور کمال تفرقہ ملال مسر ھوا (کذا) ۷١٦٥ء‏ اس جہت سے 
سیاق عباران ایک نسق پر براید (کذا) نہیں ھوا؛ مقرون بشرف قبول؛ فلوم و جہول؛ 
مخدرہ؛ پسندیدۂ انظار بالخ نظران باوفاق ٦١۸‏ ابطالء رساله وجیزہ؛ تشثید مطالب عا لی کی, 

تنگ گیری نەکرے کسی کے ساتھ ۱۴, مریدوں خلوت نشین ۱١‏ ۰ بجانب باجوط ۱۸ء فتوح و 
پیشکش ۲۱ء تونگری (کذا) ۲۳ء معبت ے٢‏ افعال نا مشروعہ؛ ذاکرو مذکور ۲۸ ء آکل و ماکول ۳۱ء 
ذگرارہ ۹۸ء دسومات ۱١١‏ شغل آئبنه ١١٤۱ء‏ شغل خیال ہا خبال ١١٤۱ء‏ شغل سیرا یالل 
شغل کنزرالاسرار ے١۱ء‏ شغل بدا و معادء شعل آسمان ۱١2‏ شغل ھفت پیکر ۱٢١‏ شغل عالم 
خفائی ١٢٥۱ء‏ فکر انبیاء ذکر گنج اسرار ١٥۱ء‏ شفل فانی وباقی ۱٥١‏ شفل نفی فی النفی؛ 
شغل النفی عین الاثبات ۱٥١‏ شغل خلوت در انجمن؛ شغل ہوش در دم؛ شفل نظر ہر 
قدم؛ شغل سفر در وطن ؛ تا اخلاق محمودہ انتقال کریں ۱٥١‏ بحضور حق پیوستگی؛ 
حضوریت بحافظت دم ١۱٥١‏ خویشی اور آشنابی دیوے ۱٥١‏ تازی و فارسی و ھندی ) شغل حبس دم 
چاھیے کھ آواس پر مواظبت( مواظب؟) 2۸ ا؛ بخدمت شیخ اپنے کے عرض کیا؛ اس‌نے بتواضع اجابت 
کی پیر مرد.. نے ترتیب ان (کذا) من عن (کذا) نقل کی ء دونو ہانؤ, زبان ہکام چسپیدہ ۱٥۹‏ 
بقوت مزاچ طاق طاق زیادہ کرسے ۹١٥۱ء‏ ام الدماغ: شغل محمودا,ء شغل پیران قادریہ ١٦۱۱ء‏ 
شغل پیران چشت ١١٦۱ء‏ شغل پیران سپروردیہ ١١٦۱ء‏ شغل ببران فردوسیہ و شطاریہء شغل 
پیرران مداریهء اقلام اربع, ٤٤ء‏ برودت ء یوست,ء ربویت ٤٦ء‏ عبودیت ,٠٥‏ مطاوعت ٥٦ء‏ 
علمالیقین بنظر و استدلال حاصل ہووے اور عین البقین بطریق کشف و حوال اور حقالیقین 
براہ انفصال لوٹ طلال سے اور لکھا ھے کہ علمالیقین حصہ ھے اولیا گا ء اور عینالیفین بہرہ 
ھے خواص اولیا گا اور حق الیقین حظ انبیا کا ٥٤ء‏ عاضرہء لوامع٥٦,‏ لغوت محمودہ ٥٤ء‏ 
تفاصل ۸٦ء‏ مستغفر ,٦۹‏ نکثر ,٦٦‏ زندقه؛ خرق عادت ... جوکہ مجاذیب و اطفال یتبم 
سے سرزد هو اسے معونت کہیں ٦٦‏ استادگی کرنا ء خاوقی ؛ بحرکت مثقله ٦٦ء‏ بوجه آتم ۱۹ء 
پاس انفاس مہ اجتہادو کوشش کرے ۱ے ایضاح ۲ تاوین گے؛ ذکر چہار ضری ئہ 
ذکر دوازدہ ضربی ۸۳ء ذکر غیر متناھی, ذکر کروبیوں کا ۸۰, ذکر ثلائی گنہذی (کذا)ء ذکر 


۹ 


ردورا لحلق ۹۲, ذکر حدادی ۹۳ء ذکر بودلہ ۹۰ء ذکر امہات ۹۱ء ذکر جاروب ۹۷ء ذکر 
نفی و اثبات ۹۹ء پرشکم کھانا عادت ھے ستوروں کی ۰٠۰٠ء‏ ملکوتیات و جبروتیات ۱۰۴۳ء 
ذکر ذات ۱۱۰2ء ذکر استبلا ۱۱۸ء ذکر حیرانء ذکر کریا ۱۱۹ ذکر خفی ناسوتیہ ۱١۱۲ء‏ 
ذکر خفی ملکوتیہء ذکر لاہوتیہ ۲٢۱۲ء‏ سلطان الاذگار ۱۲۹ء کوئش بلیغ صرف کرے؛ 
علفوفات ۱۳۲ء ذکر احوات ١۱ء‏ طریقہ شغل سە ہا ١١٢۱ء‏ اعاظم شغل پیران نقشبند ١١٦۱ء‏ 
پس منافات نہیں اس میں اور اس حدیث میں؛ برانگیختگی شوق ١٦٦۱ء‏ ذگر خفی )۱٦۷‏ هبوط , 
صعود؛ شیخ قوی التوجہ ۱۸۶۰ء یاد کرد ۓ۱۸ء باز گشت , نگہداشت؛ یادداشت ہ التفات و 
مبالات ان کی طرف نہ کرے ۱۹ء وقوف قلبی ٢٠٦۲ء‏ اصالتاً (کذا) ٢۱٦۲ء‏ استقرار و 
امتحکلم پذیر ۲۱۹) امتداد صحبتء خاص ا حواص ۲۴۳۲ء من حیث ا حقیقت ۲۳٢‏ قبح 
رایحہ؛ مقام طمس ۲۳٣‏ اندر سے .. ھرا۲۳۹ء غایت غایات اورنہایت نہایات ۲٢٢‏ ء ماتحت 
٠‏ علابق و شواغل و عوایق ۲٤٢‏ جانا (جاننا) چاھئے ۴٢٢۲ء‏ روحیت ۴٢٢۲ء‏ حضرض ,ء سجن ؛ 
سجبنء سجینء سبدالفکر ۲۵٢‏ مقارنت ۲۸۹ء رموزات (ایک قصیدے میں) ۲۹۲ء 
حروفباے صفات (شعر مثنوی) ۲۹۳۴ء عراقہ سیرال ی الہ ۲۹۰ء مبایعت ۲۹۵, منتفی و نابود 
۲, صور در تمثال گردد عاینہ ,۳۰٣‏ رتبه وحدت یقین اولین ۳۰۴, انقلاع ۳۱۴۳ء عجایب 
احوال و عوا م بوالعجب (کذا) ,۳٣٣‏ بحل وحرمت اٹیا حکم کرنا ھے ٢٤٣۳ء‏ 
مباینت اور تغایر ے٣۳,‏ حیاض ' پناہ پکوتا ھے ٣٥٥۳ء‏ احیا و امانت و انباتء اپنے نئیں اس پر نہ 
(کذا) پاوے ٢٣٥۳ء‏ مبغوض و عقوت ,۳٥۰۸‏ میری خاطر میں خطور کیا ٣٣٦۳ء‏ سبہ گوش 
۹, سساتین ك۳ء السه و افرسہء مخموروست ۲۲ء شداید و مصایب گزرے ۳۸۰۲ء مظلم 
و تاریک ۲۳۹۳ء جیسیکہ (کذا) ٠٠٤‏ ء بعالم علقه و مضغهء درویش کا پالکا ٤‏ ٤٦ء‏ گور بنانا ٠٤٤‏ 
متعنیات و مشتبیات ٥٤٤‏ وراے عقل ٤٤٦ء‏ متحض ٤٤٥٦ء‏ کفش گیر ٣٤۱۳ء‏ نفخةُ اسرافیلء 
زبانیہ ٣۳٣۳ء‏ دھول ماری ٣۳۸‏ ٴ عدول علمی شیخ کی ء اشتفال ٤٤٥٤ء‏ تفرج ٤٤4٦ء‏ وساطت 
۲. ترجیح بلا مرجح ٤ء‏ ذ خار (کذا) توفیق بین‌القواین 4٥ء‏ فراموشکار ك٤٦ء‏ قلتہان 
۸۱ء گلہ و شکوہ )۸٤‏ ؛ کكبربت ٦۸٤‏ نفت مجازات طوق ٦۸٦١ء‏ شکوہ وشکایت, اھل غلمء 
خرقہ طامات ٦۸۹‏ ' مقدوح و مجروح ؛ منوط ؛ اصل اصرل 4٦۹٤‏ 'نکوھش ٤۹٦١ء‏ ایک ضرب بدل 
مارے ٤۹٦ء‏ راستا ٤۹٦ء‏ چیا ء ذکرآنچه دان از حق دان ۹۷٦ء‏ عربع نسیں ۸ء ذکر 
چغد ۱۹۹, ذکر جلاله کاء ذکر عنقاء پاپے؛ ذکر فاختہ ٤٠٥‏ ذکر شکرخورہ؛ ذک 
عبرت بحلیہ معین , ذکر حیران, اجتناب ,۰٥‏ مزیت ٥٠٥٠ء‏ جمادی الثاني ۸ء متخلخإ۔ 
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علوم لارہی ۱٥٦١٥‏ خاصیت عظیمہ: استفادہ حاصل کرنا ۴١ء‏ شبعیت؛ ریت مالاکلام, 
للمڈ کوچک؛ برکندہ ٥١٥٦ء‏ مبرا' و معرا ٥١١٤ء‏ 
مصنف خاتمے میں لکھتا ھے ؛ <دامید ناظرین اوراق سے که وه اس رسالہه عجالہ کو 
بشرف مطالعہ :وازیں اور نظر انداز مطاوی ۰.. ہو ویں وہەکه اگر خطاٴو لغزش بنظم ترتیب سخن 
اور خلل ہسلک ترکیب مشاہدہ فرماویں ... باصلاح کوشش کریں اور بطریق عیب جویاں 
خوردہ (کذا) گیری میں جوش و خروش نفرماویں (کذا) .. . از بسکہ یہ فصول باوقات مختلفہ 
ترتیب یافته ہیں چنانچہ تحریر بعض عقالات ایسے وقت میں که ؤال جملہ فراغ و جمعبت حاصل 
تھی اتفاق اض بڑا اور تسوید بعض مقامات کی بنگام تشنت بال . ٠.‏ میسر ھوا (کذا) 
غرض تہوید اس باض سے فقط تقرب بحضرت آفریدگار ھے اور تقریبِ معانی بفہم امہ 
ستعدان روزگار ھے نہ اظہار فصاحت گفتار اور اعلان بلاغت ناہنجار اپنی کا ۔ اس صورت 
میں مخدرۂ مقصود ہر گونہ لباس عبارت کے کہ جلوہ نما ھووے امید ھے کھ قبول خاطر . . 
ھووے ۰ . اور راقم . . بطریق دلجوئی و استدلال کوئی چیز نہیں لایاکە رد و ابطال اس کا یا مع 
اس ہر وارد ھووے . . اس ... گلشن فیٍض کو نظر اغیار جفاکار اور مخالفین تعصب ٹمار 
سے پوشیدہ رکھیں اور کتمان اسرار میں کوشش فرماوین > ص ٢١٥‏ نا ص ٥١۸‏ ۔ 
خاتیے کے آخر میں ٠١‏ اشعار کی ایک موی ھے جس کا شعر آخر یہ ھے . 
کسادی نمیسازد این نکته ام کہ بہر شہ حقی شنو گنت ام 
مثنوی کے بعد عبارت عربی د والسلام علی من اتبع ااہدیٰ ۔ 
ص ۹٥١٦٢۔‏ ص ٥٥٥‏ میں عارت ثر از مطبع ؛ ہ٭ 
جمادیالاول تاریخ سوم سنہ ۱۲۷۰. 


. اعت بالحیر 46 
کک سراج المعرفت و منہاج زحمت درماہ 


مطابق دوم فروری سنہ ۱۸٥٢‏ در مطبع سلطانی واقع 
ارک خاقانی بانمام رسید کہ الد اللذب محمد بخش غفرلہء ۔ 
اُس کتاب میں کئ ذیل کے حوالے صراحةٗ آئے میں ؛ م× ر ساله سالاریہ )۲ از شاہ 
جمال اواما ص ١٦۱۳ء‏ × رسالە مرأة ااہدایع ×'ص ۲٠‏ ۰ توجہ اتم ) از صدر الد ین ڈونوی ص ٣ء‏ 
ہ۷ رسالہ انوار ٭ از شیخ بحی اادین 2 ممکن ھے ایک آدھ کتاب نظر انداز ہوگئی هو ۔ 
فہرست الفاظ میں تصوف کی بہت سی اصالاحیں کی ہیں - ١اس‏ کتاب میں عربی 
الفاظ کی گثرت قابل توجہ 


ھے ۔ زہاں شنادوں کے ات اسی فہرر ست میں بہت کچھ مواد ھے ۔ 
۱ 


ہ تک گری نہ کرے اکم کے سای ص١ ‌َ٣‏ یہاں سے اافاظ کا اضانم اظرثانی گے وقت ھا ھے ۔ 
میکن ھے بئعض الِفاظ جو اس سے پیشئر بھی نقل هوئے ہیں مکرر آگئیے ہوں ۔ 


آپ وسوسوں کو دور ر کھ سکتے میں 
ترجمہ : جناب سید صدیق حسن صاحب'؛ کڑوی 


ذھنیٴ امراض کا علاج کرتے مجھے چااہس سال سے اوہر ھوچکے ھیں ۔ اس دوران میں 
میں نے ان گنت مریضوں کا علاج کیا ھے ۔ اکثر و بیشقر مرض کی وجہ یہ تھی کہ مار 
کو وسوسہ کا مقابله کرنا نہ آتا تھا ۔ 

انبانی زندگی میں کوئی دن ایسا نہیں ہونا جب دشر> اپنی تمام زینتوں او 
دلفرییوں کے ساتھہ سامنے نہ آتا ہو اور اُسے دقع کرنے کے لئے شور اتا 7< 
ارادۃ جد و جہد نہ کرنی پڑنی ہو ۔ آرادہ کتنا ھی مضبوط کیوں نہ ہو مگر یہ منزل پیک 
آئے بغیر نہیں رھتی ۔ دشر ٤‏ کی موھنی همه گیر ھے اور اتتی ھی قدیم جتنا کہ انسان 
انسان کی خوشی اور ناخوشی کا تمامتر دار و مدار صرف اس بات پر ھے که اسان ہوا۔ 
نفس کے تقاضوں پر غالب آجائے بجاے اس کے کہ وسوسے اُس پر قاہو ہاجائیں ۔ 

کسی الجھن کو حل کرنے کے لئے سب سے لا قدم اُس کی کیفیت یا ا 
کے مزاج سے واقفیت ھے ۔ ھواے نفس کا جہاں تک تعلق ھے بہت سے لوگ اس ر 
سے واقف نہیں ھہوتے ۔ انہیں اس کا علم نہیں ہوتا کہ انسانی دماغ کس طریقہ پر کام< 
ہے اور اس وجہ سے انہیں ذھن انسانی کی صلاحیتوں کا اندازہ نہیں هوتا ۔ یہ × خوداگبو 
یا ہ علم ذاتء وسوسوں سے اجتناب کا سب سے بہلا زینہ ھے ۔ 

اس ھ اگہی > میں اس بات کا احساس ضروری ھے کھ انسان بدرجھ انم د خود ہو 
(۵:تعادہا٥5)‏ پیدا هو ھے ۔ اور اس کمزوری کو کسی وقت بھی بالکل نابود نہیں 
جاسکتا حتی' کہ جب شعوری ذعھن تسلیم و رضا کی اونچی سے اونچی منزل پر 


مس سس سے 








طانہ مصعصداظ بەانسڈ <ھ ×ط ”ممنصمحہ7' ۲×زتعظ ہ00 ہ۷ ۵٥‏ عدآ٤ا‏ دا صحہ٢٭‏ 
٥۰ ۱‏ ۶0) ×ط 

(ہ ٤4ء‏ 1(3ف101) .1804 دماغدزہ ہدعم ٣‏ مینط ہ 3ء3 عط ئآہ صماەوزدءءم زط ٥٥0‏ 5صظ 

,+190 رد دتاتہہ: 


رت 


ھے تب بھی نحت الشعور میں وسوسے براہر آتے رھتے ہیں ء اور نفس امارہ' گا دباؤ براہر پڑتا 
رھتا 7 ى ہسا اوقات جسے ھم ہواے نفس سے تعبیر کرتے ہیں وہ اسی خطا ڈھن انسانی 
سے نکلی ہوئی خواہشیں ہوتی ہیں جو تحت الشعور سے نکل کر ہ ضمیر> انسانی پر تاخت 
تپ رھ مں ۔ 
72 میرے پاس ایسے مریض آئے ہیں جو ان خواہشات کا شکار ہوتے ہیں 
جنہیں بیان کرتے ہوثے بھی انہیں شرم آتی ہے تو میں ان کو اس رمز سے آگاہ کرتا ہوں 
اور کوشش کرتا ھوں کە ان کے ارادے کو حسب ذیل هدایات سے مضبوط بنادوں ۔ 
اعتراف کە کوئی بھی بشری کمزوریوں سے مبرا نہیں : 
ہر آنسان میں ہ بدی > کے رجحانات هوتے ہیں' ۔ انسانی خمیر میں اس کت 
کو تسلیم کر لیجئے اور جان لیجئے کہ ۱ 
اکہلے اس زنجیر میں گرفتار نہیں ۔ سارا مسئلہ اس بنیادی حقیقت کو سمجھنے اور اُس پر 
قابو پانے کا هے ۔ ایک چینی کہاوت ھے کہ آپ چڑیوں کو سروں پر اڑنے سے روک 
نہیں سکتے مگر آپ انہیں اپنے بالوں میں گھونسلا بنانے سے باز رکھہ سکتے ہیں ۔ 
٢۔۔اپنے‏ ضمیر کا گلا نہ گھونائے : 


ضیر انسافی کی آواز اکٹر بہت ھی ھلکی ہوتی ہے ۔ یہ کوئی چیم نہیں ہوتی ۔ 
ذھنی امراض کا ر معالج اس اھر کی تصدبق کرےگا کہ اس آواز کو نہ سننے کی سزا 


جتنا کک وقتی طور ار اندازہ ھوتا ھے ۔ 
آپ ضمیر انہانی کو 


عطایه خداوندی سمجھیں با مورثوں کی حکمرانی َ ملکا پر تو پا نل 
وعی اور قدیم مبنیات کا نچوڑ ۔ بہر حال یہ انسان کے اندر وم آلہ ھے جو 
خودی کو تباہ 1 گے لئے سب سے زبادہ خطرناک حر ہا یی دگاہء کا احساس 28 


کرتا ھے ۔ 


میں نے کت ھی ایسے مر لض دیکھے میں جن میں احساس گناہ اس قدر شدید 
اور تباەگن تھا کک 


ریض تقریاآ ناکارہ هو گیا تھا ۔ شعوری ذھن احساس گناہ کو دفع کر 

بھی دے 2 تجت الشعەور میں اٰس 3 مفلوج کردینے والا ١إ‏ 

ایک مہم سا خرف ملاع اعتماد خرای صحت ‏ کام کرنے 1 بەت 6 فتدان؛ 

حنی تِٔ خودکشی کا رشان يہ ہب اسی احجساس گناہ کی دینں ہیں ۔ اسی کو بائبل میں 
ا ان النفس لامارہ اوہ ۔ ااقرآن (مترجم) ۲ ہدیناہ النجدین ۔ القرآن (مترجم) 


انسانی کی مجح 


ثر بہر کیف باقی رھتا ھے ۔ 





۰۳ 


< پاداش' گناہ سے تعمیر کا گا ھے ۔ رارٹ لوئی اسٹیونسن ( ۵۵0ت5٤5::8‏ دندہ ٤ت‏ نام۶ ) 
لکھتا ہے کہ : ٭ ہم سب کسی نہ کسی حدتک شرافت کے شکار ہیں ۔ اس سے مراد یہ ٭ 
ہے کہ زیادہ تر لوگوں کے لئے ھ پاداش گناہ ٤‏ سے مفر نامکن ھے ۔ ان کا جرم داروگیر 
سے بچ بھی جائے مگر خود ان گے اندر ایک ایسا عامل موجود ھے جو اُس بات ار نگ 
رکھتا ھے کہ آپ سمصے اپنے کئے 3 مواخذہ کرے' .5 


۳٣۔عبادت‏ سے استمداد : 


امراض ذھنی کے ایک سعالج کی زبان سے اید یہ ھدایت عجیب معلوم هو لیکن 
ایک مدت تک انسانی زندگی (روبہ) کا تجربہ کرنے کے بعد میرے ذھن میں اس بات کے متعلق 
ذرا بھی تردد نہیں ھے کہ مذھبی پہلو سے قطع نظر بہ واقعہه ھے که تحتالشعور میں جو 
عقل اور طاقت کا ہے بناہ خزانهہ موجود عو اس نک رسائی کا ایک بہت ھی موثر ذریعه 
انت دہ 

میرا یہ خیال نہیں کہ حض زبان سے چند الفاظ دھرا دینا اس کے لئے کافی 
ھوسکنا ھے ۔ موثر عبادت میں انکسار, غیر مشروط سہردگی اور نفس کی مجہوری کا احساس 
ضروری ہے ۔ نہ نفسیات کا ڈاکٹر اس کی مکمل توجیهہ کرسکتا ھے اور نہ مذھی پیشواء 
ایکن ڈاکٹر یقین کے عاتھھ جانتا ھے کہ واقعہ یہی ھے ۔ مکمل مہردگی ھی اصلى کلید ھے ۔ 
جب یہ رجحان شعور انسانی میں رچ بس جاتا ھے اور تحتالشعور کی جڑوں کو چھو لِتا 
ھے تو نتیجہ میں وہ طمانیت اور وہ ربط قلب > حاصل هوجانا ھے جں سے صحیح تیجھ 
پر پہنچنا نہ طرف مکن بلکہ ناگزیر ھوجاتا ھے ۔ 

امریکی خانہ جنگی ( ۷۸۷۰۶ 0:۷11) کے ڈروع میں رابرٹ لی کو متحدہ افواج کی 
مان پیش کی گئی ۔ فصله کرنے سے پہلے اس نے رات بھر دعا میں گذاری۔ لی کو اس 
بات کی لالچ ضرور ھوئی ہوگی ۔ اس وقت بھی اُسے معلوم رھا ہوگا کہ مخالفوں کی 
تح کے امکانات بہت ھی کم ہیں ۔ اس نے شاید یہ بھی محسوس کیا ہو که تح کی صورت 
میں فوجی کمانڈر کا امریکہ کا پریسیڈینٹ ہوجانا یقینی ھے لیکن دعا کرنے کے بعد لی 
اس نتیجہ پر پہنچا کہ اس کا ضمیر اسے امریکیوں کے ۔خلاف لڑنے کی اجازت نہیں 
دےسکا ۔ آج تک کی نے اس کے فیملہ کی صحت پر شک نہیں کیا ۔ 


١‏ بُلالانسان عی نف ہمیرة و لوالقی معاذیرہ ۔ ولاافسم بالنفس اللواعہ ۔ القرآن (مترجم) 


ا 


٤۔۔اپنی‏ کمزوریوں کی حدبندی کیجئے 


۱ ختاف ترغات گناہ مختلف لوگوں پر عاحدہ علحدہ درجه میں اثرانداز ہوتی ھیں۔ 
ایگ ذرا سی خود احتسابی بہت سی آنے وا ی تکلبفوں کا سد باب کرسکتی ھے ۔ 

اگر آپ رتبہ کے زیادہ حریص ہیں تو آي کو اوروں سے زیادہ اس میں دقت 
یش آئیگی کە آپ ذرائع اور رسائل نی لنڈانٹی مارتےء ہے :از ارہ کن ۔ 

اگر آپ کو اپنی اھمیت کا واقعہ سے زیادہ احساس ھے تو دوسروں کی تحفیرء 
خود ستائی, بات بات میں اپنی تذابل کا احساس جبکہ کوئی تذلیل مراد نہ ہو اور هر 
کیل کو سر او یی ول وا سے دیکرتے کے از رما رگا 

اگر آپ کو ایک مکمل انان بنئے کی خواھش ہے تو آپ کو دوسروں سے 
اور خود اپنے نفس سے ضرورت سے زیادہ مطالبات کو پس پشت ڈالنا ہوگا - 

اگر آپ زندگی سے واقعتاً یزار ہیں تو حقیقت سے فرار کی کوشش میں 
شراب کی ہوشربائی آپ کے لئے خطرناک حدتک دلکش ثابت ہو کی ۔ 

ھر شخص کے ہواے نفس ؛ کا ایک مخصوص دہ خطہ ) ھے جو ھ ترغیبات گنا ٠‏ 
یکسا متا ہیل اصل و ترفاتہ کین ما ئن مرن ملک راز کی 
گمزوری خود ان کو ڈھونڈھ نکالتی ھے ۔ مثلاً ایک رند مشرب ھمبشہ یہ سمجھتا ھے کھ 
روەانی مواقع کا ایک لامتنانی سلسلہ اسکے سامنے ہاتھہ باندھے کھڑا ہے ء حالانکہ اغلباً بہ 
مواقع اس کے خود ساختہ ہوتےہیں جن میں وہ اپنے کمزور <ایفوە (دنا) کی هعت افزائی 
کرنا چاھتا ھے یا اپنی مشکوک مردمی پر یقین حاصل کرنا چاهتا ھے ۔ اگر آپ کو اپنی 


گمووریوں گے حدود اربعه معلوم هوجائیں تو سمجھ لیجئے کہ لڑائی آدھی جیت کی 2 
٥‏ 


سمعذرنراشئی سے ہھشبار : 


4 وہ زبردست نشہ ھے جس سے لوگ عام طور پر اپنے ضمیر کو بےھوش 
گردینا چاہتے میں اور اپنے گناہوں کے لئے علت جواز فراھم کرتے میں ۔ ایک غبن 
کرنے والا اپنے کو یہ کہکر تسکین دے لیتا مے کہ وہ روییة محض دادھار> لے رھا ھے 
اور یقیناً وہ یە رقم واپس کردیگا ۔ ایک ہے راہ شوھر یہ که کر اپئنے کو مطمئن کرتاھے 
کہ جو بات اس کے شریک زندگی کو نہیں معلوم اُس سے اسکی رفیقہ حیات کو صدمهہ 
نہیں پہنچ سکتا - چھوٹے سے چھوٹے جرائم سے لیکر ۔نگیں سے سنگین جرائم تک جو 
روزا:ہ هوتے رھتے ہیں ان میں به جذبہ کارفرما رھتا ھے کہ ١ر‏ شخص ایسا کررھا ھے ؛ میں کیوں 


٥ایا‏ کروں؟ "۔ مکمل ایماندارانہ خود احتسابی کوئی آسان کام ژن۔ نکی اگرآپ ہیں یه احساس 
ستحکم ھوجائے کہ گناہە کے لئے وجه جواز فراھم کرنا سب سے زیادہ خطرناگ 
قنل ھے تو اس کے موی امکانات میں کہ آپ کا فیصله درست ھوگا _ سوچئے کە رات کو 
ہیمانوں پر زڑھائے ھوئے پیمانے کیا صبح کے خمار کی قیمت ھوسکتے میں؟ ۔ کیا ایک 
چشم زدن میں کئے ھوئے طعنے ایک عمر کی دوستی کا بدل موسکتے ھیں ؟ ۔ عقل جو 
جواب دیتی ھے وہ تقریباً سوفیصدی نفی میں ھے ۔ شدید محرکات گناء مکن ھے عقل کو 
زائل کردیں زرائڈ کا کنا ھے کہ د جذبات کی رید طاقتوں سے عاحدہ رہ کر بھی 
عقل معتبر طریقہ سے کام کرسکتی ھے ء اس لئے سب سے زبادہ کار آمد مدافقت یہی ھے 
کہ آپ بر حدود اللہ ء سے ۰۳٠٣۳*ة۶7٦ھ)؟۶‏ ا وع ہت کہ محرکات کو اپنے سے دور رکھیں 
قبل اس کے که آپ کی قوت فِصله ان سے ٭اؤف ھوجائے ۔ 

تووڑے 98+- بب یت ہہس کو اِس پر عمل کرتے دیکھا 
تھا ۔ اِس کی رفیقة حیات دائمی مربضہ تھی ۔ کام کے دوران میں اس کی ملاقات ایک 
دلکش اور چنچل ؛یوہ ہے هوگئی ۔ بلا ارادہ وہ ایک دوسرے سے عبت کرنے لگے لیکن 
نہ تو اس نے اپنی شریک زندگی سے طلاق کی خواھش کی اور نہ دل چسہیوں کی نکمیل کی ۔ جذبات 
کے فوری تسکین کے پار ان کی نظریں پہونچیں اور ایک دوسرے سۓ: گٹھی نہ ملئے کا انہوں 
نے فیصله کرلیا کچھ ون بد اس آمردٴ عالح نے جج سے دکھ۔ بھرے لہجہ میں کہا تھا : 
نز یں جانتاتھا کە ھمارے ئے ۹)9 - ایک دل کی لاش کو روندے بغیر اکن تھی ۷ 

: تہ ادله خبالات کیجئے‎ _٦ 

کات کاو ایس دز پت ا رک و را 
اور ترغیہیں ھوتی ھیں کہ اکثر و یشتر وگ ا نے ان مسائل کو اپنے می تک محدود رکھتے 
مںپ نک اگر کوئی اخلاقی جنگ کرنی ھے تو ٹر ھمے که اکیلے جنگ نہ کی جائے۔ 
ا نے گُنائل کو اپنے خاندان کے معالج؛ ہیر یا صاف ذھن مگر تحرم راز سے ببان کیجئے ۔ 
ہسا اوقات بہ نسبت اکیلے سوچنےکے تادلڈ خیالات کرنے سے مئله زیادہ وضاحت کے ساتھ 
سامنے آجاتا ھے ۔ 

کبھی کبھی نو جو گناہ کی ترغیب معلوم هوتی ھے وہ دراصل ترغیب گناہ ہونی 


هی نہیں ۔ حال میں ایک زس ہائیں الہ دوشیزہ میرے پاس آئی'۔ اس ابی شادی 


۱٢‏ ومن بتعداحدود ال ند ضل و فی ۔ القرآن مرجم) 


کرنے کے متعلق سخت ذھنی انتشار تھا ۔ وه شادی کر کے اپنی صاحب فراش ماں سے 
گن کو ایک غلط اقدام خیال کر رھی تھی ۔ لیکن ایک فطری زندگی گذارنے کی 
خواھش کسی ہج سے بھی وین کی ام کی درحقبقت غاط محرک وہ مریضانہ 
خوامش تھی جر ماں کی بڑھتی ہوئی خوامشوں کے سامنے اپنے کو قربان کردینے کے جذبہ 
میں ظاہر ھورھی تھی - 

۷۔۔معجزہ کی اید نہ کیجئے : 

آپ اپنے سے یا دوسروں سے حد سے زیادہ ہ٭ضبط نفس> کی امید نہ کیجئے ۔ 
اولیاء اللہ کو بھی تسلیم ورضا کے اونچے مقام پر قائم رھنے میں دقت ھوتی ھے ۔ سینٹ‌پال 
نے بہت ھی عاجزانہ انداز میں کہا تھا: جو نیکی مجھے کرنی چاہئے وه نہیں کرتا اور جس 
دی کا بجھے ارتکاب نہ کرنا چاہئے وہ کرتا ہوں؛ ۔ جب ایسے عزم و ارادہ کا انسان اس 
قدر ترارل ھوسکنا ھے تو ہم آپ کس شمار میں ھیں ۔ ھمارے کردار کا طفلانہ اور 
خودفرضانہ رخ ہمیشہ ھمیں کسی اقتدار کو تسلیم کرنے میں حائل هوتا ھے ۔ 

یہ جنگ نہ ختم مونے والی جنگ ھے ۔ لیکن اگر آپ ه ھواے نفس × کے اسرار 
سے واقف ھیں اور خود اپنی کمزوری کا جائرہ لے سکتے ھیں ؛ اگر آپ کوتاہ بینی 
اور مصلحت کوشی کو دور کرسکتے ہیں تو آپ آگے بڑھ رمے ھیں اور جب تک آپ 
اپنے اصول کا احترام کرسکتے ھیں؛ جاھے آپ ان پر اریں مو می کا می بت 
رہ جائیں؛ اس وقت تک آپ اس کار زار زندگی کی صف اول میں هیں ۔ آپ چھوٹے معر کے 
چاو مار ضائں نکی ری ھدآ مو کی نکی 


چہارمقالہ 


از 
پروفیسر نذیراحمدء مسلم یونیورسٹی ؛ علیگڑھ 


٭ چہار مقالہ ء جس کا اصلی نام < مع اانودر> ھے ء فارسی ئثر کی اھم ترین کتاہوں 
میں ھے ۔ اس کا مصنف نظامی عروضی سمرقندی ھے جس نے ٢٠٥٥‏ ھجری کے قریبِ یہ 
کام سی وا ساب کا مو اھ سار ای سیت 

اول قدامت کی بنا پر : سیاسی انقلاب کی وجہ سے ایران کا بیشتر ادہی سرمایہ تلف 
ہوگیا اور چونکہ ایرانیوں نے اپنے اس سرمائے کو محفوظ کرنے میں غیرمعمول کوششیں 
نہیں کیں اس لئے ہ کتب ادییہ و علميه زبان فارسی تقریباً بکلی از مان رفتہ است, و آنچھ 
باقی ماندہ ہنایت حدود و انگشت شمار است > ۔ ه چہار مقاله > علمی و ١دبی‏ کتاہوں کا بہترین 
و دلکش ترین نمو ھے ۔ 

دوم تاریخی اعتبار سے : اس کتاب کے تاریخی مطالب اور مشاہیر کے حالات 
وغیرہ کسی اور قدیم ادبی یا تاریخی کتاب میں نہیں ملتے ۔ 

سوم طرز تحریر کی بنا پر : ابجاز الفاظ ء اشباع معنی اور سلاست کلام کے 
اعتہار سے یه کتاب دور جدید کے فارسی ادیبہوں اور انشاپر دازوں کے لئے سرمشق اور 
نموئنے 3 کام دیتی ھے ۔ 

يہ کتاب جیسا کہ اس کے نام سے ظاھر ہے چار مقالوں پر مشتمل ھے جن 
میں ہلا دبیری ‏ دوسرا شاعریء تیسرا نجوم اور چوتھا طب پر ہے ۔ مصنف کا خیال ھے کە 
ھر بادشاہ کے ئے دبیرء شاعرء منجم اور طہیب ناگزیر ہیں ۔ نظامی عروزی نے هر مقالے 
میں اول فن کی توضیح پھر اچھے دییر ء اچھے شاعر ء اچھے منجم اور اچھے طبیب کی 
خصوصیت بیان کی ھے اور آخر میں اپنے ببان کی وضاحت کے لئے دس دس 
(اور آخری مقالے میں بارہ) حکارتیں لکھی ھیں - عقالة دوم خصوصیت سے قابل ذکر ھے 
اس لئے که اس میں فارسی کے قدیم شعرا جو ۔امانی ء غرنوی ء اپلک خانی ء دیااہء سلجوقی 


۱ دپکھئے امقدمة مررا محمد ترویي ۔ 


۸ 


اور عوری خاندان کے معاصر تھے ء مذکور ہیں ۔ مزید بران مشاہیر شعرا جیسے رودکی ؛ 
عنصری ؛ فرخیء معزی ء فردوسی؛ ازرقی , رشیدی ء مسعود معد سلمان کے متعلق تفصیلات درج 
ہیں “ تیسرے مقالے میں عمرخیام کے متعلق چند ایسی بانیں نقل ہیں جو کسی اور کتاب 
میں نہیں ملئیں اور چونکہ نظامی عروضی عمرخیام سے ملا ھے اور اسے استاد قرار دیتا ھے 
اس لئے مصزاف کا بان حد درجه اھم اور قابل توجھ ھے ۔ 

ان اهم خصوصیات کی بنا پر یہ کتاب ساٹھ ستر سال سے ایرانی اور غیر ایرانی 
ادیموں کی توجه کا مرکز رھی هے چنانچہ مثہور مستشرق پروفیسر براؤن نے ۱۸۹۹ء 
میں اس کتاب کو انگریزی میں پہلی بار منتقل کیا اور پھر ۱۹۲۱ء میں اس پر نظر انی 
کی مرزا محمد قروینی نے ۱۳۲۷ ھجری میں اسے بہترین انداز میں ایڈٹ کرکے سیرحاصل 
تاریخی و ادبی تعلیقات کے ساتھہ قاھرہ سے شائع کا ۔ ادھر چند سالوں سے موجودہ 
ایران کے مشہور ادیب ڈاکٹر محمد معيین نے اس بر بڑی محنت کی ھے اور ۱۹۰۷ ء میں 
آخری بار تفصہلی مقدمہ مع تعلیقات و حواشی کے شائع کیا ھے جس میں مرزا محمد کے نسخے پر 
خاطرخواہ اضافہ کیا ھے ۔ ۱ 

قدم زمانے سے ہ چپار عقالے ٭ کے مطالب تاریخی اور ادہی کتابوں میں برابر نقل 
ھوتے رھے' ۔ چنانچه اہن اسفندیار نے × تاریخ طبرستان ہ ( تالیف )٦٦٦‏ میں حمد اللہ متونی 


نے × تاریخ گز زیدہء ( تالیف ۰) میں ء ھندو شا١‏ نے × دستور الکانب ۹ ( تارف تقریاً ۷))( 


میں ؛ 2 شاہ سمرقندی نے اپنے تذکرہ (۸۹۲) میں فیض ال٣‏ بنبانی نے اد بجمع النوادر* > 
( نالیف ۹۰۴) میں د چہار مقالے > کی حکایتیں نقل کی هیں ۔ لیکن یہ َ‫ عجیب سی 
ہے که اس کتاب کے نسخے کمہاب ہیں , حالانکہ اھمیت کے ساتھ ساتھ اس کا حجم بھی 
اس کی مقہولیت کا ایک سبب ہوءکتا ھے ۔ ہر حال مرزا محمد کو اس سے صرف تین 
قلمی نسخے دستیاب هوئے اور انھیں کی مدد سے انھوں نے اپنا تن تبار کیا ۔ ڈاکٹر معین 
نے ئن کے کی اور نسخوں کا ذکر کیا ھے لیکن يہ سب کے سب تیرھویں صدی کے 
اواخر کے ہیں اور اسی بنا پر چنداں امم نہیں ۔ البتہ مرزا محمد کے تین نسخوں میں پہلا 


اق ان سے الگ ہیں جن میں نظامی عروضی کا ذکر آیا ھے ۔ آخر !!ذکرکتابوں میں اقدیم ثرین گناب اباب 
الا اباب عوقی ١‏ تالیں ۷ع)ھ 


۲ وک ۱ 
دیکھئے چہار مقالہ ١‏ دکتر معین 1 ص ہیں ٣‏ ب4 محمرد شاء یگڑا ) 1۳ ۔ ۹۱۷ 1 1 معاصر تھا ٠‏ 
اس کا واحد تج عموہ شیراني مرحوم كکي ملک میں تھا پہ نام چارمقالہ سےماعوذ م 


ے ھ 


ت 


َ8۲۴۹ 


نویں صدی کی نقل ھے جو استنبول میں ماثر آندی کے کتابخانے میں محذوظ ھے ۔ اس کی کتا,ت 
٥ھ‏ عجری میں ھرات میں ھوئٔی جو بقول مرزا محمد ببت صحیح اور قابہل نوچہ ہے بأقی 
دونوں نخے برٹش میوزیم لسن کی ملک ھیں جن میں ہیلا ۷ عھجری اور دوٹرا 
٢٤‏ ھجری کا مکتوبہ ھے ۔ 

اس تفصیل سے ظاھر ہے کہ ہ چہار مقالے ء کا عتن ایسے نسخوں کی علد سے 
مزب موا جن میں سب سے اھم نسخہ وہ ھے جواس کتاب کے تقریباً ۲۸٢‏ سال بعد نقل ھوا۔ 
معتبر زسخوں کی قلت اور قدیم قرین نخوں کی عدم دستیابی کی بنا پر واضح عے کھ ابھی 
اس اھم کیتاں گا متن پوری طرح بھروسے کے قابل نہیں ۔ اس سلسلے میں دوامر کی 
طرف توجہ دلائی جاتی هے ۔ 

)١(‏ عصنف نے لکھا'' ہے کہ بددہ حکابت طرفه از نوادر آن باب ,... آور دەاند ٭ 
لیکن طب کے ذیل میں بارہ حکایتیں ہیں ۔ اس سے ظلامر ھے کہ ان میں دو یا ا حاقی هیں 
ہا بعد کا اإضافہ یا کچھ اور من آرگوں' نے قیاس کیا ھے کہ آبھویں اور نویں حکایت جو ادیب 
اسماعیل سے متعلق میں ء وہ دراصل ایک ھی میں, اور گیارھویں کم نسخوں میں پائی جانی ہے ۔ 

)٢(‏ دچار مقالے ہ. میں تاریخی مہوکی کافی مثالیں ملتی ھیں جن میں سے ہر 
کانہوں کی تحریف کا نتیجہ میں ۔ ڈاکٹر محمد معین کا فول ھے' : 

اغلاط تاربخی عانند تخلیط نامبای جال مشہور بایکدیگر او تقدیم و 

زاخیر سال با و عدم دقے در ضبط ٭قائع وغیرہ از وی سرزدہ است ء 

وی گاہ قرابن میرساند که این گونە اشتبامات از تصرف ناسخان ناٹی 

شده است ؛ 
اس ضین میں دو ایک مثالیں حرج کی جاتی ہیں : 

پہلے مقالے میں نظامی نے اسکافیکو نوج بن منصور سامانی ۳٦٣(‏ بعد ) گا معاصر بت 
مے حالانکہ ‏ وہ بقول ثعالبی؟ عہدالملک بن نوح بن نصر کے عبد میں (٣٣۳۔ )۴٣٣‏ مرچکا ھے 
آناے بدیع الرمان فروز |نفر اور آقاے فرزان کا خبال* ھے کہ نوح بن منصور کے بجاسے نو 
بن نصر ہوٹا چاہٹے ۔ یہ کانہوں کی تحریف ہے ۔ مگر مرزا محمد اور عباس اقبال اس 
تردید کرتے میں" کہونکہ حکایت کی دوسری تفصلات نوح بن منصور ھی سے متعلق ھی 

ا_چار عقالہ ص ۱۹ وت سا و 0ا 4ا ا 
۱_عنلقات ص _٦ ٠٣۰ صاعب_٥٭ ٣٢‏ ابا 


۰ 


چوتھے مقالے میں زکریا رازی کو امیر منصور بن اوح بن نصر سامانی کا معاصر بتایا 
گیا ھیے اور کتاب ہمصوریء کی تالیف کے سل۔لے میں ایک بڑی حکایت در کی گئی ھے ۔ 
مرزا محمد اور مجتی مبنوی اس حکایت کو جعلىی بتاتے میں لیکن تقی زادہ وغیرہ نے لکھا 
ھے کہ × چہار مقالے ؛ کے مصنف کی مراد سامانی شہزادہ اہو صالح منصور بن اسحاق بن احەد 
س لع افو کا سد ساغا ا سے 
ان امور سے ظاھر ھے کهہ × چہار مقالے ٭ کے متن میں اضافے کی گنجائش ھے 
اور اسی لئے اس کے قلعی نخوں کی دریافت ضروری اور اھم ھے - چنانچھ آج اس کے 
ایک نسخ)ے کا تعارف کرایا جا رھا ھے جو مسلم یونیورسٹی کے کتابخانہ (ذخیرۂ عبدالسلام 
شمارہ ۷۳۱ )٢٤٥۱‏ میں محفوظ هے ۔ 
زیر نظر نسخہ ٢٥‏ اوراق پر مشتمل تھا جیسا که اوراق کے ھنددوں سے ظاھر ھے ۔ 
لیکن اب صرف ٥٥‏ ورق باقی رہ گئے هیں ٠‏ ورق ۹ اور ١‏ غائب ھیں ۔ غائب حمه صرف 
اس قدر ھے : 
مقاله اول : نگاہ داردہ و بہرکس آن نویسد که اصل و نسب ..,.,, همه نامه پر از آنکه 
بیایم و بگیرم و بکشم و چوں حاجب ابوا سن ع لی (چاپ معین؛ ص ٢٢‏ س ۳ 
تا ص ۲٢۴‏ س )١١‏ 
مقاله اول ودوم: رسوم بادشاھی بروزگار اہثان مندرس شد ...ہے درےچستان روزی دیوان 
حنظاہ بادغیسی (ایضأً ص ٠٤‏ س ۷ تا ص ٤٤‏ س )٠۰‏ 
سطر: ۶٢۱‏ ۷:, ا٤ء‏ ) انچ ؛ لکھی ہوئی سطح : ٦ء‏ × ٢٥۶۸‏ آنيچ؟؛ ھر صفحه 
٦‏ سطری' عنوان سرخ روشنائی میں ' سرورق پر یە تحریر ھے : ه درکنب کانپور غرہ ذی ا لحجه 
۷٤‏ ھجری یوم چارشنبہ خریدم ۔اس کے نیچے ایک مہرھے جس میں یہ نام اور تاریخ 


ھے ۔ لا عیدہ عماس ۷ہ ۔ 


خط عمدہ استعلبق؛ کاب ندارد لیکن سنہ کتابتے ۸۲ هجری درج ھے ۔ پورا 


برقیمه یہ ھے ۔ 


زمام شد کتاب بجع النوادر از استاد عام مفضل مقبل مکرم سبدالشعراء 
تاجالحکماء والاطباء انیس الملوک و السلاطین احمد بن عمر بن علی الاظامی 
العروضی رحمةاف و غفرلہ و لوالایہ و لجمیعالؤمنین و الؤمنات و المسلمین 


المسلمات جھ۔ 0 2 ٰ 7 
و المسلمات برحمتک یا ارحم الراحەین کت فی تاریخ رابع شر 


۲ھ 


شعبان الەظم حجة (کذا) انی و سمعین فمان مائة الہجریة الہويه اللصطفوبه 

حامد للہ تعا یل و مصلیاً ماجنا کر ا ٢را‏ 

مگر کتاب کی تاریخ ۸۷۲ ھجری مشتبه ھے؛ اس لئے که نویں صدی کے فادمی 
املا میں دال اور ڈال کا فرق براہر ملحوظ رکھا جاتا تھا اور اس نسخے میں بھولے سے 
بھی ایک ہار یہ فرق باقی نہیں رکھا گیا ۔ اسی طرح چہ, کہ کی قدیمی شکلیں چی, کی 
سرسے سے مفقود ہیں پھر اس طرح کا خط نستعلیق آویں صدی کا نہیں ەوسکتا ۔ اس سے 
صاف ظاھر ھے کہ غالباً کہیں‌کوئی جعل یا ۔ہو ھے ۔ مکن ھے کہ اس نسخے کے منقول عضھ 
کی بعینہ نقل ہو مگر اس صورت میں اگر نہ نویں صدی کا تھا تو اسکی املائی 
خصوصیت کیوں نہ پرفرار رکھی گئی _ اور اگر کاتپ جعل کررھا تھا تو یہ تبدیلی ہےمعنی 
تھی ۔ پھر کاتب عموماً اتنا پڑھا لکھا نہیں ھوتا که وہ پرانے طرز املا کو نئے طرز میں 
تہدیل کردے ۔ امکان اس کا ھے کهہ کسی فاضل نے ا سے کی کتاہی کی هو اور 
پرانے املا کو بدل کر اپنے دور کے طرز میں اسکو لکھ لیا هو اور یادگار کے طور پر 
اس کا ترقیمہ بھی نقل کر لیا ھو برحال کچھ بھی ہو يە کہ نویں صدی کا نہیں معلوم 
هوتا ۔ بروفیس سعید تفیسی ئے اس کا ذکر کیا ھب اور ہورا ترقیمہ اپنے عرتب کردہ 

5 لیابالالیاتء کے مقدمے (ص ٢۔_ ۱۳) میں نقل کیا ھے ۔ وه بىی ا اون قدیق‎ ٦ 

ہیں جانتے بلکە گیارھویں صدی کا قرار دیتے ھیں ۔ لیکن اس کے منقولعله کو ۸۷۲ 

ھجری کا تسلیم کرتے ھیں اور اسی وجہ سے اس نخہ کی اھمیت کے بھی فائل ھیں - 

نہ کے بعض قابل توجہ امور یہ هیں : ۱ 

)۱( فو ای کی کے ھونے کے علاوہ آخری ہانچ رق گے کو سے کٹ 

ے ہیں ۔ 

)۲( ورق ٢۳‏ پر حکایت : در عبد دولت آل عباس (چاپی ص )۳٦٣‏ بغیر عنوان اور حد فاصل 
کے شروع هوجاتی ھے ۔ 

)۳( تثتفَ سے متعلق ساری تاریخیں وھی ھیں جنکو مرزا محمد نے مقدمے میں درج کردیا ھے۔ 
صرف آخری تاریخ ( سنہ سبخ وارمین و غس مایقة جو دو بار آئی ھے (چاہی ص 
۱٠٤‏ ۱۳۲) دونوں جگہ بحذف و خس عایقہ ھے (ورق ٠٤‏ الف ٠ٴ‏ ٥٥ب)‏ 

)٤(‏ عام نخوں کی طرح سلطان ابراھیم کے ذِیل کی تاریخ ۲ ھے جو یقبناً غلط ھے۔ 
سپکڑے کا عند۔ہ چار هوگا (ورق ۲۷ الف) 


۹۴ 


(ہ) عام تو کی طرح اسکافی کو نوح ہن منصور سامانی کا معاصر بتایا ھے جو غاط ھے 
(ورق ۸ الف) 
)٦(‏ ہدیه گوئی کے متعلق جو مختصر سا نوٹ ھے اسکو س نیخے میں فرخی سیستانی 
وال حکابت کے ساتھ شامل کردیا عے (ورق ٢٢‏ ب) 
)ھ۲ زکرہا رازی کی کتاب هھنصوری؛ کی تصنیف کے عبات کن جو حکایت بعض محققین 
کے نردیک جعل حکایت ھے وہ یہاں موجود ہے ۔ گویا عقالهً چہارم میں خود مواف 
کے قول کے برعکس عام نسخوں کی طرح بارہ حکابتیں موجود هیں ۔ 
)۸( بض عفرد لفظوں کے املا قابل توجە هیں جیسے داؤدء ذکریا رازی وغیرہ ۔ 
تفصیلات بالا سے ظاھر ھےکه زیر نظر نسخہ عمومی طور پر عام نسخوں سے ملتا 
جلتا ھے۔ لیکن اس سے یہ نتیجہ نکالنا صحیح نہوگا کہ اختلافات فرأت بھی نہیں ھیں۔ حقیقت یہ 
ھے کہ اس لحاظ سے یہ نسخہ عام نرخوں سے بہت محتاف ھے - اگرچھ موقع نہیں کہ ان 
اختلافات کو یہاں لکھا جائے لیکن ایک حکایت کے چند جماے اس جگہ درج کردئے 
جائے ہیں, ان سے اندازہ دوگا کہ اختلاف نسخ کی نوعہت کن طرح کی ھے : 
چون کار اسکافی بالا گرفت در خدمت امیر وح ؛ن منصور مکن گشذت 
و ماکان کاکوی ہہ ری و قبستان عصیان آورد و سر از ربقةُ اطاعت 
کشید و عمال بخوار و سمنان فرستاد و اسمنک و چند شہر از کو مش 
بدست فرو گرفت و نیز از سامانیان یاد نکرد ۔ نوح بن منصور بترسید 
از آنکه او مردی شہم ود بتدارک حال او مشغول گشت و تاش 
اسپہسالاران با ہفت ہزار سوار بحرب او فر۔تادتا آن فتنہ فرونشاند و 
و آن شغل گران از یش بر دارد برآن وجەہ که مصاحت بہیند و 
اعتماد ہر کفایت تاش نعود چھ او سخت عاقل و خردمند بود و روشن رای ۔ 
مختصر یہ کہ اس نسخے کی مدد سے 6چہار مقالےء کے موجودہ متن میں املاح 
کی کائی گنجائش ھے؛ اور اسیلحاظ سے یہ نخہ اھم ھے ۔ بالفرض اگر اسکی تاریخ کتابت 
محح سمجھ لی جائے (جو بحالت موجودہ ممکن نہیں) تو يہ اب تک کے دریافت شدہ 
نسخوں میں دوسرا سب سے قدیم نخ٭ قرار پاتا ھے ۔ اور اگر یہ تاریخ اسکے منقول 
عنہ کی ہو پھر بھی اس کی اھہمیت باقی رہتی ھے ۔ 


عرس سیر مسجم عثرنہ ہوسا 


از 
ڈاکٹر مختار الدین احمدء مسلم یونیورسٹیء ع لی گڑھ 


مر سید کے دو خط یہاں نٹ کے جاتے ہیں ء یہ غیر مطبوعہ ھیں اور ہلل مرتہ شائع 
ھورھے ہیں دونوں خطوط سرسید کے ہاتھ کے لکھے ہوئے ہیں جو ہمارے پیش نظر ہیں ۔ 
ان خطوں پر جو حواشی لکھے گئے تھے وہ یہاں حذف کردیے گئے ہیں۔ حواشی اور 
متعلقه معلومات × مکاتیب سرسید احمد خاں؛ میں دیکھے جائیں جو انجمن ترقی اردو ند 


غائع کررھی ھفے ۔ 


ری 
علیگڑھ 


٦‏ دسمیر ۱۸۸۰ء 


عزیری 
آج منی آر ڈر سو رویےہ 3 بھیجا جاتا ھے ۔ پچھر روبیه حسب معمول ہوا صاحب 
کو دیدو وہ تقسیم کردیں گی اور بچیس رویہ واسطے صرف مدد کے اپنے پاس رھنے دوہ 
ہوا سے کہدیناکہ ان دنو[ں] فرصت بہت کم ھے ۔ ایک آدھ دن میں ان کو خط 
لکھوں گا ۔ سید محمود صاحب یہاں آگئے ہیںء ان کا خود دھلی آنیکا آرادہ ھے ورنہ میں 
آکر ہوا کو یہاں اےآونگا . والسلام . 
خاکسار 


سید احمد 
تاریخ اور کس سنہ میں انتقال ھوا تھا, اور یە بھی دریافت کر کے لکھو که ھمارے والد -ٴ 
گن تاریخ و سال و سنە میں انتقال ھوا تھاء اس کی ضرورت ھے , 


7 ا تہ کر خط۱ 
کی 


)٢( 


علگز ھ۵ 


۷ جنوری سنہ ۱۸۸۰ء 


عزیزی 
تم کام چھتوں کے بنوانے کا شروع کروء میں روبیه 4:ج دوں گاء میں بھی دو تین 
دن میں ایک دن کے لیے دھلی آنا چاہتا ھوں ۔ 
ہوا صاحب سے کہدینا کە میں نے دو تھان زربفت کے اور دو تھان مشروع کے اور 
ایک سرخ دوثالہ احمدی بیگم کے لے :لے لاتق ہت اچھا ھے> اگر: ۔اعفلیٰ گر کم 
میں یہ چیزیں آویں تو لیتا آؤں ورنہ نہ لاؤں ۔ جواب جلد بھیجو واللام ۔ 
خاکسار 


سلف اإحمد 


×< مسلمانوں ا سیاسی افکار ۰٦‏ 
(تعرہ) 
از 
ڈاکٹر انوارالحق حقی' مسلم یونیورسٹی؛ علگڑھ 


يہ نظریہ بلکہ غلط فہمی بہت ھی عام ھے کہ فلسفة سباسیات خالص بورپی ذھن 
کی تخلیق ھے ء اور سیاسی افکار کے ارتقاء اور فلفة سیاسیات کی تاریخوں کی ورق گردانی 
سے یہی معلوم اور محسوس ہوتا ھے کہ افلاطون ا!رسطوء سسرو ( ٥ء0‏ ) دانتے ء میکیاولء 
فابزء لاک ؛ روسوء بنثھم (دعط٥م۵)ء‏ مل , گرین ء کا رل مارکس , لیننء اور لاسکی وغیرہ 
مغربی مفکروں کے علاوہ کسی اور قوم یا ملک کے فلسفیوں اور مفکروں نے نہ اس دشت 
میں بادیہ پیمائی کی جرأت کی اور نہ ضرورت ھی سمجھی؛ اورتو اور پروفیسر پارکنسن 
( ۵ہ٭ہ نما۶۰ ) نے بھی اپنی قابل قدرتالیف (سیاسی فکرو نظر گا ارتفاہ ‏ آداُناہ٥‏ ٢ہ‏ ×ہناتاہ) 
( ط8ط میں اس نظریه اور عام زویة پر نفد کرنے کے باوجود مشرق کی مشہور و 
معروف ہستیوں اور مفکروں میں سے کسی ایک کے بھی سیاسی نظریات اور خیالات کی 
حول زیر متا کڑا مال ہو گرا اض ےی وا سی کر داوس کرت لوا کا 
کیا ذکر؛ سیاست کے طالب علم بھی عموعاً اس سے ناواقف میں کہ کوٹلیا ( دونادا٭ڈ ), 
شکر ( دا5 ) اورمنو ( د٥‏ ؟ھ )ء با فارابی (نطھ×ہ۶) غرالىی (اندعتعت)ء اور اہن خلدون 
( ہہ العطکا عط1) جیسے مشہور مشرقی مفکروں نے بھی سیاسیات کو اپنا موضوع بحٹے 
نایا اور وقت و حالات کی رعابت سے یا مذھبی و تاریخی روایات اور جفرافیائی اثرات 
کے تحت ملکت کے مقاصد و نصب العین اور حکومت کے فرائض و اختیارات وغیرہ جیسے 
مسائل کی توضیح و نشریح میں کائی کدوکاوشل کی ۔ اور یہ کیونکر ممکن تھا کہ فومیں وجود 
میں آئیں , پھلیں پھولیںء ان میں علوم و فنون کا چرچا اور تہذیب و تمدن کا نشو و نما ہو مگر 
سپاست کے مسائل سے وه ناآشنا رھیںء اور سیاسی گتھہوں‌کو حل کرنے کے لے انہیں 


١ 
١ 

ناخن تدہیر سے کام لینے کی نوبت نہ آئے اور ان میں ایسے روشن دماغ افراد ھی پیدا نہ ھوں 
جو سیاست و سیاسیات کے <ازلى وابدی٭ سوالوں پر غور و فکر کرمکیں۔ ملکت کی 
نوعیت اور اس کا نصب العین؛ حکومت کے فرائض اور اس کے اختیارات گت حدود کا تعین ء 
انفرادی آزادی اور قانون کی نوعیت اور دونوں کا باھمی رابطہ وغررہ ایسہے مبحث اور موضوع 
ہیں جن کا تعلق زندگی ہا حصوص روزمرہ زندگی کی تلخ حقیقتوں سے ھے اود جن پر 
وو و سے کے مکن نہیں کیونکہ انھیں موضوعات کی تشربح و توضیح اور ان کی 
وسعت و حدود کے تعین ھی پر سیاسس و معاشی سپ ان اور ملکت کی تنظیم و تشکیل 
۲ دار و مدار ھے “۔ 

انسان اپنے ھم جنسوں کی صحبت میں رھنا ھےء اس کی وجھہ صرف یہ نہیں 
کہ وہ فطرة مدنی اطہع ہے بلکہ اس لئے بھی کہ وہ ازخود اپنی جمله ضروریات پوری نہیں 
کرسکتا ۔ وہ اپنی ضروریات زندگی کے لئے دوسروں کی محلت و معقت اور ان کے علم و ھنر 3 
محتاج ہے ۔ بلاشیہ یہ ممکن ھے کہ ریوں اور درویشوں کی طرح کوئی شخص پہاڑوں یا 
جنگلوں کی تنہائیوں میں کسی طرح سے فقر و فاقہ کی زندگی بسر کرے لیکن متمدن و 
مہذب زندگی کی گوناگوں خوبیوں, رنگینیوں اور لذتوں سے وہ صرف اسی حالت میں 
ہرہ اندوز ھوسکتا ھے جبکھ وہ اپنے ھم جنسوں 1 صحبت میں رھے ۔ وه سوساٹی 
میں صرف زندہ رھنے کی خاطر نہیں بلکہ ایک اچھی اور اعلیٴ زندگی گذارنے کہلئے؛ 
رھتا ھے۔ سوسائٹی ھی میں رھکر_ انسان کو وہ سپولتیں اور مواقع میسر ہوتے ہیں جن کے 
ہمیر لہ تو وہ آرام وآسائش کی ژندگی نز کرسکتا ھے اور نہ اسکی ابنی شخصبت و کردار 
کی مناسب تعمیر و تربیت ہی ہوسکتی ھے -۔ انسان کے لئے انسان سے بڑھکر کوئی 
اور شئے مفید نہیں کیونکہ اپنپے ہم جنسوں کی صحبت میں رہنے سے ہی اس کی وہ 
صفتیں ظہور میں آتیھیں اور ان صلاحیتوں کی نشوونما ہونی ہے جن کی وجہ سے وہ نہ صرف 
دوسرے جانداروں سے ختلف ھے بلکہ اشرف المخلوقات کہلاتا ھے ۔ 

فرد قائم ربط ملت سے ھے تنہا کچھہ نہیں موج ھے دریا میں اور بیرون دریا کچھ نہیں 

اور اسی لئے فَلسفةٌ خودی کے علمبردار هونے کے باوجود علامہ اقبال نے اجتماعی زندگی کی 
ورورف رو یت نظرانداز نہیں کیا اور فرد ومات کے تعلقات پر روشنی ڈالتے 


ھوئے کہا : 
فرد و قوم آئینہ پک دیگر الا سلک و گوھر کہکشان واختر اند 


سس 


۷ 


فرد مبگیرد ز ملت احتام مات از افراد می یاہد نظام 
رجا یں سا گر ریغت مت کلوظرم کرد 
کہنے کو تو انسان آزاد پیدا ہوتا ہے لیکن شل روسو وه فر طرف اورھر جک 
<”زنجیروںء میں جکڑا ھوا دکھائی دیتا ھے ء اور یہ ٹیک بھی دے کیونکه اجتماعی زندگی 
کے ذوض و برکات سے پورے طور سے ستفید ھولے کے آئے يہ ضروری ەے که مختاف 
قسم کی قیود اور پابندیاں عاید ھوں ۔ قانون اور آزادی دونوں ایک دوسرے کے ئے لازمو 


سر 


پی 


مازوم ہی نہیں بلکه تہذیب و تمدن ۳ی بنیاد بھی دی ۔ اکر و ون اور رسم و رواج 
پابندیاں نہوں اور ھر شخص اپنی من مانی کرنے کا مجاز ہو تو جس کی لاٹھی اس‌کی بھینس 
رالے اصول پر عمل هوگا اور اچھی اور اعلی زندگی کا نصب الین یعنی آزا۔ی, اخوت اور 
مساوات کا خواب کبھی بھی شرمندۂ تعہیر نپوسکے گاء سی لے عەلی سیامت اور فاسفھ 
سراسیات دونوں ھی کا سب سے اھم م٭وضوع و مبحث یہ کے کم ماکت کی تنظیم و تشکرل 
کن اصولوں پر ہونی چاہئے اور حکودت کے وہ فراائض و اختیارات کیا هەیں جن کے 
ذریع4 ایک ایسا سماج قائم قوسگے جس کی بنباد حق وانصاف پر ہو. جو ذات پبات؛ 
رنگ و مذہب , جنس و نسل کے امتبازات و تفریق سے برا ہو اور جس کے تمام شہریوں 
کو ارسطو کے الفاظ میں مکل و خود مکتفی زندگی کی جماہ مہوائیں مہا و مسر دوں ۔ 
جس طرح زعانہ کے ساتھ ساتھہ انسانی زندگی کی ضرورتیں بداتی رھہتی ہیں امی مارح 
انسانی اداروں اور تنفلیموں کی شکل ,ء ان کے مقاصد اور نصب الەین میں بھی بدبلی ہوتی 
رھتی ھے اور اس لئے یه سئله ہر دور میں غور طاب اور زیر حثے رھا ہے که ملکت 
کی تنغیم گن اصولوں پر ہو حکومت کے فراٴض و اختیارات کا تعین کس طرح کیا جائے 
کیونکہ ھر شخص کی ء خواہ عالم ھو یا جاھلء فلسفی ہو یا شاعر و سیاست داں ء اپنی اپنی جگھ 
ا پا و اسر ری سے کل زوا گا ای زی فک کا شری وڈ ران 
آزادی , اخوت اور مساوات کے زرین اصولوں کے تحت اسے اچھی زندگی گذارنے کے 
لئے جمله سپولتیں میسر ہوتیں۔ اور اسی لئے فاسفہ سیاسیات دلچسپ ھونے کے ساتھہ ساتھ 
بہت ھی اھم ھے کیونکہ اس کا تعلق هماری روزمرہ کی زندگی سے بہت گہرا ھے, اس 
ای لو ھک رق ساس ات رب ما سس ماس ا ضا 

اقوام مشرق کی بیداری اور بین الاقوامی سیاست کے ئے تقاضوں کے تحت اب اس نظریه 
میں کچھ تبدیلی ھورھی ھے کہ سیاست و سپاسپات ایسے علوم و فذون میں جن کی نشو و نما 


م۱۸( 


میں مشرقی مفکروں کا کوئی حصہ نہیں ؛ اور چین و جاپان اور ہندوستان کی تہذیب وتمدن؛ 
مذھب و فلسفہ کے ساتھہ ساتھ مشرقی افوام کے سیاسی کارناموں اور ان کے افکار و 
اداروں کی طرف ادھر خاصی توجہ دی جارھی ھے لیکن مسلمان مفکروں کے خیالات و 
نظریات کی طرف سے ناواقفیت یا عدم توجبی اب بھی عام ھے ء مثال کے طور پر ملکت 
گی ابتدا اور ارتقاکے سلسلے میں معاھدۂ عمرانی کا ناریه (؛ ەدئ٘دہ٥‏ (دنہہ5 ٥ہ‏ ×ہ٭ط) 
کای مشہور ھے ۔ اس نظریہ کی تشریح اور توجیہ کے سلسلہ مین ھابز لاک اور روسو کے 
نام زبان زد عوام ھیں حالانکہ فارابی اور غزا ی نے جس طرح اِس نظریہ کو فرون وسطی 
میں پیش کیا اس کا تقاضا یہ تھا کہ ان کے نام سرفہرست ہونے چاھئیںء خاص ھاور سے' 
امام غزالی نے جس انداز سے اس نظریہ کو پیش کیا ھے اس سے پتا چلتا ھے کہ سیاسی 
اور سماجی مسائل پر انھوں نے کتنا غورو خوض کیا تھا ۔ وہ لکھتے ہیں : 

٭انسان کچھ اس طرح پیدا ہوا ھے کہ وہ تن تنا زندگی بسر نہیں کرسکتا ۔ 
وہ مجہور ھے کە دوسروں کے ساتھ مل جلکر رھے ۔ اول تو جنسی ملا کے بغفیر انسان 
کی نسل باقی نہیں رہ سکتی ‏ دوسرے ک نے اپپنے ء رھنے سہنے ء اولاد کی تعلیم و تربیت 
1 اسے دوسروں کی مدد و اعانت درکار ھوتی ھے , اور (زندگی کی ضروریات اور 
ذمەداریوں کے سلسلے میں) ایسے بہت سے لوگوں سے کام پڑتا ھے جو کسی کاروبار میں 
لگے هوئے ہیںء پھر یہ ببوپاری اور د۔تکار بھی اپنے اپنے پیشے میں الگ تھلگ نہیں رہ 
مکٹے ؛ مثلاٌ کسان کے لیے یہ مکن نہیں کہ وہ بغیر ھل اور بیل کے اپنا کام کرسکے , 
اور اسے بڑھئی , لوھار اور بیل والے کی مدد کی ضرورت ہوتی ھے ۔ وم بغیر کھائے؛ 
پیئے بھی زندہ نہیں رہ سکتا اور اسکے لئے لازم ہے کہ وہ پنساری اور نانبائی کی مدد 
حاصل کرے ؛ پر ھم اس سے بھی واقف ہیں کہ جب بہت سے لوگ ایک ساتھ رہینگے 
تو آپس میں اختلافات اور جھگڑے بھی ھونگے ؛ اور اگر ان جھگڑوں کی روک تھام بروقت 
نہیں ھوگی وس لات موہ کی عو کو سو مور اط و کو ای کی انی لے 
بہض کے علم اور فن جیسے پیمائشہ قانونء جنگ کے ضابطے اور ھتھیار بنانا وجود میں 
آئے ناکہ حقوق کی پہچان عوسکے . اور ملکت گر دشترن > گے مل اور زگ سے 
'بچایا جاسکے ۔ سانتھہ ھی ان سب فرائض کی مناسب انجام دھی کے لئے خصوص کردار 
5 ×ض خاص عہدیدأآروں کی ضرورت معحسرس ھوئی جن میں علم و عقل گے :ساتھ 
نظم ونسق کی صلاحیت واھلیت بھی ھرء ۔ 


۹ 


نع عرال کے ری کے مطاق يک کی خرس رات مرف امان: 
دفع فسادء ٹیکسوں کی وصولیای, دشمنوں پر فوجکشی اور عدل و انصاف کا انتظام ھی 
ہیں ھے بلکہ ان کے نزدیک رفاہ عامہ اور ٭خلق الہ کی محہبت ہ بھی حکومت کے فرائض 
میں داخل میں ۔ مثلاً وہ لکھتے ہیں : بعض اوقات کوئی شخص زراعت یا صنعت و حرفت 
قۓ گی مرض کی وج سے عاجز ہوتا ھے یا ضعیف العمری کی بنا پر کام کر نے سے 
عذور ھر جاتا ھے ۔ اگر ایسے شخص کو یونپی چھوڑ دیا جائے تو وہ ھلاک هو جائےگا 
اور اگر اس کی خبرگیری اجتماع یا عام لوگوں کے سپرد کردی جائے تو فالحقیقت کوئی 
بھی اس کا ذمەدار نہ ہوگاء اور اگر اس کام کی انجام دھی کسی ایک فرد کے سپرد 
کردیجائے تو وہ بلا وجہ کیوں اطاعت کر ےگا > اسی لئے ایک ایسے مقتدر اعلیٴ کی ضرورت 
ھے جو اجتماع کو نراع سے محفوظ رکھنے کے ساتھ ساتھہ افراد کی فلاح و بہہود کے لئے 
09097 

امام غزالی کے سیاسی فکرو نفار اور ان کے طرز استدلال کی کماحقه قدر شناسی 
کیلئے یہ بھی ملحوظ رکھنا چاہٹے که وہ گیارھویں صدی کی پیداوار تھے اور بہ وہ 
دور ھے جبکه یورپ کے مفکرین کی ساری کاوش اور توجہ اس مسئلہ پر مرکوز تھی کہ 
پوپ اور شبنشاء میں کون افضل و برتر ھے ؟ اور جبکہ بقول سر فریڈرک پولک 
( عاہ([ہط ۶۶:٥۲۰‏ ' ن8 ) د یوروپ کے قفرون وسطی' میں روشن خاا ی بھی مفقود 
ہوگئی تھی "۔ دور وسطی کے نمائندہ اور تر جمان هونے کے باوجود امام غزالی کے سیاسی 
نظریات اسی قدر واضح اور قابل قبول ھیں جسے کسی بھی غصر جذید کے سیاتی نفکزگے۔۔ 
اقتدار اعل' کی جو تشریح انھوں نے کی وہ جان آسٹن ( دفا:نكھ مط٥[)‏ کے شبرۃ آفاق 
نظریہ کی طرح بالکل جدید (م:ہ8٥)‏ عے ۔ جہاں تک معاعدۂ عمرانی ×٥ >٥(‏ دہ اەنەہة ) 
کے نظریہ کا تعلق ھے , هابزء لاک اور روسو کی نسبت امام غزالی حقیقت اور زندگی سے 
زیادہ قریب تر ہیںء اورتو اور, سیاسیات کے موضوع و مبحث کی جو تعریف اور وضاحت 
انہوں نے کی وہ بہت ھی صحیح اور جدید نظریات کے عین مطابق ھے ۔ ان کے نزدیک 
سیاسیات وہ علم ھے جو عماکت کے نظم ونسق سے بحث کرتا ھے اور اس کی غرض و غایت 
انان کی دنبوی و اُخروی زندگی کی لاح هھے ۔- اگرچھ امام غزا ی دین:وٴ سیاست کو 
جدا نہیں کرتے تاھم و سیاست و سیاسیات کو زیادہ اھمیت دبتے ھیں۔ ان تمام مور 
کے اوسر اق 6مان انی مکزری من یں کا ظلات 


۳ 


اجنماعی زندگی میں غالاً کوئی مسئلہ اتنا اھم اور نازک نہیں جتنا کە سیاست اور 
اخلاقیات کا باہمی تعلق ہے ۔ ملکت کا منشاء و مقصد انسانی شخصبت و کردار کی نشوونما 
کیلئے سازگار ماحول اور دوسری سپولتوں کا ہہم پہنچانا ھے تاکہ شہری اچھے انسان بنیں 
اور اچھی زندگی بسر کریںء لیکن ٭ اچھے انسان> اور < اچھی زندگی > ایسے موضوع اور 
نصبالمین ہیں جن کا تعلق اخلاقیات سے ھے ۔ اگر نیکی و بدی کی تمیز و تفریق ہو 
تو پھر انسان اور حبوان میں کوئی خاص فرق نہیں رہ جانا ۔ اخلاقیات ھی کی بدوات انسان 
صرال: پان ہے کا :کا فورماً سے اوں کیا ون چائے۔.؟ٴ اور اعلاقی آمواوت ھی پر 
عمل کر کے انسان اشرفالخلوقات اور ساتھ هی اچھا شہری بھی بنتا ھے ۔ ملکت کا 
اعلیٰ نصبالعین بھی اخلاقی ھے لور اسی لئے ملکت کے فرائض و اختیارات کا تعین بھی 
اخلاقی اصول ھی کے تحت ھوسکتا ھے ء بقول لارڈ ایکٹن ( ۸:٥٥‏ 1:9 ) سیاست کا 
سب سے بڑا مسئله یھ ہیں ھے کہ حکومتیں کیا کر رھی ھیں ؟ بلکہ یہ سوال کہ انہیں کیا 
یت و کے کے اریت کے او عاقن حم کاو ذخام 
ہے ۔ اس میں شک نہیں کہ سماجی نظام ہو یا حکومت کی پالیسی ان کی قدر و قیمت 
اخلاقی اصواوں 21 روشنی میں ھی متعین کی جاتی ھے اور جہاں تک افراد 3 تعلق ھے 
وہ بھی عام طور پر ما لی منفعت کے مقابله میں اخلاقی اقدار کو ترجیح دیتے ہیں ۔ اس 
لحاظ سے علامہ اقبال کا یہ کہنا حقیقت کے منای نہیں کہ سیاست کی جڑ انسان کی 
روحانی زندگی میں پیوست ہوتی او يہ که مماکت سے ایک ایسی جماعت یا نظام سیاست 
مراد ھے جس کا نظم و ضبط کسی نظام قانون کے ماتحت عمل میں آنا هو اور جس کے 
۱ اندر مخصوص اخلاقی روح سر گرم کار ہو ۔ 
جلال بادشاصی ھو که جمہوری تماشا ہو 

جدا هو دیں سیاست سے تو ره جاتی ھے چنگیزی 

لیکن یہ بھی ایک تلخ حقیقت ھے کہ مطلقالعنان فرمائرواؤں اور جمہوری سباستدانوں 
سبھی کا يہ تجربہ اور نظریہ ھے کہ سیاست کے نقاضوں اور مذھب و اخلاقیات کے 
مطالبات میں بہت بڑا تضاد ھے جسے رفع کرنا آسان نہیں ۔ بقول ضیاہالدین برنی : 
٥‏ حکومت دنیاداری کی آخری منزل ھے اور دینداری کے ساتھ نہیں چل سکتی > - دوسرے 
الفاظ میں قومی آزادی اور ملکی فلاح و بہہود ایسے نصبالعین هیں جن کے حصول کی خاطر 
اصول و اخلاق کو پس پہشت ڈالدینے میں کوئی حرج نہیں - یپی اریاغت وطن 5 اولین 


ری 

پزیضہ ھے ۔ اصل چیز مقصد ھے اور جائز مقمد کے حصول کیلئے هر حیلہ و حربہ 
جائر ھے ۔ 

سیانت و اغلاقیّات کے اس آفاد گں۔ اتغاندعی اور ملک و قوم کی غاطر امول 
و اخلاق کو سن بشت ڈالدینے کے نظریہ ی تشریج و توجیە کا سہرا بالعموم مبکیاویلی کے 
سر باندھا جاتا ھے اور اس میں شک نہیں که وہ پہلا مغربی مفکر ھے جس نے سیاسی 
مصلحت ( 0٥5:۸٥۷‏ ٥٥ع‏ ) کو اخلاقی اصولوں پر ترچیح دینے کا مشورہ دیا۔ لیکن میکیاوبلی 
سے بہت پہلے مشرق کے متعدد حقیقتپسند مفکرین نے بھی اس سسئلہ کو موضوع بحث 
بنایا تھا ۔ کو ٹلیا کے ارتھہ شاسترء کے علاوہ امیر کہکاؤس کے ہ قاہوس نامه ؛ اور اہن اطقطقی 
کی کتاب ہ اافخری ٭ میں عملى سیاست میں کامیابی حاصل کرنے کے جو گر“ بنائے گئے ھیں 
اور انظم و نسق کو بحسن و خوبی قائم رکھنے کیائے جن اصولوں پر عمل پیرا ہونے کی 
نصیحت و ترغیب دیگئی وہ میکیاوبلی کے شہرة آفاق نظریہ سے کسی طرح بھی مختلف نہیں ۔ 
ثلٌ اپنے بیٹے کو مخاطب کر تے ھوئے کیکاؤس کہتا ھے: ٭ اگ گناہ کرنے ھی پر مجبور 
فوجاؤ تو ڈھنگ سے کرو ۔ شراب نوشی گناہ ھے لیکن اگر پینا ھی ھے تو صبح کیوقت 
نہ پیو اور نہ جمعہ کو پیوء نہ اتنی پیو کہ نشہ میں مست رھو اور اپنے فرائض کو پورے 
طور سے انجام نہ دیسکو> ۔ حق گوئی کیکاؤس کے نزدیک ایک ایسی صفت ھے جو بادشاہ 
میں ہونی چاھئے لیکن اس کے باوجود کہتا ھے : ہ میرے یٹے !ا تم ریاکار اور ظاھر دار 
بن جاؤ لیکن جھوٹے نہ بنو, راست گفتاری میں نام پیدا کرو تاکەہ اگر کبھی جھوٹ بولنے 
کی ضرورت پیش آئے تو بھی لوگ تمھاری بات کا یقین کرلیں ہ۔ اسیطرح ابن اطقطقی کا مشورہ 
ھے کہ حکمراں کو چاھثئے کہ ضرورت کے مطابق سختی کرے۔دایسے شخص کو جسے , 
سرد مبری یا پیشانی کی شکن سے ٹھیک کیا جاسکے اسے دھمکی نہ دے اور جسے 
صرف دھمکی ہی راہ راہت پر لگادے اسے قید و بند کی صعوبت میں ڈالنا قرین عقل نہیں 
ھے اور جسے قبدکرنا گائی ہو اسے 'ُرے لگوانا مناسب نہیں اور جسے 'درے ٹھیک کرسکیں 
اس کو قتل کرنا عقلمندی نہیںء لیکن ددیہ پ ھے که ایک شخص کو فتل کردیا 
جائے بجاے اس کے کہ اسے آزاد چھوڑ دیا جائے اور بعد میں ایسے حالات زیدا ھوں کھ 
پھر پانچ کو موت کے گھاٹ إتارنا پڑےء اور پانچ آدمیوں کو قتل کردینا ایسی نرمی و 
رحمدلىی سے بہتر ھے کہ بعد میں سو آدمیوں کو قتل کرنا پڑے؛۔ کیکاؤس کے سلسلہ میں 
پروفیسر براؤن کا قول ھے که ×قاہوس امەء نے وسیع شہرت حاصل کي اور حقیقت میں یھ 
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کتاب اس شہرت کی مستحق بھی تھی کیونکہ یە لطائف اور حکمتوں سے ر ھے : امثال و حکابات 
٦‏ 7 ھے اور ایک بادشاہ کی تصنیف ھے جس نے اپنے تجربات نہایت ہے باکانہ انداز 
میں بیان کردئے ہیں >۔ اسیطرح ڈہلومیسی وغیرہ کے متعلق نظام الملک طوسی کے نظریات 
جب ہم پڑھتے ہیں تو بقول پروفیسر ھارون خاں شروانی ان کو زمانه حال کے عین مطابق 
دیکھھ کر انگشت ہدنداں رہ جاتے هیں ء وہ اس طرح سے لکھتا ھے جیسے که بیسویں صدی 
سن ملک کے متعلق لکھ رھا ھوء - لیکن فاسفۂ سیاسیات اور سیامت کے ارتقا 
کی تاریخیں ان ناموں سے ناآشنا هیں ۔ 

عرصہ ھوا جب پروفیسر ھارون خاں شروانی نے اس لاعلمی اور سرد مہری کی 
کبطرف توجه دلائی جو عام طور سے سلمان عفکروں کے خیالات کی طرف پائی 
جاتی ھے ۔ پروفیسر موصوف نے مخنلف مواقع پر اپنے عقالات کے ذریعہ ( جو بعد میں 
کتابں کی شکل میں بھی شائع ہوئے ) قرون وسعلی' کے چیدہ چیدہ مسلمان مفکروں کے 
سیاسی فکر و نظر سے علمی دنیا کو روشناس کرایا تھا ۔ اس میں شک نہیں کہ تاریخ و 
ادب اور فلسفہ و اخلاقبات کے عاھرین نے اپنے اپنے نقَطهُ نگاء سے فارابی ؛ ماوردی ء طوسیء 
غزالى ء ابن خلدون وغیرہ کی تصانیف کا غور و خرض سے مطالمه کیا اور خوب خوب داد 
تشق می اق شکزرن کی ضابف کا ضف زار سس کل بی رآ( آزر ات کی زگ 
و نظربة زندگی گے جاؤی یں لاق توق فان عان ا لک ملیاوؤہ کے ناس انتاز 
ایک ایسا موضوع اور مبحث ھے جس کرطرف ابتک صحبح شوہ سن ترما ود گی 
اس احاظ سے پروفیسر رشید احمد صاحب کی يہ کاوش قابل ستائش ھے کہ انھوں نے اس کی‌طرف 
توجہ دی اور اپنی تصنیف ٭ سسلمانوں کے سیاسی افکارہ میں قرآنی نظریة ملکت کی نشریح 
کے ساتھھ ساتھھ فارابی . عاوردی, نظام الللک, امیر کیکاؤس , امام غزالی . ابن اطقطقی ء امام 
ابن تیعيه ہ اہن خلدون ء شاہ و اللہ ؛ سر سید احمد ؛ سید جمال الدبن افغانی اور علامہ إقہال جیسے 
مشہور و معروف مفکروں کے سیاسی و ءمرانی نظریات کی توجیہ و توضیح کی ۔ یہ کاوش 
اس احاظ سے اور بھی قابل توجہ ھے کہ اسلامی سیاسیات پر اُردو زباں میں یہ پہلی کتاب 
ھے۔ مصنف کا یہ کہنا بجا ھے کہ سسلمان سپاسی مفکرینں کے نظریات کو ہُردو داں 
طبقہ تک پپنچانے کی ابتک کوئی کوشش نہیں ھوئی اور نہ ان کے سیاسی نظریات کو 
ایک جگہ جمع ھی کیا گیا۔ اس طرح زیر نظر کتاب نہ صرف سلم مفکرین کے نظریات 
کا ابک ھلکا سا خاکە پیش کرتي ہے بلکہ ایک بڑی حد تک یونیورسٹیوں کے سیاسیات 
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کے نصاب کی بھی تکمیل کرتی ھے اور عوام کو مشرق کے متاز مشاہیو و مفکرین کے 
سباسی خیالات و نظریات سے بھی واقف بناتی ھے ۔ اس میں شک نہیں کہ فاضل عولف نے 
×٦‏ مسلمانوں کے سیاسی افکار ہ کی ترتیب و تد وین میں کائی محنت و کاوش کی ہے ۔ انھوں نے 
صرف اس پر ھی اکتفا نہیں کیا کھ رو نظریات کا تجزیہ و تشریح کردیں بلکہ نفسی 
مضمون کی اھمیت و افادیت کے پیثرنظ سن کا بھی التزام کیا کہ مفکرین کی زندگی 
کے اھم اور خاص واقعات کے ذکر ہت ساتھ اس دور کے سیاسی و تاریخی ماحول پر 
بھی روشنی ڈالیں جس میں ان لوگوں نے آنکھیں کھولیں اور اپنی زندگی گذاری ۔ 

و مسلمانوں کے سیاسی افکارء میں جن مشاہیر کے رت 
چونکہ ان سپ نے فرآن شریف ھی کو اپنی غور وفکر کی بنباد اکا ران لے قامل 
مولف نے کتاب کے شروع میں قرآنی نظرية ملکت پر کافی نیل سے روشنی ڈا ی , لیکن راقم 
الحروف کی راے میں اسلاھی جمروری نصب العین کی مکمل وضاحت پھر بھی نہوسکی ۔ 
اسلام 3 دستور اساسی ( ھما اسان ەصمت ) قرآن ھے اور اس کی عملی تفسیر کا نام سنت ھے ۔ 
از رق و وپ کر دا اک سابلات کوراسی اتور دے بے کرت جانے تر عفرت 
تائیوگ ما سے غمھ یس کے تیراااھ نے نان کے کر ان جار می ری بنا کا 
لو گوں سے مشورہ کر کے کم گیا جائے ٤‏ ۔ اور تاریخ بھی اس کی شاھد ھے که آنحضرت 
ملکی معاملات اور انتظامی امور کے طے کرنے کیلئے باھمی مشورہ اور اجماع کو کس قدر 
اھمیت دیتے تھے ۔ اگر ایک طرف آپ نے یہ فرمایا کہ ە میری امت کبھی بھی گمراھی 
وضلالت پر اجملع نہیں کرسکتی ہ اور ھ جماعت پر اللہ کا ہاتھہ ھے ء اس کی خالفت نہ کرو 
نو دوسری طرف ہ ہاہمی مشورہ ٭ کے اصول پر عەل فرما کر اس کی بھی تشریح و تفسیر کردی 
کە کیونکر اور کہیں نوع کے مسائل و امور کیلئے باھمی مشورہ ضروری و لازمی ھے ‏ مثال کے 
طور پر طریقة أذان ؛ تکذیب واقعہ افک, جنگ ہبدر میں آگے بڑھنا اور کنوئیں پر مقیم ھوناء 
جگھ ہی گے رون گرباتی مارکا سٹک اس مین موہ سی راس پک کر نگ کر 
اور غزوۂ خندق میں مدینہ کے اندر محصور ھوکر لڑنا وغیرہ چند واقعات پیش کئے جا سکتے 
ھیں ۔ خلافت راشدہ کے دور میں بھی باہمی مٹوره کے اصول پر عملى ھوتا رھا 
اور اس سلسلہ کی بعض جاسیں قابل ذکر ھیں مثلأً قرآن کی کتابت کا مسئلہء مرتدوں سے 
جنگ ,. جہاد شام ء مجوسیوں سے جزیہ لینے کا سوال', عراق و شام کی فو۔وں کو جاگیریں 
ارہ ات رتا کی جزکع لاہ فی کی شی کی 
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تنخواہ, بعض حکام و عمال کا تقررء مفتوحہ ماک میں داخل ہونیکی بحث وغیرہ وغیرہ اس ماساہ 
میں یه امر بھی قابل غور ھے کہ فقة اسلامی کا تیسرا رکن اجماع ھے یعنی علماے امت کا 
کسی مذھبی غیر منصوص سشئلہ پر اور قوم کے ارہاب سیاست کا کسی سیاسی ععاملیے پر اتفاق 
کرنا۔ اس لئے فاضل مولف کا یہ کہنا (ص )٣٤‏ کہ ×اکثژیت کی بات مانتا ضرودی نہیں > اور 
حکمراں کو اکثربت کی راسے کا پاند کردینے سے ھ جوڑ توڑ کے دروازے کھل جاتے ھیںء 
ہارٹی اور گروہبندی عام ھوجاتی ھے ' پھر اک عاقل و دانا آدی اقلیت میں ھونے کے 
باعٹ اظپار راے سے احترار کرتے ہیں ٤>‏ وغیرہ نہ صرف اسلام کے جمروری ا صب المین 
اور اس کی تعلیمات کی روح کے خلاف ھی ھے بلکە تاریخی حقائق کے بھی منافنی ھے۔ 
اس موقع پر سید جمال الدین افغانی کے نظریہ حکومت کا اعادہ غالبا دلچٹی سے خالی 
نہوگا ۔ شخصی حکومت کی محخالفت کرتے ہوئے وہ کہتے ہیں: ہ جس قوم کا اپنے معاملات 
کے حل و عقد میں کوئی اختیار نہو؛ ملکی و ملی امور کے بارہ میں اس سے مشورہ نہ لیا 
جائے . اپنے عام فائدوں کی خاط, اس کے ارادے ہےگار اور ہے نتبیجهء اور اس کی آواز 
صدا بصحرا ثابت ہو اور اِسے ایک ھی مستبد حاکم کے سامنے جھکنا پڑے اور اس 
حاکم کا ارادم ھی قانون متصور ھرء اس کی خواەمش ھی ہر نظام حکومت کا دار و مدار ھو 
جو اپنی مرضی کے مطابق فیصله کرے اور من مانی کاروائی کرنے میں مطاق العنان ہوء 
ایسس قوم کسی حالت پر قائم نہیں رہ سکتی اور نہ اس کی رفتار ترقی کسی قانون اور نظام کے 
انمت ننظم ہوسکی ھن وہ سعادت و شقاوت؛ لم او جبل+ دولت و فالەگئی اود 
عزت و ذلت کی کشمکش میں کِھی تنزل اور کبھی ترقی سے دو چار رھتی ھے؛ ۔ 

جہاں تک اسلامی اسٹیٹ یا قرانی نظریہ ملکت کا تعلق ہے بہتر ھے که اس ۔اسلہ 
میں چند باتوں کو پیش نظر رکھا جائے , اول یہ کہ اسلامی اسٹیٹ کا تعاق ظاھری ٹیپ ٹاپ 
اور مادی قوائین سے اننا نہیں ھے جتنا کہ دل اور ایمان باللہ سے ۔ اسلامی اسٹیٹ کے 
بارے میں قرآن حکیم اور حدیث نبوی میں کوئی خاص باب نہیں اور نہ ایسے صریحی 
احکام و عدایات ھی هیں جس طرح اور بہت سے دبنی و دیوی امور مث وضوء نماز حج زکواۃء 
ورائت؛ نکاح و علاق ‏ رضرہ گے نے میں۔ ‏ اورپ خالی از ات نہیں کرونکة علاہ 
اقبال کے الفاظ میں ملکت سے ایک ایسی جماعت یا نظام سیاست مراد ھے جس کا نظم 
2 ضبط کسی نظام قانون کے تحت عمل میں آتا ھے اور جس کے اندر مخصوص اخلاقی روح 
مرگرم کار ہوئی ھے اور حکومت کي حیئیت حض اس کی ایجینٹ پا آکار کی ھے ۔ 
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تہذیب و تمدن کے تقاضوں اور حالات کی تبدیلی و ترقی کے ساتھ. ساتھ ءلکت کی مثیت 
زی ری کے و اس وہ اغغاراہ ون سی شر سدق اما او اس ساحت 
سے قرآن و حدیث نے اسلاھی اسٹیثٹ کے نصبالعین کی وضاحت کرنے کے علاوہ اس کے بنیادی 
اُصولوں ( ئ لم ص۶۶ آوايت:٥دصہہ۶‏ )کے متعین کرنے ھی پر اکتفا کیا بعنی امور علکت 
کو باھمی مشورہ سے طے کرناء افراط و تضفریط سے کہ فتنہ و فساد کا انداد, عدل و 
انصاف کا قیامء معاشرہ کی املاح وغیرہ ۔ درویش صفت باش و کلاہ تڑیدار ۔ اور اس طرح 
سے اس بات کی گنجائش رکھی کہ ہر دور کے مسائل و معاملات پر غور و خوض کر کے 
اسلامی تعلیمات کی روشنی میں ان کا حل تلاش کیا جائے ۔ 

اگر زیرنظر کتاب کے ھر ہاب کے اختتام پر فاضل مؤلف ہر مفکر کے نفاریات کا 
تقیدی جائزہ لتے اور اس کے معتقدات و نظریات کا دوسرىے مفکروں سے موازنہ کرتے اور 
اس کے فکر و نظر کی خصوصیات کی روشنی میں فلسفہ سیاسیات , بالحصوص اسلامی سیاسیات 
الین شک کے نغام کا وق ک رز رکا کو ار ساسا آناف مرانال کی کی 
مؤلف نے مختاف مفکروں کے بارہ میں تنقیدی اشارے کئے هیں : مثلاً ہفارابی سیفالدولہ 
کی حاشیہ تشینی سے آگئے نہ بڑھ سکاء ماوردی نے ساری عمر فصل خصومات میں گزاردیء 
غزال یىی سدا درس و تدریسء تصنیف و تالیف اور سیر و سیاحت ھی میں مشغول رھے ؛ متاخرین 
میں ابن خلدوں کتابت اور معلمی سے لیکر قضا کے عہدوں کے درمیان چکر لگانا رھاء جوڑنوڑ 
اور سازشوں کا الہتہ اسے کافی تجربہ ھوا لیکن نظم و نسق؛ تدبرو سیاست سے ہے یرہ رھاء 
برخلاف اس گے نظاما ملک کاروبار ملکت کی انجام دھی میں محو رھاء۔ یا ×ابن خلدوں کے 
سیاسی نظریات ھی سے اس کی عظمت کا اندازہ ہآسانی لگایا جاسکتا ہے ء وہ اپنے مسلم 
اور غیر مسلم پیشرو مفکرینں سے گوے سبقت لے گیا ہے ء اس کا سب سے بڑا کارنامہ 
یه ھے کہ اس نے سیاسیات کو اخلاقء کلام اور فقہ سے جو اس زمانہ تک باھم مخلوظ 
تھے بالکل الگ کردیا اور اس کو ایک مستقل علم کی حبثت دی ء ماوردی کے سباسی 
افکار پر نمامتز فقہ کا رنگ غالبِ ھے , فارابی کے تردیک سیاسیات فلسفہ کی ایک شاخ سے 
زیادہ حیثیت نہیں رکھتیء غزا لی اس میں اور اخلاق میں کوئی فرق محسوس نہیں کرت ؛ 
ابن خلدون ھی پپلا مفکر ھے جس نے سیاسیات پر کسی اور علم کو غالب نہیں ہونے دیاء 
لیس اس قم کے اشارے (دھصہ ا۷ء :ا0) بہت ھی خال خال هیں اور ایک نصای کتاب 
کے لے ناگانی ھیں ۔ 


اہ 


اِسی طرح اگر ھر باب کے آخر میں نفس مضمون کی مناسیت سے کتابوں کی 
ایک مختصر فپوست (د چنا8 :(80) دیدی جائے اور کتاں کے آخر میں کتابیات 
(وطم ۵ء ومۂاتائظ ) اور اشاریه (ی0ة) کا اطافہ کردیا جائے تو مضمون سے د لچسپی رکھنے 
راارن کے لئے کات کل اناد آود ھی زادہ فزعازھ کی >> 

اس کتاب میں کہیں کہیں تضاد بیان بھی ھے . مثلاٗ نغام اللک کے نظریات کی 
تشریح کرتے ہوئے لکھتں ہیں: ٭ اس کا کہنا ہے کہ اللہ تعالیٴ هر زمائے مین اہنے 
بندوں میں سے کسی ایک کو منتخب کر لیتا ھے اور نظ وق اور مخلوق کی فلاح و ببہود 
کا کام اسی کے سپرد کر دیتنا ھےء لوگوں کے دلوں میں اللہ تعالیٴ اس کا رعب ڈال دیتا ھے 
تاکہ لوگ اس کے عدل کے سایہ میں امن وامان کی زندگی گزار سکیں ۔ اس طرح 
نظاملللک کے نردیک بادشاہ ہ مامور من اللہء ہوتا ھے اور اسی لئے بادشاء عوام کے سامنے 
جواہدہ نہیں ہوتا اور نہ عوام ھی کو کسی حالت میں يہ حق پہنچتا ھے که وہ بادشاہ کو 
معزول کرسکیں ٤‏ ۔ لیکن کچھ آگے چل کر لکھتے هیں: < نظام اللک کے اس نظر یه اقتدار 
اعلی سے يہ نتیجه اخذ کرنا کہ وہ بادشاہ کے خداداد حقرق ( :دنگ ٤ہ‏ خصونڈ 1۸ہ 7ص ) 
پر عقیدہ رکھتا ھے ء سخت غلطی ہوگی ہ ۔ کتابت کی غلطیاں بھی کھٹکنی هیں, مثلاً پرپوتے کے 
بجاے پرتوتے (ص )۱٥۹‏ ء بربرکے بجاے برابر (ص )۴۳٣‏ ٴ بازار کے بجاے باز (ص٢٥۲) ٠‏ 
زوال کے بجاے زول (ص ۲۸۱)ء بغیرہ وغیرہ ۔ مگر سب سے زیادہ بات قابل تعجب 
و تاسضابات به ھے که فاضل مولف نے اس قابل قدر اور مستند تصنرف میں نظامالللک ؛ 
حسن بن صباح اور عمر خیام کی دوستی اور ھہمکتبی کی موضوع روایت کو بھی جگە 
دیدی ھے ۔ امید ھے کہ اگلے ایڈیشن میں یہ خامیاں دور کردی جائیں‌ کی ۔ 

ان ڈوتاھیوں کے باوچود ×مسامانوں کے سیاسی افکارء اردو ادب میں قابل قدر 
اضافہ ہے اور مصنف کی سمی بڑی حد تک مشکور ھے ۔ 


جو ای ۱,۲ 


مدیر 


کڑس نتسیننال 


قیمت سالانہ سات روپئے (علاوہ محصول ڈاک ) 
قیمت فی پرچه دو روئثے (علاوہ حۓصول ڈاک ) 





فٹر و نظر کے سلسے کی سادی خط و کتابت 
ڈاکٹر نذیر احمد. صدر ٹعهة فارسی و سکریٹری ادارۂ فکر و نظرء مسلم یویورسٹیء علیگڑھ 
کے کے پر کی جائے 


7 فو ٰ ا 7 
7 ۱ ' 
س30 عو ےر رو 
عم ٥‏ 


ٹہر ست 


نمبر مار مضمون 


٦‏ عہد عتیق کی تار یٔ اور اس کے مصادر 
۲٢‏ ابن تمہ بحیثیت مفکر و مصلح 

٣‏ پھر چھبڑا وت نے ابنا قصه 

٤‏ فارسی کی ایک قدیم فرھنگ زفان گویا 
٥ہ‏ اخلاقات کا ارتفا 

٦‏ اردو شاعری میں آسمان 

۷ سرسید کا ایک لکچر 


۸ )( سرورالصدور و نورالیدور ٰ 


۔ ضامین 


مضمو ك نگار 


جناب سید محمود حسن قیصر امروەوی 
پروفیسر عجمد عمرالدین 

پروفیسر رشرد احمد صدیقی 
پروفسر سید حسن 

الیرٹ شوآنسز (مت جم ڈاکٹر عبدالحق) 
جناب شسرالرحمن فاروقی 

جناب مشتاق حسین 


صفٰحات 


۱ 


۰٠ 


“۷ 


کہ 


ھی 


از 
جناب سید محمود حسن قبصر امرو ری ادارۂ عاوم اسلامہ ٴ٤‏ ٭سام یورورسٰی؛ لی گڑھ 


عہد عتبق کے واقعات اور اس عہد کی شخصیتوں کو عموماً داستان اور افسانہ 
سمجھا جانا ھے' اور ارباب تحقیق ان میں صرف اسی حد تک واقعیت تسلیم کرتے ھیں جس 
حد تک وھ جدید معیار تحقیق پر پورے اترتے ہوں ۔ 

یہ خیال ہے بنیاد بھی نہیں ھے اور بہت سوچ سمجھ کر عقل و درایت کے 
ماحول میں ةائم کا گیا ہے اس لئے کەہ قدیم الایام کے واقعات جب سنئے میں آنے میں 
تو قدرتی طور پر ذھن میں یه سوال پیدا هوتا ھے کہ آج ہزارھا سال گذرنے کے بعد ان 
کے ہم تک پہونچنے کا کیا ذریعہ ہوسکتا ھے جکه اس عہد کی نہ کوئی تاریخ ھے نہ 
کوئی سلسله روایت؛ پھر یہ کیونکر ممکن ھے که ان کے بارے میں صرف بیان کرنے والوں 
پر اعتعاد کرلیا جائے ۔ 

دوسری وجہ اس خیال کی یہ بھی ھے کہ عہد عتیق کے واقعات کا بیشتر حصہ 
ای چیزوں کے يیان پر مشتمل ھے جر نہایت دور از گار اور بعید از قیاس ہیںء جن کو 
مانتنے پر عقل سلیم کسی طرح راضی نہیں ھوسکتی؛ مثلاً ذوالقرنین کا قصہء لقمان ہن عادکے 
محیر العقول واقعات ؛ حضرت سلیەان کے تخت کا ھوا پر اڑنا وغیرہ وغیرہ۔ اس کے علاوہ اگر 
ان واقعات کی صحت کو کسی حدتک عقل قول بھی کرلے تو پھر وھی سوال رہ جاتا عے 
يہ ان گا ماغڈذ کیا ھے؟ اور جس وقت ان واقعات کو پپل مرتبه قلمبند کیا گیا ہے تو 
رق مقام پر یہ خیال کیا جاسکتا ہے کہ خود قرآن مجبد نے جہاں جہاں انبیاء ٴماسلف اور گذشتہ امٹوں کے 
حالاتن بیان‌کئے ہیں وہاں قصے ھی کے لفظ کا استعمال ملتا عے جس کا مرادف لفظ اردو میں بینہ د(ستان ھے ۔ اس کے 
لئے یہ عرض کرنا ضروری ہے کہ عربی میں قصے کے معنی فرضی داستاں اور اضانے کے نہیں میں بلکہ وہ ہ واقمہ ءگے 
مرادف لفظ ہے ہ فرق دونوں میں صرف اتا ھے کہ و واقمدء میں اگر ٹازگی ھے اور وم زعانہ موجودم کے انسانوں کی 
زندگی پر اثر انداز ہوسکتا ھے تو د واقعہ ء ھے ایکن اگر اس پر ابغمار صدیاں گذر جائیں اور امنداد زمانہ اس کی 
تفاصپل پر پردہ ڈال دے تو پھر اس کے لئے دقمہ ء لفظ استعمال کیا جاتا ھے ۔ 


اس وقت مورخین کے پاس وہ کونسے مصادر تھے جہاں سے ان کو لیا جاسکتا ہے بجز اس 
کے کہ عوامی شہرت کی نا پر انہوں نے ان واقعات ىً انی کتابوں میں جگہه دی۔ 
تیسری وجہ اس کی یہ بھی ھے که عام طور سے یہ خرال ذھنوں میں راسخ ھے کہ 
دنیا آج ھی ترفی کے فلکالافلاک سے شانہ زن هوئی ھے اور اب سے پہلے کا انسان 
تہذیب و تمدن سے بالکل نابلد تھا اور جانوروں‌کی ارح زندگی گذارتاتھا ۔ بہ خیال اس بنا پر 
توصحیح ھے کهھ صَ جس زمانے میں میں اس کی ابتدا ممکن عے ببی رھی هو اور رفتھ 
رفته انسان ترقی کرتے ہوئے اس نقطے پر پہرنچا؛ لیکن اسی کے ساتھ یہ بات بھی ذھن میں رکھنے 
کی ھے کہ دنیا کی عمر اتنی ھی نہیں ھے جس کو انگلیوں ہر شمار کرلیا جائے ؛ معلوم نہیں 
کتنے انقلابات ھوئے ؛ کرۂ ارض نے کیا کیا شکایں بدلیںء ای ٭رتبہ یہ بزم آراستہ ہوئی 
اور اس کے چراغوں کی روشنی آسمانوں تک پپونچی اور پھر اس طرح يہ بساط الٹ گئی 
کہ خاک پروانه بھی ڈھونڈھے سے نہ ملیء اس کے بعد از سر نو دنا آباد ہونا شروع ہوئی 
اور انسان پھر اسی نقطے پر آگیا جہاں سے اس نے ترقی کی تھی ؛ اس حقبقت کی طرف 
خود قرآن مجید نے ایک مقام پر اشارہ کیا ھے ء جیسا کہ ارشاد ھوتا ھے : 
اليأنکم نبا الذین من قبلکم قوم نوحج کیا نمہارے پاس گذری ہوئی امتوں : قوم نوح 
وعاد و ثمود والذین من بعد ھم لا یعلمہم وعاد اور ثمود کی خبریں نہیں آئیںء نران 
إلا اللہ جاہءتہم رسلہم بالبینات فردوا أیدیہم کے بعد والی إمتوں کی جن کا علم سواسے 
فی افراھہم' ٠...‏ اللہ کے کسی کو نہیں ھے ۔ ان کے پاس ان 
کے پیغمبر کھلی ہوئی نشانیوں کو لے کر آئے 
لیکن انہوں نے ان کی بات نہ مانی ۔ 
یہ آیت صاف طور سے یہ بتارھی ھے کہ قوم اوح اور عاد و اثمود کے بعد بھی 
کچھ ایسی امتیں گذری ھیں جن کا علم سواے خدا کے کسی کو نہیں ھے ء چنانچہ اس کی 
تفسیر میں ×ابن الانباری> کا قول ھے ہ إی اللہ اھلک أعا من العرب وغیرھا فانقطت اخبار ھم 
و عفت آثارھم' (یٹک اللہ نے عرب اور غیر عرب کی بہت سی امتوں کو ھلاک کر ڈالا 
ھے جن کی کوئی خبر ہم تک نہیں پپونچی اور انکے آثار فنا ھوگئے)۔ نیز ابن مسعود جب 
اس آیة کو پڑھتے تھے تو کیا کرتے ہ کذبالنسابوں م٢‏ یہی وجہ ھے ک4 آنحضرت صل اللہ 


ا ابراہرم : ۹ ٢‏ مجلسی : بحار الانوار ١١)‏ . و ۳ ابطاً 


علیہ و آلہ وسلم نے اس اھر سے سے منع فرمایا ھے کہ آپ کا سلسلهُ سب ه۵ معد؛ سے 
آگے بڑھایا جائے ۔ 

امک ریم تی کت ھرنا سرن ا اقم بے ضرق ران 8 
سلسله نسابین عہد رسالت تک لائے ھیں لیکن اول تو یہی زمانہ کچھ کم نہیں+ٴ اس کے 
علاوہ یہ بھی ضروری نہیں که کر زمین پر پہلی مرتبہ حضرت آدم ھی آئے ھوں؛ ممکن ھے 
اس سے پہلے بھی دنیا آباد رھی ھوء اس کی جغرافیائی شکل کچھ اور هو ابر حضرت آدم 
سے ایک کے دور کا افتتاح مقصود ھوء اس خیال کی تائید حکیم اسلام؛ حضرت امیرالمومنین 
علی بن ابی طالب کے اس ارشاد گرامی' سے بھی ہوتی ھے د ان اللہ خلق الف الف آدم و 
الف الف عالم...٭ (بیشک ال نے زار ھزار آدم اور ھزار ھزار عالم پیدا کئے هیں)۔ 

بہر حالء یہ سوچنے کی بات ھے کہ جب انسان ھمارے دیکھتے دیکھتے چند 
صدیوں میں اتنی نرقی کر سکتا ھے که آج وہ فضا میں راسته ناکر انا کارواں چاند کی دنا 
بھ ھا ای وی فان سے بس تماقا ار کان 
صلاحیتیں بھی وھی تھیں جو آج ہیںء اس لئے یہ کیونکر مکن ھے کہ اس نے گذشله ہھزارھ! 
سال میں کوئی قدم آگے نہ بڑھایا ہو اور ایک طویل زمانے تک وہ علمی اور تہذیبی قدروں 
سے بیگانہ محض رھا ہو اس چیز کو دیکھتے ہوئے یہ امر بالکل قرین قیاس ھے کہ آج 
اسان ترقی کی جن منزاوں میں گامزن ھے اس سے زیادہ دنیا آگے بڑھ چکی ہو مگر اس 
کے آثار اب باقی نہیں؛ میں سمجھتا ھوں که ذوالقر:ین کے واقعاتء حضرت سلیمان کے 
تخت کا ہوا پر اڑناء تبابمة یمن کی عظیم فتوحات ؛ نیز ان کے بحری اور بری سفروں 
کے بارے میں جو روایات مؤرخین نے نقل کی ہیں وہ حض افسانہ نہ ہوں۔ یہ حقیقت قرآن 
مجیدکی حسب ذیل آیات سے پوری طرح سامنے آجاتی ھے جن میں اس نے گذشتہ امتوں کی 
صنعتی اور فی ترفیوں 3 ذگر کیا ھے : 

() لقد کان لہا ق سکتم آیقة: بےشک سبا کے لئیے خود ان کے گھر میں 


جنتان عن یمین و شمال , کوا من رزق ربکم و نشانیاں تھیں : دو باغح داھنے بائیں , اہنے پروردگار 


اشکروا لہ بلدة طیة و رب غفور"۔ کی دی ھوئی روزی کھاؤ اور اس کا شکر 
کرو ستٹھرا شبر عے اور معاف کرنے 
5 والا مالک ىف 


۱ شیخ صیول : خصال رالف) ٦٢‏ سا:٢۱‏ 


)٢(‏ و جھلنا بینہموبین الفری التی 
بار کنا فیہا قری' ظاغرۃٗ و قدرنا فیہا السیر سیروا 
فیہا لیا ی و آیاما آمنین'. 


(۴) و کذاب الذین من قبلہم و ما بلەوا 


لکیر' ۔ 


حسب ذیل آیبت حضرت ہود پیغمبر 
مخاطب کرتے ہوئے کہتے ھیں : 

)٤(‏ اتبنون بکل ریع آیق تعبثون و 
تتخذون مصائع لملکم تخلدون وإذا بطشتم بطشتم 
جبارین فاتقوا اللہ و اطیەون و اتقوا الذی امد کم 
ہما تعلمون؛ امد کم بانعام و بنین و جنات 


۳ 
وعیوں ۔‫ 


ذیل کی آبت میں قآوم ثمود یی زراعتی اور عمارتی ترقی 


)٥(‏ انتر کون نی ما هھاھنا آمنین ؟ 
جنات وعیون و زروع و نخل طلعہا 


ق 
حم ٤‏ 
و نتحتون منالجبال بیوتا فارھین ۔' 

7۲ ۱ سا: ۱۸ 


۳ شعرإہ ؛ خ۸ ۲و وہ 


اور ھم نے ان کے (ملک) اور برکت والی 
آبادیوں (شام) کے درمیان بہت سی کھلی 
بستیاں قائم کردی تھیں اور ان میں سفرکی 
منزلیں مقر رکی تهیں ء ان میں رات اور دن 
بیخوف ھوکر چلو پھرو ۔ 

اور ان سے قل والے لوگوں نے بہی جھٹلایا 
ھے اور یہ لوگ تو اس کیے عشر عشیر تک 
بھی نہیں پہونچے ؛ جتنا ھمنے ان کو دیا تھا 
پس آنہوں نے میرے رسولوں کی تکذیب 


کی زبانی ھے جس میں وہ اپنی قوم کو 
کیا تم ھربلند مقام پر نشانی بناتے ہو جو 
ایک فعل عث ھے اور کاریگری کی عمارتیں 


بناتے ہوء شاید تم ان میں همبشہ رھوگے, 
جب کسی کو پکڑتے ہو تو جاہر بن کر 
الله سے ڈرو اور میری اطاعت کرو ۔ اس خدا 
سے ڈرو جس نے تمہاری ان چیزوں سے 
مدد کی جن کو تم خود اچھی طرح جانتے 
هو اس نے تمہاری مدد کی چوہایوں سے , 
اولاد سے باغوں سے اور چشموں سے ۔ 
کا بیان ھے : 

کیا جو نسمتیں تم کو یہاں حاصل ھیں؛ انھیں 
میں باطمینان تمام 


ان بافوں, 


چھوڑ دئے جاؤگے 7 
چشموں ؛ اور کھیتوں میں اور ان 


؛٤۴بابس‎ ×٢ 
۱٢۹ ۔‎ ۱٤١ ام‎ " 


)٦(‏ أول یسیوا ؤالارض فینظروا کیف 
کان عاقبة الذپن من قبلہم کانوا آشمد منہم قوة“ 
و أثاروا الارض و عمر وھا اکثر ما عمروھا۔' 


)۷( ام ترکیف فعل ر بک بعاد + ارم 
ذات العماد التی لم یخلق مہا والبلاد وئمود 
ألذین جاہوا الصخر بالواد و فرعون ذیالاوتاد 
الذیں طغوا خؤالبلادء فاکٹروا فیہا الفساد 
فصب علیہم ربک سوط عذاب' ۔ 


چھوھارے کے درختوں میں جن کے خوشے 
ہیں, اور پہاڑوں کو کاٹ کر تم بڑی بڑی 
عمارتیں بناتے ہو ۔ 

کیا انہوں نے روے زمین کی سیر نہیں کی 
کہ یہ 'دیکھ آرتے کہ آن ہے قل کے لوگرن 
کا کیا انجام هوا جو قو کے اعتبار سے 
اہی گی ات تی ارت نے تن کو 
جوتا اور اس کو آباد کیا اس سے زیادہ 
جا ان اوگرن نے گا ات 

کیا تونے نہیں دیکھا که تیرے پر وردگار نے 
عاد ارم کے ساتھ کیا کیا جو بڑی بڑی 
عمارتوں والا تھا جنکی مثل دنا میں کوئی 
عمارت نہیں پیدا کی گئی, اور قوم ود کے 
کے ساتھ جو وادی میں (بغرض تععیر) 
پتھر تراثا کرتے تھے اور اوتاد والے 
فرعون کے 
سرکشی پر کمر باند لی تھی اور ان میں زیادہ 
سے زیادہ فساد ہرہا کیا جس کے نتیجے میں 
اللہ نے ان پر عذاب نازل کیا ۔ 


ساتھھ جنہوں نے شہروں میں 


ان تمام آبات سے واضح طور ار معلوم ھوتا ھهے ک گذٹتہ امتیںء زندگی کے 
مختلف شمہوں میں ترقی کے کس نقطے تک پہونی چکی تھیں اور یہی ترقی ان کی فلاکت 


3 سیب ھوئیء الیته اسی کئۓ ساتھھ یہ امر ضرور قابل لحاظ ھے کە ترٹی ھر زھانے میں 


اس زمانے کے مقتضیات کے تابع ہوتی ہے ۔ قدیم الایام میں انسان اپنے قواے جسمانی 
وڈھنی ھر اعتبار سے آج کے انسان سے طافقتور ھوتا تھا ۔ اس کا حافظہ اتنا قوی ہوتا تھا 
که زہانی تعلہم اس کو سیکڑوں ضخیم کتابوں سے ہے نیاز بنا دیتی تھی ۔ اس لیے کوئی 
ضرورت اس کی داعی نہیں ھوئی که کاغذ کی ایجاد ھوء کتابیں لکھی جائیں اور ان کی 





۸۹۰: ۲آ اافجر‎ ٠۰٢ ارم‎ ١ 


اشاعت کے لئے مختلف ذرائع استعمال میں لائے جائیںء دور کیوں جائیے آج سے ڈیڑھ ھزار 
سال قہل ھی یعنی اسلام کے آنے تک درس و تدریس کے یہی لوعیت تھی ' مدرسے ؛ مکتب 
قائم تھے مگر ان میں زبانی تعلیم دی جاتی تھی اور علوم سینہ بہ سبنہ چلتے تھے ء املام 
کے آنے کے بعد بھی تقرياً سو عال تک یہی صورت رھی جسا کهھ خود ە حفاظ> اور 
٣قراء‏ کے ناموں سے ظاھر ھے ء ان کا حلقَةُ درس بھی ہوتا تھا مگر اس میں احادیث 
زبانی یاد کرائی جاتی تھیں, بہت کم ۔ثالیں ایسی هیں که کچھ صحابہ اپنے پاس یاد دائتیں 
رگھتے تھے ۔ 

قدیم الایام میں انسان کی عمر اتنی طویل ہوتی تھی ٦‏ وہ اونٹ پر سفر کر کے 
بھی بڑے اطمینان سے دور دراز عالک میں پہونچ کر فتوحات حاصل کرسکتا تھا اس لئے 
تیز رفثتار سواریوں اور باد پیعا مراکب کی کوئی ضرورت داعی نہیں ہوئی ۔ 

یہ صرف اس مفروضے کی بنا پر ھے جب کهھ یہ مان لیا جائے کہ قدیم الایام 
میں تیز رفتار سواریوں کی ایجاد نہیں ھوئی تھی اور ذرائع رسل و رسائل کا فقدان تھا ورنہ 
تارپخی روایات تو بتاتی ہیں کہ اس زمانہ میں بھی ایک ملک دوسرے ملک کے حالات سے 
پوری طرح با خبر تھا اور ان کے مابین سیاسی و ثقافتی تعلقات تھے ہ یہ چیز بغیر ذرائع رسل 
کے ممکن نہیں ہو سکتی ۔ 

4ر بھی زندگی گے کسی قش مان' اگ قدیم الایام کا انسان پیچھے بھی رھا ہو 
تو يہ ضروری نہیں کہ دوسرے شعہوں میں بھی اس نے کوئی قدم آگے نە بڑھایا ہو اس 
چیز کو سامنے رکھتے ہوئےعہد عتیق کے بارے میں اگر کچھہ باتیں مافوقالعادة ملتی ہھوں تو ان کو 
محض افسانہ ھی نہ سمجھ لیا جائے کم از کم امکان وقوع کو ضرور تسلیم کیا جا سکتا ھے۔ 


اس تمہید کے بعد اب میں یہ بتانا چاھتا ھوں کہ عہد عتیق کی تاریخ کے کیا کب 

ماخذ ھوسکتے ھیں اور کس حد نک وہ اعتماد گے قابل ھیں - ي4 ماخذ حسب ذیل قرار دئے 
جاسکتے ھیں : 

١‏ :سے الہامی گتاہیں 


0 گثبات و آثار 
۲ 


عربوں ک : خ 
عربوں کی روایات ٤‏ -۔ قدیم بلاد و امصار کے نا 


عبد عتیق کی تاریخ کا سب سے پپلا اور بنیادی ماخ الہامی کتاہیں ھیں 


جو مختلف زمانوں میں مختلف انہیا پر نازل ھوئیں ء چنانچہ مذھەہی نقطه نظر سے اب تک 
عہد علیق کی جو تاریخ مرتب کی گئی ھے اس کی بنباد زیادہ تر انھیں کتاہوں کے 
مشمولات پر ھے ۔ ان کتابوںکو اگرچە خالص مذھبں حیثیت حاصل ھے لیکن اس سے تقطع 
نظر کرکے ان کی ایک تاریخی حیثبت بھی مسلم ھے ۔ کم ازکم انکی قدامت میں توکسی 
شک و شبہ کی گنجائش ھی نہیں ھے اور ان شخصیتوں کے وجود کے بارے میں ایک متواتر 
روایت کی حیثیت رکھتی ہیں٠‏ جن پر یہ نازل ہوئیں ء مثلاً زہور حضرت داؤد کی شخصیت گا بتا 
دیتی ہے ء توراۃ و انجیل حضرٴت موسی وعیسی' کی شخصیت کا اور آخر میں قرآن مجید 
محمد عربی (صل اللہ عليہ و آلہ) کی شخصیت اور ان کے پیغام کا ایک محکم ثبوت ھے ۔ 

یہ کتابیں اگر غیر مذھبی حلقوں کے نزدیک کیہ مجمونه حقائق نہیں تو سر تاپا 
دفتر خرافات بھی نہیں کہی جاسکتیں۔ عامی دنیا میں ان کو ایک اھمبت ضرور حاصل هے ' 
مثال کے طور پر قرآن جس زمانے میں نازل ھوا ھے اس وقت عرب میں بڑے بڑے فصحاو 
لفا اور بابصیرت لوگ موجود تھے مختاف ادیان و ملل کے جانتنے والے بھی تھے 
اور عاقل کی کتب سعاویہ پر ان کی نظر تھی اور چونکہ املام کی دعوت عام توەی 
اس لئے ھر طبقے مین قرآن کو غور سے پڑھا گیا اور روایات بتاتی دیں که لوگوں نے اس کے 
جوابات تک لکھنے کی کوشش کی + اس لئے اگر اس کے مدرجات حقائق سے کچھ بھی ھٹے 
ہوئے ہوتے تو عرب کیاء دنیا میں کوئی بھی اس کو قبول نہ کرتاء اسی پر دیگر کتب 
سماویہ کو قیاس کیا جاسکتا ہے ۔ اس بنا پر میں سمجھتا ھوں که کوئی بھی وہ کتاب جس 
کے الہامی ہونے کا اھل مذھب دعوی' کرتے ہیں وه عام اٹریچر کے مقاالے ہیر ضرور 
وقعت رکھٹی ھے اور عفلاً و درایة اس کا زیادہ حصہ حقائق و معارف پر شتعل هونا ضروری 
ھے نیز انبیا و رسل کو اٰس حیلیت سے ؛بعغمبر نہ بوی سلیم کیا جائے جو حیثیت ان کی 
امل مذھب کے :زدیک ھے ء پھر بھی تاریخی حقائق کی روشنی میں وہ اپنے وقت کے سب 
سے بڑے آدمی تھے اور عام ۔طح انسانی اور اس کی معلومات اور معیار فکر سے بلند تھے 
ورنہ نہ دنیا ان کو نی تسلیم کرتیء نہ سماج میں وہ کوئی انقلاب دا کرسکتے ۔ اس 
بنا پر جدید تحقیقات اور نئے انداز کی تاریخ کی ترتیب میں ان کتاہوں کو کم از کم ایک 
امدادی ماخذ ضرور بنایا جاسکتا ھے ۔ 
کب سماویہ کی تعداد: 

اس سللہ میں یہ بات بھی قابل ذکر ھے کہ آسمانی کتابیں صرف اتنی ھی نہیں 


ہیں جو آج ہمارے سامنے ھیںء بلکہ ان کے علاوہ بھی متعدد مصحیفے تھے جو اسلام سے 


قیل اور اس کے بعد بھی عرصہ تک لوگوں کے پاس موجود تھے ۔ وہب بن منبہ گا مشہور 


قول ھے : 
قرأت ثلاث و تسین کتاآ ئا انزل ا علی 


عل جمیع اانبہیں مأئة و ثلاثوں و ستون کتابا'۔ 


میں نے ترانوے کتابیں وہ پڑھی ہیں جو اللہ 
نے اپنے انبیا پر نازل کیںء مجھ۔ کو ان میں 
یہ بات ملی کہ وہ کتاہیں جو اللہ نے اپنے 
تمام نبیوں پر نازل کی ہیں ان کی تعداد 
ایک سو تر سٹھہ ھے ۔ 


خود قرآن مجید میں بھی اٰاس حضشقت کی طرف اشارہ ھے جیسا که ارشاد 7 


دان ھذا لفی ال ہف الأوی' : صحف ابراھیم و موسی ,)۔ 


حضرت اہوڈر غفاری اور حضربت ابن عباس سے جو روایتی ھے اس میں کتب 
سماویه گن تعداد ایکسو چار فے؟ نیز حضرت امام جعفر صادق علیہ السلام کی روات میں 


٤ 
ی4 تعداد ایک سو چوبیس ھهے ۔‎ 


چنانچه اسلام جب آیاھے تو سن وقت تک خاصی تعداد میں بہ کتابیں موجود تھیں 
جیسا کہ مقریزی کے حسب ذڈیل بیان سے معارم ہوتا ھے " : 


واول ھذہ الموضوعات الئی کانو ایدونو نپا 
الکتب الدینبہ : ونحن لانٹک ان اھہھل 
الکتاب : الیہود و النصاری' ء کانت کتبہم مدونةً 
بین ایدیہم بتلونھا و ان ھذہ الکتب لم نکن نسخاً 
قليلة المدد ء موقوفة عل' الرھبان والاحباروحدھم , 
وإنہا کانت مصاحف کثیرة بتداولہا ۔اھل هاتین 
الدیا نتینء حتی'ٰ ان المسلمین بعد فتم خر و 


۱ وہب بن عنبہ : ااإتبجان (ص )٢‏ 


نیز ان موضوعات میں سب سے پہلا موضوعء 
جس کی تدویں کی طرف (اھل کتاب) کو 
توجہ تھی ؛ مذھبی کتابیں ہیں۔ ہم کو اس 
میں کسی طرح کا شک نہیں ھے کہ امل 
کتاب : پہود و نصاری کی گنتاہیں مدون اور 
مرتب تھیں جن کی وم تلاوت کرتے تھے 


نیز یہ کہ ان کتاہوں کے نسخے اتنی قلبل 


۷آ ہلاعل؛ ۱۹ 


۴ شیخ صدرق ؛ معا الاخبار (صس ۹۰ : ا حصال , ر٢‏ ؛ ۱۰۶)ء الاختصاص ء (بحار الانوار ١١‏ : ۲۴) 


٣‏ ابضاً 


٭ ا(عقریزی : اناع الاسماع (ص ٣۳۲٣٣‏ 


ان تمام بن نبادی اختلاف کچھ نہیں ہے صرف اجمال و تفصیل کا فرق ہے ؛ وہب بن مہہ 
کی روایت از میں سب سے زیادم مفصل ھے جس کو بغبال طوالت نظر اندار کردیا گیا ھے _! 


وجدوا مصاحف قیہا اك راة فجعوھا 2 ردوھا 


علیٴ الیہود, 


۱ ت- 
ھر؛٭ سی رواہیت ھهے >> 
نما نحن عند عبداللہ بن مسعود اذ جاەء 
اہن فرہ ہکتاب وو قال : وجدہتھ4 ہالشام فاعجبہنی 
فستک 4 7 فنظر وہ عبداللہ 2 قال : (نما 
ملک من گان قِلکم باتباعہم الکتب و تر کہم 
کتابھم 2 دعابطست اف ماء فمالہ مہ 2 حا 


تعداد میں بھی نہ تھے جو صرف ان کے 
علماء اور راھلوں تک محدود ہوں بلکه 
کثیر تعداد میں ان کے نسخے متداول تھے 
یہاں تک کھ مسلمانوں نے فتح خر کے بعد 
بہت سے مصحف پائے جن میں تورات کے 
نسخے بھی موجود تھے ۔ مسلمانوں نے ان کو 
جمع کیا اور پھر یہود کو واپس کردیا۔ 


ہم لوگ عبداللہ بن مسعود کے پاس بیٹھے 
ھوئے تھے کہ ابن قرہ ایک کتاب لئے ھوئے 
آئے اور کہا : یہ کتاب جھے شام میں می 
تھی؛ مجھکو اس کے مضاہین بہت پسند آئے 
اس لئے میں آپ کے پاس اسی کو لے کر آیا 
ہوں ۔ عبداللہ بن مسعود نے اس کو غور سے 
دیکھا اور بولے : تم سے پہلے لوگ دوسروں 
کی کتاہوں کا اتباع اور اپنی کتاب کو چھوڑ 
دپنے ھی کے سبب ہلاک ہوئے؛ یہ کہکر 
پانی کا بھرا هوا ایک طفت منگوایا اور اس 
کتاب کو اس میں غوطہ دیاء پھر اس کے 
نقوش کو مٹادیا۔ 


9 سنن دارمی ء میں اتنا اور اضافہ ھهھے 1 ِ4 دیکھ, کر ہورہ - 3 خ0“ آما (نہ لو کان 
من ااقرآن اوالنة لم پمحه ہو لکن کان من گیں أمەل الکتاب > (یھک به کتاب اگر قرآن یا 
سنت سے متعطلق بہوتی تو ابن مسعود اس کے نقوش کو نہ مٹاتے لیکن یہ اھل کتاب کی کوئی 


کتاب تھی) ۔ 


ان گے علاوہ ایسی زوابات بھی املتی هیں جن سے عض کتابوں کے نام کا 8ی پتا چلتا 
ھے ملا < مجله لقمان ٢ء‏ ٭ کٹاب دانیال ٢ء‏ < صحف ادریس ہ وغیرہ ۔ ان میں ه صحف ادریس > تو 


٦‏ خطب بغدادی : تقثید العلم ص ار 


۲ الدارمی : ستن ! : ۱۲۴ 


ساتویں صدی ھجری تک موجود تھی. چنانچہ سید ابن طاؤس (متوفی ۸٦٢ھ)‏ کی کتاب 


٭ سعدالسعود' ۹ 3 بڑا ماخذ یی 5تاں ھے ۔ 


۸.9 ٦۰ 
: جلە لقمان , کے بارے میں زمخشری لکھتا ھے"‎ * 


ففی حدیث سوید بن الصامت أنہ قال 
لرسول اللہ صلے الله علیہ وسلم و لعل الذی 
معک مثل الذی معی فقال : وما الذی ؟ قال 
سوید : ٭ مجلة لقمان > فقال رسول اللہ صلے اللہ 
عليه وسلم : اعرضہا علی فعرضہا عليه ء فقاله ء ان 
ہذا ااکلام حسن و الدّی معی افضل من ھذاء 
قرآن انرل اللہ تعالے ہو ھدیَ واور 


وکا:دامالم گی مارف عان ‏ رراتے ھا 

قال عمرو بن میِمون الاودی : 
جاوساً بالکوفة فجاء رجل و معهہ کتاب , فقلناء: 
ما ھذا الکتاب ؟ قال : کتاب دانالء فاولا ان 


١۔_‏ یہ کتاں ۲۰۹ 


پکثرتے احادیپٹ غّل گی ھیں ۔ 


٣ہ‏ روا واضح عاور پر اس اەر پر روڈنی ڈالنی 


اس لئے کہ آنحضرن نے ہ مجله اقمان ء کو دیکھ کر کسی 
کی اور صرف اس قدر فرمایا کہ میرے پاس جو چیز 
سے زیادم مکمل اور جامع کتاب اس وقت کونسی 
اہل کاب کے صحائف کو نذر 
میں کوئی پسندیدم خدمت اجام نہیں دی ۔ 


٢۔_‏ خطبب بندادی : تقلید الملم ص ٤٦٢‏ ۔ ۷٭ 


سوید بن صامت کی حدیث میں ھے کہ 
انہوں نے رسول اللہ (صل اللہ عليہ و آلہ) سے 
کہا : غالہاً حضور کے پاس جو چیز ھے 
وه اسی نوع کی ھے جو میرے پاس 
ھے۔ آپ نے فرمایا: وہ کیا چیز ھے ؟ 
سوید نے کہا: ٭ مجله لقمان > ۔ یہ سن کر 
رسول اللہ نے فرمایا: ذرا مجھے دکھاؤء سوید 
جس و کی سا کردا مان 
نے اس کو دیکھ کر فرمایا : بیشک یہ کلام 
اچھا ھے لیکن میرے پاس جو چیز ھے وہ 
اِس سے افضل ھےء وہ قرآن ھے جس کو 
اللہ تعالےٴ نے نازل کیا ھے جو سراپا ھدابت 


اور نور ھے ۔ 


یی ہے ٴ: 
گنا عمر بن میمعون کا بیان ھمے کہ ہم کوفہ میں 


تھے ک٭ ایک شخص اہک کتاب نے ھولے 
آیاء ھم نے اس سے پوچھا : یہ کیا کتاب 


ہ میں تجف اشرف سے شائم ہوگئی ہے علامہ مجلسی نے بحارالانوار میں اس کتاب سے 


۲١٢ :۱ زنخشری : الفائق‎ ٢ 


ہے کہ اسلام ءلم کے بارے میں فراخ حوصلگی کو چاہنا ھے ٤“‏ 
خخگی کا اظبار نہیں فرمایا بلکہ اس‌کے برخلاف اس کی تعریف 
ھے وو اس سے بہتر ھے ؛ یہ ایک امر واتمی تھا اس لئے کە قرآن 
عرسکتی تھوء اہذ آئحضرن کے اس عمل کے پیش نظر جن مسلمانوں نے 
آئش کیا یا عود اپنی بادداشتیں مذھبی تقعف کی بنا 


پر جلائیں ؛ انہوں نے اِسلام کی نظر 


۱) 


ا‌اس تحاجزوا عنه لقتل و قالوا : أکتاب سوی هے؟ جواب دیا ٭کتاب دانبال؛ اوز اگر 

الفرآن . لوگ درمبان میں نہ آجاتے تو اس کو اقتل 

کردیا جانا, اس لئے کہ عوام کا قول ھے 
کہ قرآن کے علاوہ اور بھی کوئیکتاب ھے؟ 
مذکورۂ بالا روایات سے عہد عتبق کی تاریخ اور اس کے مصادر کے بارے میں 

حسب ذیل امور پر روڈنی پڑتی ھے: 

١‏ - اسلام جب آیا ھے تو اس وقت عرب علمی حیثبت سے ہےمایہ نہ تھے اور کثیر تعداد 
میں ان کے پاس قدیم صحیقے موجود تھے جو ان کی عم داچسی اور قصص و 
اخبار کے حفظ و نقل میں اهتمام کا بین ثبوت ھیں - 

٢‏ پە صحائف خواہ اپنی اصل زبان میں ہوں یا متر جم ؛ دونوں صورتوں میں ان کے عالم 
بھی موجود تھے جیسا کهہ وہب بن منبه کی روایت سے پتا چلتا ھے ۔ 

ےپ شاف اگ مت کن ین تو کرک مر اون عبت وی 
روایت میں جن کتابوں کا ذکر ھے وہ یقیناً عربی میں مرجم تھیں ورنہ عبدالل بن 
مسعود ان کو دیکھ کر پانی میں غوطہ نہ دیتے اور ر۔ول اللہ صل الله عليه و آله وسام 
×مجله لقەانء کو دیکھ کر اپنی راے کا اظبار نہ فرماتے ۔ 

ان حقایق کی روشنی میں پہ کہنا یجا نہ ہوگا کہ اسلامی مورخین نے ہد تیق 
کے بارے میں جو کچھ لکھا ھے وہ ہے بنباد نہیں مے بلکہ ان کے پاس کثیر تعداد میں 
ایسے مصادر موجود تھے جن پر بھروسا کیا جا سکتا تھا ۔ اس سلسلہ میں کعبالاحبارء 
وغبت ‏ بک سدی, گلی, مداینیء مجامدء عکرمہ قابل ذکر حبثیت رکھتے ہیں ۔ ان کی 
روایات کا زیادہ حصہ انھیں کتاہوں سے ماخوذ ھے لہذا ان کے بیانات کو یکقلم مسترد 
کر دینا علم تاریخ کی کوئی پسندیدہ 8 ,1+ کل ان کی صحت کو تسلیم 

نہ کیا جائے تو دا۔تان اور افسانہ کہنا بھی جرأت ھے ۔ 

عربوں کی روایات : 

سے اون ماغذ عبد عتیق کی تاریخ کا خود عربہوں کی روایات میں 

اور اس میں شک نہیں کە بہ ایک یسا ماخذ ھے جہاں سے بہت کچھ مواد فراہم هوسکتا 

ھے اس لئے کهھ کسی بھی قوم یا ملک کی تاریخ میں اس کی مقامی روایات کو بہت زیادہ 
دخل هوتا مے ۔ عربوں کے ہارے میں پہ سمجھنا کہ وہ اپنے ملک کی تہذیپی قدروں سے 


ابی 


یگانہ تھے ء ایک عامیانہ خیال ھے۔ کم از کم اب یہ حقیقت مخفی نہیں رہ گئی کہ اسلام 
سے قمل بھی عرب 6 شمار دنا کے متمدن ملکوں میں تھا اور وہ اپنی قدیم روابات 21 
اھمیت کو اچھی طرح سمجھتا تھا 2 نیز 7 اھر تو سلھَة ھے کہ عربوں میں قبائی قعقصدیت 
6 جذبہ اتہا درجے ار تھا اور اس بنا ار وہ اتے آہا و اجداد اور ان کہ کارناموں سے 
متعلق روایات کو ہودی طرح حفوظ رکھتے تھے جو سینہ بہ سینه منتقل ھوتی آرھی تھیںے 
اس طرح ا کی حیثیت عتوائر کی ہوگئی تھی ۔ ان کی صحت کی سب سے بڑی 
دلیل یہ ھے کہ اپنے حریف کے سامنے جب وہ محل فخر میں ان روابات کو یش کرتے 
میں 7 وہ ان کی تردید نہیں کرتا بلک جواب میں وھ ا پنے اسلاف کے کارنامے گناتا ھے ۔ 
اس قشم کی روایات 5 معتدذبہ حصھ عرب جاھلیت گے اشعار میں ماتا ھے ۔ ذیل میں اسکی 
چند مثالیں نقل کی جاتی میں ۔- 
١-۔دعل‏ خزاعی جو صدر اسلام 3 مشہور شاعر ھے وہ اپنے ایک فصیدے میں 
گمیت پر طعن کرو ھروئے کہتا ھے : 
مم گتموا الکتاں ہاب مرو وہاں الصین انوا الکاتمینا 
وھم جمعوا الجموع بسمرقند وھم غرسوا ھناک الاءتینا 
() میرے اسلاف وہ ھیں جنہروں نے مرو کے دروازے ور ا نے نام 3 
کہ قفش گیا اور چین کے درواززے ار بھی آنھوں نے ای فتح کی تحریریں ثت کیں ۔ وہ 
ایسے تھے جنہوں نے سمرقند میں لشکروں کو چعع کیا اور یہاں انھوں نے اھل تمت کو 
بسایا) ۔ 
ان اشعار میں دعبل نے اگرچہ کسی 6 نام ہیں لا کە وہ کون لوگ تھے گر 
تاریخ 7 معلرم وت ھے ک اس سے اس کی مراد شمر یرعش هھے اس لئے ٦‏ تبابعة 
بمن میں یہی وہ بادشاہ ھے جس نے سمرقند 7 بنباد ڈالی اور چین اور ہت تک ناتج 
کی حیثیت سے پہنچا ون ٹ 
٢‏ امر٭الفیس اپنے ایک قصیدسے میں دهينِڈء کا ذکر کرنۓ دوئے کہتا ھے : 
وھینیة الذی زادت فواء . على زیدان اذ حال الزوال 
وی قائما و بنی طریقا.. ای زیدان اصط لابال 


۱ ممعودی : مروچالذھب ۱ ؛ ۳٣‏ 7 


۴ 


یہ ھینیہ کون تھا ؟ اس کے ہارے میں سعودی لکھتا ہے' : 
ھینیة بن امیم بن بدل بن مدہن بن ابراھیما حلیل ہوا تھا ء جس کا شمار یمن کے باداھوں 
وکانلەشان عظیم وطالت ایامہ میں ہوتا ھے اور اس کا نام ھینیة بن 
امیم بن بدل بن مدبن بن ابراھیم الیل تھاا۔ وہ 
بہت شان و شووکت والا بادشاہ تھا اور اویل 
زمانے تک اس نے حکومت کی ۔ 


۳٣۔عاس‏ 7 مرداس السلمی کا شعر ھے جس میں اٰس نے ( مضر حمراء پر فخر 


کا مے' : 
اقعھر آقرا سس عنوتنا واحسابنا اذ مجدنا غیر قعدد 
٤ے‏ حارث بن اوس اپنے مورٹ اعلی نزار کی بابت کہتا هے و 
ونحن ورثٹا من نزار کٌله و نحن ارباب السصا و اللہ 


مذکورۂ بالا دونوں. شعروں میں مضر حمرا اور نزار جن دو شخصوں لگ ذکر کیا 
گیا ھے وہ عباس بن مرداس اور حارث بن اوس, کے سلسلة اجداد میں تھے لہٰذا ان کے 
بارے میں ان کا ببیان سند کی حیثیت رکھتا ھے۔ اب کلبی کی حسب ڈیل رواب پڑھئے 
تو معلوم ہوگا کہ ان, دو شعروں میں تاریخ کا ایک پورا واقعه بیان کیا گیا ھے * 

< کاہی کا بیان ھے . :زار بن معدبن عدنان کی وفات کا وقحت جب قریب 

آیا تو اس نے اپنا؛ تعام مال اپنے. چاروں بیٹوں : آیاد, مضر ؛ ربیعه؛ انمار 

میں تقسیم کردیا ۔ بڑھر بیٹے کو عصا اور حلبہ دیا او کہا : تم میرھے 

وصی ھوء دوسرے کو یہ حمراٴء تسرعہ کو انا گھوڑا اور نیزہ دیا۔۔ 

انمار جو سب سے چھوٹا تھاء اس کو اپنے بافات. اور مویشی دئےء 

اسی وقت سے × مضر حمراء اور ه ریعة الفرسی ء کے نام مشہور ھوگٹے. ۔ 

: سعمر و بی حرام یعنی حسان بن ثابت کے دادا: کا شعر ھے'‎ ٥ 


ورثنا من الہلول عمرو بن عامر وحارئة الفطویف: دا ملا 
کرائم من ابناء بنت: ابن ما وبنت ابی اسمعیل ما ان تحولا 


۲٦٢ اہ‎ ٣۳ ۲٢۷۴ ۔‎ ۲۱٢ کتابالتیجان‎ ٢ ۱٢:۲ مروجالذھب‎ _ ١ 





١ 


تاریخ سے معلوم ھوتا ھے که عمرو بن عامرء یمن کا ایک قدیم بادشاہ تھا جو اپنی 
ان وشوکت اور ترک و احتغام کے لحاظ سے تابعه ہمن متاز حیثیت رکھتا تھا - اس کا باپ 
عامر پیحد سخی تھا اور جب کبھی قحط پڑتا تو غریون کے لئے اپنے :خراتے کا مھا کھول 
دیا کرتا تھا اسی سے اس کا لقب دماءامزن> پڑگیا تھا ۔ حارثہ اسکے دادا کا نام تھا ۔ 
غرضکہ اس قسم کے اشعار سے عرب جاملیت کی شاعری بھری پڑی ھے جن 
کا اگر استیعاب کیا جائے تو ان کی مدد سے تاریخی واقعات هرتب ہو سکتے ہیں اور 
بہت سے اھم تاریخی واقعات کی گتھیاں ساجھ جانی ہیں ۔ چنانچہ عرای لٹریچر میں یە : 
خصوصیت نمایاں طور پر نظر آئی ھے که اس کے ادب کو تاریخ سے اور تاریخ کو ادب 
سے جدا نہیں گیا جاسکتا ۔ ایک مورخ جب کسی واقعه کو قلمبند کرتا ھے تو اس وقت 
بک ےہ سح می رتا تک امفاہ می وہ کو مس نان کرھت 
دوسری متمدن شکل روابات کے تحفظ کی يہ ھے که نقوش کے ذریعہ سے ان 
کو محفوظ کیا جائےء اس کی اھمیت بھی عربوں کے پیش نظر تھی اور اگرچھ عرب میں 
کتابت کی تاریخ زیادہ قدیم نہیں ھے پھر بھی اسلام سے کچھ قبل تک وم فن کتابت سے 
واقف ھوچکے تھے ء اس سلسلے میں سب سے بہلا نام بشر بن عبداللک' کا ماتا ہے 
جس نے اھل حیرہ سے عربی کی کتابت سیکوھی ۔ اس کے بعد جب وہ مکہ آیا ھے تو اس سے 
سفیان بن امہ بن عبد شمس اور اہوقیس بن مناف نے اس فن کو حاصل کیا۔ غرضکہ اسلام 
جب آیا ھے تو اس وقت تک اس کا عام رواج هوگیا تھا؛ نیز ایسی درسگاہیں قائم تھیں 
جہاں اخبار اوائلء قصص تاریخی اور انساب و اثعار کی تعلیم دی جاتی تھی اور کتا,ت 
باقاعدہ سکھائی جاتی تھی ء اس کے لئے عربی میں ہ کتاب > کا لفظ آتا ھے جس کے 
معنی ہیں ہ کتابت سکھانے کی جگہ > اسی کے ساتھ ان میں ایسے لوگ بھی کثیر تعداد 
میں تھے جن کا کام ھی اخبار و قصص کی تعلیم دینا تھا اور لوگ ان کے پاس آکر ان کو 
قلمبند کیا کرتے تھے , جیسا کہ خود قرآن مجبد کی اس آیت سے ظاھر دوتا ھے ہ وقالوا 
اساطیر الاولین اکتتہا فی تملىی عليه بکرة و اصلاء 
اس سے آگے بڑھ کر روایات اس امر کا بھی پتا دیتی یں کہ عرب, نہ صرف 
عربی کتابت پر اعت کرتے تھے بلکہ دوسری مروجہ زبانوں اور ان کے رسمالحط کی 


درف کی پھر تھی اور شرفاے رت اپنے بچوں ىٍ ان 03 تعلیم دلاتے تھے 


۱ ۔۔ بلاذری : فوح البلدان ص ٦٦‏ 


یہ کہ 


١ 


چنانچہ عدی بن زید کے بارسے میں اہو الفرج اصفہانی کا ان عے'؛ 
فلما تحرگ عدی بن زید وایفع طرحہ عدی بن زید جب بڑا ہوا تو ہے 
أہوہ فی الکتاب ٴ حتّی اذا حذق أرسله المرزبان باپ نے اس کو مدرسے میں داخل کردیاء 
مع ابنہ ہشاھان مردہ ال ی کتاب الفارسیة فکان جب اس کی تعلیم یک و گن پر زان 
بختلف مع انم و یتعلم الکتابة و الکلام نے اس > گو۔ نے ہبئے :قامان> نرہ کے 
ہالفارسیة حتی' حرج من افہم ال‌اس و افصحہم ساتھم فارسی کے مدرسے میں بھیجدیا: پسںٴ 
بالعرية . وہ شاھان مرد کے همراہ کتابت کی تعلیم 
- تام اتا ھا تاور اس ین اوت 
کرنا بھی سیکھہ لیا یہاں تک کہ وہ سب 
سے زبادھ سمجھ دار اور سب سے زیادہ 
عربی میں فصیح ھوکر یہاں سےنکلا ۔ 
اس کے بعد مؤلف کا یان ھے کە عدی اپنی فارسی دانی کی ات کدری“ کے 
دیوان میں دمترجم> کے عہدے پر نر و گا اون بت لاس می سر کے کری نے 
دبوان میںء عربی میں رسل و رسائل کی ابتدا کی'۔ 
دوسری مثال ورقاء بن نوفل کی ھے جس کے بارے. میں مورخین کا بیان ھے 
کہ یہ عبرانی میں کناہت کیا کرتا تھا اور انجیل اپنی اصل زبان میں (بخط عبرانی) لکھا کرتا تھا" 
اس کے بعد اسلام کے زمانے مین تو ایسے لوگوں کی ایک طوبل فہرست ماتی 
ھے جو کتابت سے پوری طرح ذاش لے آنہن ئن ہے لرگ وین کرت چو ری 
علاوە دوسری زبانوں کے بھی عالم تھے مثلاً عبداللہ ہن عمرو العاص کی بابت ابن قتیبہ نے 
لکھا ہے کان قارباً لکتب التقدمة و یکتب بالسریائیة و العريةء (عبدالہ بن عمرو الەاص 
بہت سی متقدم کتابوں کے عالم تھے اور سریانی اور عری میں کتا تی کرتے تھے) 
دوسرا نام زید بن ثابت کا ہے" جو بیک وقت عبرانی ' فارمی ء رومی ؛ قبعلی, 
حبشی ان سب زبانون سے وافف تھے اور خود رسول اللہ عليہ وسلم نے ان کو ان زبانوں کو 
سیکھنے کی ترغیب دی تھی ۔ 
-۱۰ے ففای:۸۳:۲۔۸۲۶ ۲۔ افانی ۸۶:۲ ٣۔‏ اط ۱٢۷:۴‏ 


۷۔ مختاف الحدید ص ۶۳٦٣‏ العارق ص ۱۲ء ان معد : الطبقات ۷ ,۱۱:۲ 
٥‏ ۔ پلاذری: قوح اابلدان ص ۹١۱۰۷|۔جستانی‏ : کاب الصاحف ص ٣‏ معودی : اللتايہ والاشراف ص ۲٢۹٦٢‏ 


ان تمام روایات سے یہ اچھی طرح واضح هو جانا ھے کہ عرب اپنے املاف 


کی روایات اور تقصص تاریخی سے ہے خبر نہ تھے ۔ مسب سے بڑی دلیل اس کی :یہ ھے 
کہ قرآن مسجید نے جہاں جہاں انہیاے عاسلف اور قرون ماضیہ کے واقعات بیان کئے ہیں 


ان 5 روے تخاطب زیادہ بر عربروں سے ھے اور انداز حصاف بتا رھا ھے کگ٭ ۔ان سب 


واقعات ؛ 
ادلانا ھے , ملاحظه ہوں ذیل کی آبات : 

وفادا و مود و قد تہین من مساکہم 
و زین لہمالشیطان اععالہم فصدھم عن السبیل 
و کانوا مستبصرین'۔ 


أفلم یہد لہم کم أھلکنا قباہم من القرون: 


یمشون فی مساکتہم إن فی ذلکلاآیات لاولی 
اتیج 


25 سیروا وزالأرض فینظرواکیف 
کان عاقیة الذین من قبلہمہ کانوا آئدٴ منہم 
قوۃ و اروا الأارض و عمروھا اکثر ما عمروھا 
وجاءنہم رسلہم بالبینات؟ . ٠‏ . 


و لد اُنوا علے الفریة التی امطرت 
مطرالسؤ ء افلم یکونوا یرونہا بل کا :وا لا یرجون 


نشوراٴ۔ 


)۱ الفکوں ۲۹۰٢‏ 
۴۔ الزوم * 1 


پر وہ پہلے سے مطلع تھے اور اب ان کو دھرانے کا مقصد صرف تی4 اور عبری 


ارو علاک گااعاتآؤن شر کر اسان 
کے گھروں سے تم پر ان کا حال کھل چک 
ھے ۔ شیطان نے ان کے کاموں پر ان کو 
فریفتہ کیا اور راہ حق سے ان کو روکدیا 
حالانکہ وہ ھوشیار تھے ۔ 
گان گر ا اف کے ہی عذات 
نہیں ەوئی کہ ہم نے اس سے قیل کتنی 
امتوں کو ھلاک گردیاء جکہ وہ اپنے گھروں 
میں چل پھر رھے تھے ۔ یقینا ان واقعان 
میں سمجھداروں کے لئے نشانیاں هیں ۔ 
گیا ان لوگوں نے روے زمین 6 
سیر نہیں کی کە وہ اپنے قبل والوں کا انجام 
دیکھتے جو إِنْ سے قوت میں کہیں زیادہ تھے ۔ 
آنہوں نے زمین کو جوتا اور ان سے کہیں 
زیادہ اسکو آباد گیا اور ان کے پاس ان کے 
رسول کھلی ھوئی نشانیاں لےکر آئے تھے ۔ 
اور نےشک وہ ایسے قریہ پر آئے جہاں 
ہلاکت کی بارش ہوئیء کیا وہ اس کو 
دیکھ نہیں رھے تھے لیکن !وم نشور کا ان 


٢س‏ طے ٢١٣‏ 
5 ۔ افرفان , ۲٢‏ 


۷ 


کو خیال نہیں تھا ۔ 
فاسٹاوا أہل الذکر إن کتم لا تعامون' ‏ پس اھل ذکر(علماء) سے پوچھو اگر تم نہیں جانتے۔ 
ھل ناک حدیث الجنود ؛ فرھون و مود؟ گیا تیرے پاس لشکروں کی روایات نہیں پہونچیں : 


فرعون اور ثمود کی حکایتیں۔ 
گتہات و آفار: 


یہ عہد عتیق کی تاریخ 6 سب سے اھم اور صحیح ترین ماخذ ھیں؛ 
چنانچہ ان کے ذریعہ سے اب تک جو اکتشافات ہوئے ہیں وہ ھر قسم گے نگ وش 
سے پاک ہیں اور ایک مورخ ان پر پورا پورا اعتماد کر کے اہنے قام کو مہمیز کرسکتا ھے ۔ 
اإن کتبات و آثار کو دو حصوں میں منقسم کہا جاسکتا ھے : 

(ااف) وہ کات و آثار جو اٹھارھویں صدی عیسوی سے لے کر اب تک برآمد هوئے 
ہیں اور حکومت کے مختلف اداروں کے پاس ان کے ریکارڈ محفوظ ہیں ۔ ان آثار کی 
دریافت کی طرف سب سے پہلے جرمن کو توجہ ہوئی اور اس کا حرک ان کے لئے وہ قدیم 
روایات تھیں جن میں عریوں کے بحر احمر )8:945٥(‏ اور مصر سے هندوستان تک کے 
دریائی سفر کا ذکر آتا ھے۔ اس کے علاوہ لھل شواطی البمن اور حضر موت کی زبانی انہیں 
بھی معلوم ہوا کہ ان کے پاس ایسے آثار مدفون ھیں جں پر کچھ کے ھیں لیکن وہ ان کو 
پڑھنے سے قاصر ہیںء چنانچہ سپ سے پہلیے اس کا بیڑا جس شخص نے اٹھایا وہ جرمنی کا 
ایک زبردست عالم اور مفکر میخائلس تھاء جس کا انتقال سنہ ۱۷۹۱ع فلت ھوا تا اس 
نے ڈنمارک کے بادشاہ فریڈرگ جم کو اس بات پر آمادہ کیا کہ ان قدیم شہروں_ 
کی تاریخ مرتب کرنے کے لئے ایک ادارہ قائم کیا جائےء جن کا ذکر ہنوراة> میں 
متا ھے ۔ بادشاہ اس سے متفق ھوگیا اور علمآلاثار کے ماھرین کی ایک جماعت کو وهاں 
بھیجا لیکن وہ سب راستہ کی مشکلات کی تاب نہ لاکر ھلاک ہوگئے :جز ایک شخص 
نیو بھر کے ۔ اُس نے وہاں جاکر بطور خود آثار کا مشامدہ کیا اور بلاد یمن سے متعلق 
ایک کتاب تصنیف کی جو بہت جلد تعام یورپ میں شائع ہوگئی ۔ اس کے بعد سنە ۱۸۱۰ع 
میں جرمنی کا دوسرا عالم زتسن یمن گیاء وهاں شہر طفار کے بارے میں اس کو 
تین نقش ملے - سنہ ۱۸۳۸ء میں ایک انگریز عالم ولسند پمن پہونچا جہاں اس کو ایک 
قلعے میں جس کا نام حصن غراب ھے؛' کچھ حمیری کتبے ملے اور اسی کے ہاتھ 


ا _الانیاء : ۲٢‏ ۷٢ے‏ اایروچ : ۸۰ 


۸ 


شہر مارب کے بارے میں بھی وہ کچھہ نقوش اپنے ھمراہ لایا جہاں پر سد مارب ھے۔ 
اس کے بعد سنہ ۹٦۱۸ء‏ میں فرانس کا ایک عالم ھالوے (ەزەادظا) ارب گیا۔ اس نے 
وھاں پہونچ کر ۸ نقش حاصل کئے ۔ اسی کے ساتھ وہ جوف کی بستیوں سے بھی گذرا 
جو صنعاء کے قریب واقع ہیں اور اھل صنعاء کو اب تک اس کا علم نہ تھا۔ اس کے بعد 
نجران جاتے ھوئے اس نے معین کا اکنشاف کیا جو ملکت یمن کا پايہ تخت تھا اور 
اس کا ذکر اکثر ہونانی کتاہوں میں آتا ھے ۔ آخر میں ایڈورڈ گلازر یمن گیا اور مآرب تک 
پہونچاء وھاں سے وہ ایک زار نقش لے کر آیا جن میں بناء سد مآرب اور اس کی اصلاح کی 
پوری کیفیت تھی' ۔ ان تمام نقوش اور کتبات سے قرآن مجید کے بہت سے قصے حقبقت 
ثابت هوجاتے ہیں چنانچهہ عصر حاضر کے مؤرخین نے جس حد تک عہد عتیق کی تاریخ مرتب 
کی ھے ان کا بنیادی ماخذ یپی کنبات ہیں - ان کے مطالعہ کے بعد ھر شخص بآسانی 
پہ سمجھہ سکنا ھے کہ اخبارئین نے اس عہد کے بارے میں جو کچھ لکھا ھے وہ فرضی 
داستائیں نہیں ھیں بلکہ ان کا کوئی ماخذ ضرور رھا ھے اس لئے کم جدید تحقیقات سے 
ان کا معتدہبہ حمه مطابقت کرتا چلا جارھا ھے؛ مثال کے طور پر اسلامی مورخین نے 
تبابعة یەن اور عرب ممالک کی دوسری حکومتوں کے بارے میں جو بیانات قلمبند کئے ہیں 
لن میں اُن کے بڑے بڑے کارنامے اور فتوحات دکھائی ھیں اور اس دور کا ایسا تمدن 
پیش کیا ھے جو ایک انتہائی ترقی یافتہ ملک ھی کے لئے متصور ھوسکتا ھے ۔ اب عصر 
جدید کے ایک مورخ کا بیان سنئے جس کے تتیجة تحقیق کی بنباد صرف وہ کتبات و آثار 
ہیں جو زان حال میں برآمد ھوئے میں۔ 

وقد شار کثیر من العینبین بالدراسات بورہین محفقین کی ایک کر تعداد نے 
الشرفیة من الاُوروبیین إل ہذہ ا حضارة مشرقیات کے مطالعہ کی عدد سے نقوش 
العریة القدیعة بعد إستقراء النقوش و اور آثار کا استقرا کرنے کے بعد 


ر 
إ(ستنطاق الآثار فقال ونکار (٭اطہ۱۷ء ان عرب ي قدیم حضارت اور تمدن کی طرف 
تاریخ الجزیزة العریية کما توضحہ النقوش 


اشارہ کیا ھے چنانچه 2 ونکلر ٦‏ (۸١اطعہ:۷۷)‏ 
پظہر لنا مجحموعة من الحکومات و الدول النظمة نے کہا ھے : جزیرہ عرب کی تاریخ ء جیسا 
منذ اقدم القدوم . وقال ەسائسە (ہ 8.8 ۸) کہ نقوش بتاتے ھیں؛ قدیم الایام سے 
لریکن ضرق الدین إنطلقوا من الجزیرة ہم کو منظم حکومتوں کا ایک مموعہ 


١۔۔‏ طنطاوی جوھری : تفسبر ۲ : ۱۸۲۷ء ٦۹٦ : ۱١‏ 


المربیة و فتحوا العالم المسیحی و آمسوا المەالک 
إلا من نسل آوئک الذین کان ہم نی القدم 
أثر عمق فی مصیر الشرق و ال دھوملء 
(دہ8 ): ان الحضارة المریة الجنویة 
بآ لتہاو مذابجھا ذات البخور و نقوشہا و حصونا 
وقلاعہا لاہد ان تکون مزدھرة متحضرۃ منذ الألف 
الأاول قمل الملاد' ٠.‏ 


ظاہر ہوتی ھے -۔ اسی طرح ٭سائس> 
(ہہدة .8 :ھ) کا يیان ھے: وہ سلمان 
جنہوں نے جزیرہ عرب سے نکل کر مسیحی 
دنیا کو قح کیا اور حکومتوں کی بنیاد 
ڈالی ؛ انھیں لوگوں کی نسل سے تھے 
جنھوں نے قدیم الایام میں مشرقی مالک کی 
فتوحات میں اپنا ایک گبرا اثر چھوڑا ۔ 


ہومل ( دہ:ہ 11 ) کا ببان ھے : جنوزی عرب 
گا تمدنء جب اس کے نقوش اور ستحکم 
قلموں وغیرہ پر نظر کی جاتی ہے تو معلوم 
هوتا ھے کہ وہ ایک ھرار سال قمل سیح 
سے ترقی یافتہ تھا ۔ 

انھیں آثار کی بنا پر عہد عتیق کی ہکثرت شخصیتوں نے تاریخ میں جگہ حاصل 
کرل ھے اور جن واقعات کو اب تک افسانہ سمجھا جاتا تھا وہ حقیقت بنتے چلے جارھے 
ہیں اور وہ دن دور نہیں که جب قرآن کے ایک ایک حرف پر دنیا سربسجود ھوجائے ۔ 
مثال کے طور پر حضرت نوح اور ان کے زمانے میں جو طوفان آیا تھا اس کے بارے 
میں ایسے آثار کا اکتشاف ہوگیا ھے جن کے بعد اس واقعے سے انکار نامکن عے ۔ الیتہ 
اختلاف صرف اس قدر ہے که بہ طوفان پوری دنیا میں آیا تھا پا صرف حدود متعلقہ میں ء 
اس بارے میں غالاً اھل مذھب کو بھی اصرار نہیں ہے اس لے کہ قرآن مجید میں کوئی 
ایسی نص نہیں ھے جو یہ بتاتی ہو که یہ طوفان پورے کرۂ ارض پر حاوی تھا ۔ 

(ب) دوسری قسم ان کتبات و آثار کی ھے جو آج سے ایک هزار سال یا اس سے 
کچھ قبل برآمد ھوئے ہیں ۔ اس کے لئے پہلے یہ سمجھ لینا ضروری ھے کم قدیمالایام میں 
عربوں کا یہ قاعدہ تھا کہ اپنی یادگار کو محفوظ کرنے کی غرض سے وہ پتھروں اور دھاتوں 
پر اپنا نام کارنامے نظم یا نثر کی صورت میں نقش کردیا کرتے تھے ۔ یہ رسم عرب میں 
جاھلیت آخیرم, کے دور تک جاری تھی جسکی بکثرت مثاایں ہیں ۔ یھ گئے؛ اور نقوش اس 
وق تک خاصی تعداد میں موجود تھے جس وقت اسلام آیا چنانچە مسلمان فتوحات کے 
١ے‏ الدگور ناصرالدین الامد : سادر اائعرالمامل ص ۱١‏ 


ساسلہ میں جب مختلف مقامات سے گذرے تو انھوں نے ان کو دیکھا اور متعلفہ امراء 
و سلاطین نے اس رسما حط کے ماھرین سے ان کو پڑھواکر حفوظ کیا - یہ نقوش اگرچہ 
آج موجود نہیں لیکن اس وقت کے مورخین نے اپنی کتاہوں میں أُن کا ذکر کیا ھے اور چونکہ 
اس وقت تک ان کتبات کو پڑھنے والے سہولت سے مل جتے تھے اس لئے تاریخ میں 
ان کی پوری کیفیت محفوظ ھے اور مورخین نے ان پر واقعات کی بنیاد رکھی ھے ۔ 
مکن ھے یہ کہا جائے کە آج ایک ہزار سال گذر جانے پر یہ کتبے دوسرے 
تاریخی واقعات کی طرح روایت کی حیثیت رکھتے ہیں اس لئے ان پر پورا پورا اعتماد 
کیسے کیا جا سکتا ھے ؟ اس کے جواب میں ہجز اس کے اور کچھہ نہیں کہا جا سکتا 
کہ پہ علم تاریخ کی مجہوری اور ہے بسی ھے کہ اس کی بنباد ھی روایت پر ھے ۔ یقینی 
ذریعه تاریخی معلومات کا جو کہا جا سکتا ھے یعنی دریافت آثار اسکی حیثیت بھی اگر آج 
نہیں تو چند صدیوں کے بعد روایت ھی کی ہوجاتی ھے اور آج بھی اس شخص کے لئے 
جس نے خود ان آثار کا مشاھدہ نہیں کیا ھے , ان کی حیثیت روایت ھی کی ھے ۔ 
بہر حال کچھ بھی کہا جائے یہ روایات ایسی نہیں یں جن کو جدید تاریخ کی 
ترتیب میں نظرانداز کردیا جائے ء کمازکم ان کی وہ حیثیت ضرور ھے جو زمانہ تاریخ کے 
دوسرے وانعات کی ھے۔ اس رح ان نقوش کی روایت کے ذریعے سے عہد عتبق کی تاریم 
کے ایک حصے کو زمانه تاریخ میں کھینچ کر لاسکتے ہیں ' لٰذا ان کو نظر انداز کرنا 
جان بوجھ کر تاریخ کے دامن کو کوتاہ بنانا ھے جس کے بعد ہم بہت سے ان حقائق سے 
محروم رھتے ھیں جن کی آجکل کی علمی دنا کو سخت ضرورت ھے ۔ ۱ 
چونکە اب تک یه روایات اھل علم کے سامنے نہیں آئیں لپذا اس عقام پر انکو 
نقل کرنا موجب طوالت نہ ہوگا۔ 
١--حارث‏ ذومرائد: پمن کا ایک قدیم حکمراں تھا. جس کا زمانہ حضرت 
سلیمان بن داؤد سے قبل کا کیا جاتا عے.: اس کی طرف بہت سی اقتوحات بھی موب مین 
جن کا ذکر عموماً اخبارئین کے ییاں ملتا ھے ۔ وہب بن عنبہ نے اسکے حالات میں 
ایک ررازی ال کر کے جب وہ فتوحات کرتا هوا آذریجان پہونچا تو وھاں اُس نے دو 
پتھروں پر حمیری رسمالحظ میں اہنا نام اور کچھ اشعار کندہ 
اشمار حسب ذیل ھیں': 


۱ وہب بن ملبهہ : کتاب!اتیجان مط . حبدرآباد ص۸۱ 


گردئے تھے وہ عبارت اور 


۲۱ 


٭ ان الرایش ذا الرائد سیدالأوابدء بلغ من الدنیا أملہ و بقی ینتفار اجلہ 


فمتی' ینقض بمض ) 
اٰس کے تیچے یہ اشعار تھے : 


پا جا بیا حرج خراسان ماججاً ق>ق ارض حیران 
یتبع قرن الشمس ان أشرقت ین تنا اون ال فان 
سام علی الہیت ستعجلا مقتحماا ارض آذربیجان 


سنیقضی الرایش بعد الڈی 


دوسرے پتھر پر یہ اشعار تھے : 


الا ان الرمان أُطاع امری 
رگہتاادھر أعصارا عزیزا 
بضادعنی بہایام حسان 
لقد صبرالزمان علی اعتزامی 


طوال عن ققصار 


لہ آید 


نال و بیبقی الناس نی شان 
وسوف اطیعہ قررا بقسر 
سام طول ھذا الدھر دھەری 
و بقطع دأنانی ذاک عمری 
ابعام ان عصانی کیف صبری 


تناول ذا ااوری خسری ویسری 


اس روایت کو نقل کرنے کے بعد مولف کہتا ھے : < ان ذلک الکتابلکتوب 
ف‌ہاالیوم؛ ( یہ کتبە آج بھی اسی طرح موجود ھے) ۔ 
اس مقام پر يہ خیال کیا جا سکتا ھے کہ جس زمانہ کا یه واقعہ ھے اس وفت 
نہ یہ شاعری کا اسلوب تھا نہ يہ عربی, اس لئے اس روایت کو کس طرح محیح مانا 
جاسکتا ھے ؟ اس کا جواب یہ ھے که یہ اشعار اور عبارت دراصل ان نقوش کا عربی زبان 
میں ترجمہ ھیںء اس لئے که مولف نے یہ پہلے ھی کہدیا ھے کہ یہ کتبہ مسند (حمیری رسمالحط) 
میں تھا ۔ اس کے علاوہ يہ روایت اس لئے بھی قاہل قیاس ھے که مواف کتاب یعنی وہب بن منبھ 
معتدد قدیم زمانوں اور قدیم تحریروں کے پڑھنے میں ماہر تھا اور اس کے لئے وہ دور دور سے 
بلایا جانا تھاء جیسا کہ آپندہ معلوم ہوگا ۔ 
۲۔-شمریہرعش : یہ بھی یمن کا ایک قدیم بادشاہ تھا ء جس کا زمانہ تین سو سال قبل 
سیح کا رھا ھے'۔ اس کے بارے میں اخبارئین 3 بیان ھے کە یه فتوحات کرنا ھوا جب سمرقند 
پہونچا تو حکم دیا کہ مسند میں ایک لوھے کی تختی پر یہ عہارت تحریر کردی جائے' : 
٣٠٠‏ تح ادھا: ثارٹ الااں ف 1الاسلاہ ۴ : ۱٢ا ٣٢‏ اخیار صید ئن شٹرب : ۲۹ء التیجان : ۲۳٣‏ 


۱ جواد عل ؛ تاریخ الەرب ة لالاملام ۳۰۰۲ ٢‏ اغخبار عبید بن شریہ : 


۲۳ 


د لھذا ملک عرب و عجم لشمر برعش الک الأشمء من بلغ 'ھذا الکان 

فو می و من جاوز فہو افضل منی > 

ہو یہاں سے شعبی کی روایی ھے' : مجھہ سے خیوان ھمدان کے ایک 

شخص عبدالہ نامی نے بیان کیا کە ایک مرتبہ جب ہم قتیبہ بن مسام 

باھلی کے همراہ تھے اور اس نے سەرقند فتح کیا تو اس کی نظر 

ایک پٹھر پر پڑی جو دروازہ سے ملا ہوا تھا۔ اس پر کچھ خطوط نظر 

آئے جو عربی معلوم ہوتے تھے لیکن عربی نہ تھے ۔ قتبہ بن سلم نے 

جب ان کو غور سے دیکھا تو کہا : میرا خیال ھے کہ یہ نقوش کسی 

حمیری بادشاہ کے معلوم ہوتے ہیںء ہذا کسی ایسے شخص کو لا 

جو مسند کی تحریر سے واقف ہو۔ یہ من کر کچھ لوگوں نے 

عثمان بن أبی سعید خیولنی کا نام لا ۔ قبیہ نے فوراً اس کے پاس 

قاصد روانه کیا۔ اس وقت میں اور وہ دونوں ایک ھی خیمہ میں بیٹھوے 

ہوئے تھے ۔ عثمان بن أبی سعید کے پاس جب طلبی کا پیغام پہونچا تو فوراً 

روانہ ہوگیا اور جاکر اس کتے کو پڑھا تو بعینہ بی عبارت تھی جو 

اوپر مذکور هوئی > 

مولانا سید سلیمان ندوی نے ٭ابن خلدون> کی تقلید میں شمریبرعش کی فتح 
سمرقند کو روا عرب کی افسانہگوئی سے تعبیر کیا ہے لیکن بہ سب کچھ کمہ کر 
خود ھی لکھتے میں' : 

٭ لیکن زمانه اسلام کے بعض عرب سیاحوں کے عینی مشاھدات کا کیا 

جواب ھے! (بن حوقل بغدادی (سنہ ٤٥٠کع)‏ کا ببان ھے که اس کے زمانه ورود 

سمرقند تک شر کے دروازے پر شمرییرعش کا حمیری کہ ایک لوھے 

کی تختی پر کندہ موجود تھا ء 

۴۔-حافظ ابن عساکر راوی ہیں' : ولید بن عبداللک نے جب سجد دمشق کی 
تا گا حکم دیا تو مسجد کی ساضے وال دیوار میں پھر کی ایک لوم پائی گئی+ جس 
پر کچھہ نقوش تھے ء لوگ اس کو لے ک 


ر_ وید کے باس آئے ۔ ولید نے اس کی قدامت ک 
اخبار عبید بن شریہ ص 1۲۹٦ء‏ الیجان س ۲٦‏ 
الەادس فی تاریخ الدارس ٣‏ ۷۳۰م 


ل 


۲ 
۲ 


ارس الفرآن ۲۹٤‏ 


۲۳ 


اندازہ کیا اور اس کو پڑھوانے کی غرض سے روم بھیجا لیکن وہاں کوئی اس کو نہ 
سمجھ سکاء چنانچهھ پھر اس کو عبرانیوں کے پاس بھیجا گیاء وہ بھی اس کو سمجھنے سے 
قاصر رھے ۔ یہاں سے بھی نا امید ھوکر دمشق کے کچھ۔ لوگوں کے پاس بھیجا لیکن وہ 
بھی اس کو نہ پڑھ سکے, بالآخر لوگوں نے وہب بن عنبہ کا نام لیا ۔ ولید نے فورآ 
آنی گے این سے اتی میس وم جب ابا تو ای کو یل تو رہ جگل ای کی 
جہاں لوح می تھی؛ اس نے بتایا کہ یہ دیوار حضرت ہود (بیغمبر) کی بناکردہ ھے۔ اس 
کے بعد اس لوح کو جب دیکھا تو اپنا سر هلایا اور اس کو پڑھنا شروع کیا۔ عبارت 
یھ تھی : 

ہە بسمالہ الرحمن جح ابن آدم لو رأیت یسیرا مابقی من أجالک لزھدت فی 

طول أملک و نما تلقی ندمک اذازالت بہ قدمک و آسلمک اھلک و 

و حشمک و أنصرف عنک ال حبہب و ودعک القریب - صرت تدعی' 

فلا تجیب فلا انت الی' اھلک عائد و لاف عملک بزائد, فاعمل لنفسک 

قبل یوم القيمة و قبل ا لحسرة و الندامة و قبل ان بحلٴ ہک اجلک. 

فلابنفعک مال جمعتہ ولا ولد ولدتہ و لااخ ترکته؛ - تصیر ا ی' برزخ 

الثری' و مجاورة الوتی فاغتم الیاۃ قہل اللوتٴ و القوة قبل الضعف, 

و الصحة قبل السقم ء قبل ان توُخذ بالکظم و یحال بینک و بین العمل, 

و کنب فی زمان سلیمان بن داود علیہماالسلام ٤‏ ۔ 

اس کتیے سے جہاں حضرت سلیمان بن داؤد کی مت نت تا چلتا ھھےء 
اس کے ساتھہ یہ بھی معلوم ہوجاتا ھے کہ ان کے زمانے میں علعی و ثقافتی معبار کیا تھا ۔ 

٤--قبر‏ ہود کے بارے میں ایک انکشاف': اصبخ بن نباتہ سے روایت ھے کھ 
ایک مرتبہ حضرت ابوبکر کے دور خلافت میں امیرالمؤمنین علی بن اہی طالب کے پاس حضر موت 
کا ایک شخص آیا اور آپ کے ہاتھ پر مشرف بہ اسلام ھوا ۔ ایک دن حضرت نے 
جک ہم لوگ بھی موجود تھےء اس سے پوچھا : اے شخص ١‏ کچھ تم کو حضرموت 
کے بارے میں بھی علم ہے ؟ اس شخص نے جواب دیا : کچھ۔ علم تو رکھتا ہوں مگر آپ 
رع معلومات پر مزبد میرے پاس کچھہ نہیں ھے ۔ امیرالمؤمنین نے پھر اِس سے فرمایا : کیا نم 


۱ (تنجان : ۱٦۹ ٦٦۷‏ یافون : مسجم االدان 


بحبي ١اسجستانیء‏ عن مر بن ء مر الا ربلی؟ٴ عن الاصبغ بن زیانہ؛ کراجگی : کنرالفوائد (۱۷۹) 


(الاحقاف) باسنادہە عن ای ا منذر مغام پبن مخحمد؛ عن ای 


احقاف کے عقام کو بھی جانتے ہو؟ اُس نے جواب دیا : شاید آپ ہود پیغمبر کی قبر کے 
بارے میں دربافت کرنا چاھتے هیں؟ حضرت نے فرمایا : شاباش ۱ تم ٹھھک سمجھے , میرا 
مقصد یہی تھا ۔ یہ سن کر اس شخص نے بیان کیا : ایک هرتبہ میں اپنے عنفوان شباب 
میں قہیلے کے کچھ لڑکوں کے همراہ نکلا اور اس آرادہ سے انکلا کہ حضرن هود 
کی قبر کا بتا چلائیں ؛ اس لئے کہ ان کا ذکر اکثر میں سنتا رھتا تھا ۔ کچھہ دن تک ھم 
بلاد احقاف میں گھومتے رھے ۔ اتفاق سے میرے ایک ساتھی نے اس مقام کو پہچان لیا 
اور وہ ھم کو ایک سرخ ٹیلے کی طرف لے کر آیا جہاں گہر سے گہرے غار تھے ۔ ہم 
ان میں سے ایک غار کی طرف بڑھے , وہاں ہم کو دو پتھر ملے جو ایک دوسرے 
: رکھے ھوئے تھیے مگر ان کے درھیان میں اتنا خلا تھا کہ ایک دبلا پٹتلا آدمی اندر 
جاسکتا تھا ۔ میں اس کے اندر داخل ہوگیا, میں نے دیکھا ایک شخص جس کا چہرہ لانا 
اور خط بھرا هوا تھاء ایک تخت پر بیٹھا ہوا ھے ۔ میں نے قریب پہونچ کر جب اس کے 
جسم کو مُچھوا تو اس میں نازگی محسوس ہوئی اور کوئی تغیر اس میں رونما نہیں ہوا تھا ۔ اس 
کے سر کے قریب میں نے مسند میں ایک کتبہ دیکھا جو یہ تھا : 
٥نا‏ هود البی آمنت بافہ و اشفقت علی' عاد بکفرھا وما کان للأمراللہ من مرد> 

4 نز حضرت نے اس کی تصدیق کی اور فرمایا : میں نے أبوالقاسم محمد صل اللہ عليه و 
اوج آلی ظرع ای 

اس روایت کی صحت کی سب سے بڑی دلیل یہ ہے کہ امیر الاؤمنین سے 
حضرت ھود کی قبر کے بارے میں جو حدیث مھروی ھهے وہ بعینہ اسی مقام کا تعین کرتی 
ھے جو اوہر مذکور هوئی ۔ آپ کے الفاظ یہ ہیں' < ان قبرہ علی' تل من رمل أحمر 
بحضر موت؛ ( ھود کی قبر حضرموت میں ریگ سرخ کے ایک ٹیلے پر ھے ) - چنانچہ مؤرخین 
اسلام بالاتفاق اسی طرف گئے ہیں اس کے خلاف اور جتنے اقوال ہیں وہ سب 
ضحیف ہیں ۔ 
٥‏ یحبی' ہن زکریا کے بارے میں انکشافی : 

زید بن واقد کا بیان ھے' که ولد جس جاء 
مزدوروں میں کام کرنا تھا ۔ إ 7 
کو اس کی اط 


سسسامت سس سا سے 


م دمشق کی تعمیر کرا رھا تھا تو میں 
تفاق سے ھم کو اس میں ایک غار دکھائی دہا۔ مم نے ولید 
لا جب :ارہ ۲ ۳ ۱ ۱ 

ع دی۔ جب ران ہدوئی وید موتع واردان پر پہونچا اور خود اس غار میں 


۱ 
بجلس : بعارالاوار ۱۱: +م 
۲ الدارس فی تاریخ الذارس ۴ :۲۷۴ ۔ 


٢ 


اترا۔ اس نے جب غور سے دیکھا تو معلوم را کہ وه ایک خوبصورت گرجا ھے جو 
ھاتھ چوڑا هے - اٰس 7 اندر ایک صندوق رکھا ہوا ھے؛ صندوق کو جب کھولا گیا 


اس میں ایک ڈہا نار آا جس کے اندر پ|پی ین زکریا علہہ ااسلام 3 سر تھاےء جس 
لکھا تھا : < ھذاراس یجی بن زکریاء ۔ ولید نے اسے دیکھ. کر حکم دیا گە اس کو اسی جگہ ۓ 
رکھدیا جائے ۔ 


ث۰ 


ےْ 


: حنظلہ اس صفروان‎ ٦ 


موہ 





مہ از کا سے :ا رون انان نے اپنے اشیاخ کے حوالہ سے 
بیان کیا که ایک مرتبہ شدید قحط پڑا۔ لوگ بھوکوں مرنے لگے اور اپنے جانوروں تک کو 
کھا کئے اور آخر میں گھاس اور پتوں کی نوبت آگئیء ایک دن کچھ لوگ ایک ٹولی بناکر 
سبزی کی تلاش میں نکلے اور چاتے چلتے ایک ٹیلے پر آئے جو بہت ہرا بھرا نظر آرھا 
تھا۔ جب اس کے عین وسط میں پہونچے تو دونوں طرف غار نظر آئے جن میں درندے 
تا گی ھوتے تھۓ۔. آتے میں رات ھوگئی اوت یه لوگ ایک :فار میں لق گئےں آن: کو4 
کچھ معاوم نہ تھا کہ یہ کونسا شہر ھے ۔ اس کے بعد راوی نَ بیان ھے که انھیں لوگوں میں 
سے ایک شخص نے جس کا نام دھالکء تھا مجھ سے بیان کیا کہ اس غار میں مجھم کو 
کچھ شیر کے بچے دکھائی دئے ۔ اس کی خبر میں نے اپنے ساتھیوں کو دی اور فوراً وھاں سے 
ھاگ کھڑے ہوئے , بھاگتے بھاگنے ایک نشہب کی طرف آئے جس کے دروازے پر ہم 
نے ایک پتھر دیکھا جو الٹا پڑا ہوا تھا۔ ہم نے اس کو اٹھاکر سیدھا کیا تو اس میں 
ایک شخص نظر آیا جو صوف کا جبہ پہنے ہوئے تھا اور اس کے ہاتھ میں ایک انگوٹھی 
تھی جس پر لکھا وا تھا : ہ انا حنظله بن صفوان نہی أھل الرس رسول الل ٦ء‏ ذِز اس کے سرکے 
قریب پیٹل کا ایک صحفہ تھا جس پر لکھا ہوا تھا: ہ بعثنی اللہ لی' عریبِ و هھمدان و العرب من 
الیمن بشیراً و نذیراً فکذ ہونی و قتلونیء ۔ 

۷۔ شہل ترجمان کا بیان ھے؟ کہ ہارون الرشید نے جب فرقلہ فتح کیا تو میں بھی 
اس کے هھمراہ تھا۔ میں نے وہاں ایک پتھر دیکھا جو ایک جگہ گڑا هوا تھا اور اس پر 
ونانی زبان میں کچھ لکھا ہوا تھا۔ میں اس کا ترجمہ کرکے پڑھنے لگا اور رشید میری طرف 
دیکھ رھا تھا جس کی مجھے خبر نہ تھی ۔ ترجمہ یہ تھا: ْ 


ڑے ااّجان س ٣ ۱٦۴‏ مسعودی : مروج اذ ۲ 7۲ 


ہ بسم اللہ اارحمن' الرحیم: یابن آدم عافص الفرصة عند اھکا نہاء و 
کل الامور الی ولیہاء ولا یحملنک افراط السرور علی الآئم ولا تحمل 
نفسک ہم یوم ‏ م یأت؛ فإنهُ ان یک من اجلک و بقیة عمرک بات الہ 
یہ برزھک ولاتکن من المفرورین بجمع ا الء فکم قد راینا جامعاً ابعل 
حلیلتہ و مقترا انفسہ مؤفر الخزانة غیرە> ۔ 

اس کے بعد مولف کا بیان ھے  <‏ وقدکان تاریخ ھذا الکتاب نی ذلک الیوم زائداً 
علے' ألفی سنہ (اس کتے کی تاروع اس دھ اھر مزال مال سے رام سو آ 

۸- قاع ناعط کے بارے میں مورخین کا بیان ھے کہ یہ قلعہ سلاطین امن نے 
پہاڑ کی چوٹی پر بنوایا تھا جو اسلام سے تقریباً پندرہ سو سال قب ل کی تعمیر ھے۔ وہب بن منبہ 
کو وھاں ایک پتھر ملا تھا, جس پر یہ عبارت تھی' ہ بنی ھذا القصر سنة گانت مسیرتتا من 
مصر) (یہ قصر اس وقت تعمیر کیا گیا جبکہ ہم مصر سے چلے تھے)۔ وہب کا بیان ھے کہ 
میں نے حساب لگاکر دیکھا تو معلوم ہوا کہ اس کو سولہ سو سال سے زائد گزر چکے 
تھے ۔ امرہ القیس کا حسب ذیل ثعر اسی قلعے کی تعریف میں ھے : 

ہو المنرل الالاف من جو ناعط کی آبد جو تا من الاس' اروا 

۹ - علی بن یقطین راوی ھے' کہ ایک مرتبہ ابو جعفر دوانیقی نے میرے باپ کو 
قصر عبادی میں ایک کنواں کھود نے کا حکم دیا ۔ یقطین نے کھدائی شروع کردی لیکن اس 
میں سے پانی نہیں نکلا۔ اس اما میں ابو جعفر کا انتقال ہوگیا تو لوگوں نے مہدی کو اس 
واقمہ کی خبر دی - مہدی نے حکم دا کہ ساری عمر اگر پانی برآمد نہو تو کھدائی کا 5م جاری 
رکھو چاھے اس میں بیت الال کا تمام روپیہ صرف ہوجائے ۔ یہ حکم پاکر یقطین نے اپنے بھائی 
اہوموسی' کو اس کی کھدائی پر متعین کردیا, کھدائی ہوتی رھی مگر پانی برآمد نہیں ہوا ۔ 
جب بہت گبرائی تک پ٭وچ گئے تو ایک تیز هوا ایک پتھر کے اندر سے نکلی؛ لوگ 
اس سے دہشت زدہ ہو گئے اور فورا اہو موسی' کو اس کی اطلاع دی - اہو موسی' آہا اور 
خود اس کے اندر اترا۔ جب قعر میں پہونچا تو ایک 
آواز سنائی دی۔ یہ دیکھ کر وہ باھر آگیا ا 
بڑے دروازے کی 


سوراخ میں سے ھوا کی سرسراھٹ کی 

ور حکم دیا کہ اس سوراخ یو گھود کر ایک 

براہر چوڑا کیاجائے ۔ جب وہ سوراخ چوڑا هوگیا تو دو آدمی اس کے 

کو او ا مو ےو ا سے 
۔۔ مجم اابلدان زناعط) ؟ ب۔ ااطبرسی : الاحتجاج ص ۲٢٢‏ 


۲۷ 


عجیب دھشت ناک نظارہ دیکھا ۔ ہم نے دیکھا کە کچھ مرد ھیں؛ کچھ عورتیں, گھر ھیں <: 
مال و اسباب ھے ؛ برتن ہیں اور یہ سب چیزیں پتھر ضَ شکل میں سخ ہیں ۔ مرد اور 
عورتوں کو ہم نے دیکھا کہ وہ کپڑے پہنے ہوئے ہیں ۔ ان میں کوئی بیٹھا ھے ء کوئی 
423 ً کیہ لگائے ھوئے ھے۔ ہم نے جب ان کو چھو؟ک رکا تو ان میں کوئی 
صلابت نہ تھی اور ھاتھ کے اشارے سے چھوٹے جارھے تھے ۔ اہو موسی' نے یہ پوری کیفیت 
مہدی کو لکھ بھیجیء مہدی نے امام رضا علیەالسلام کو طلی کا خط لکھا۔ آپ جب تشریف 
لائے تو مہدی نے پورا واقعه بیان کیا؛ جس کو سن کر آپ رر رقت طاری ہوکئی اور 
فرمایا : اے امیرالمومنین! یہ قوم عاد کے وہ لوگ ہیں جو بج گئے تھے ء اللہ ان پر غصہناک 
ھوا اور ان کو ان کے گھروں سمبت ۰- کردیا۔ یہ اصحاب احقاف ہیں مہدی نے 
چھا : اے ابوا حن ؛ احقاف کیا ھے ؟ فرمایا ریگ۔ 
+اے ھا راو ات ا کر زبانی ناقل ھے' کہ ایک مرتبہ جب میں 
صدقات کی تقسیم پر متعین تھا تو ایک شخص نے مجھ سے کہا : آؤ میں تمہیں ایک عجیب 
بات دکھاتا ھوں۔ یہ کہہ کر اس نے مجھے ایک پہاڑ کی کھوہ میں داخل کردیا۔ میں نے وھاں 
عاد کا ایک تیر دیکھا جو پتھر میں گڑا ھوا تھا اور اس پر یہ دو شعر لکھے ہوئے تھے ۔ 
الا ہل الیٴ ابیات شمخ بذی اللوی' لوی الرمل من قبل المات معاد 
بلاد ہا گناو کنا حبا اذا الأھل اہل و البلاد بلاد 
اس کے بعد جب میں اس کے ساتھ کنارسے پر آیا تو وہاں میں نے ایک پتھر دیکھا 
کو کی ہا گے آدر ھپ جانا اور کی اور آجانا جاء وو ھارت را ا 
ہیا بن آدم پا عبد ربہء انق اللہ ولا تمجل فی رزقک فانک لن آسبق 
رزقک و لا ترزؾ ەالیس لک > 
اس کے بعد راوی کا بیان ھے کہ جس شخص کو اس میں شک ہو وہ میرسے ساتھ 
چل کر دیکھ سکتا ھے 
١-۔۔ابن‏ ھشام نے لکھا ھے': یمن میں ایک دفعہ سیلاب سے ایک قبر کھل 
1 نو ایک عورت کی لاش نکلی ء جس کے گلے می موتیوں کے سات هار اور انگلیوں میں 
مرصع انگوٹھیاں تھیں ۔ اس کے سرھانے ایک لوح تھی جس پر یہ عبارت نش تھی : 
دبا ممک اللھم اله' حمیر انا تاجہ بنت ذی شفر بعثت ھا یرنا آپی یوسف 


٦۱۰۳ ارض ااقرآن : ۶۳۶ جخرافیہ فارسٹر ص‎ ٣٢ جم ابلدان زشمخ)‎ ١ 


فابطا علینا فبعثت لاذنی بعد من ورق لتاأزنی ہمد من طحین فلم نجدہ 

فبعثت بمد من ذھب فلم تجدو؛ فبعثت بمد من بحری فلم تجدہ فامرت بە 

فطحن فلم تفع بم فافتعت فمن سمع پی فابرحمنی وایة امرہة لہست 

حلیا من حلتی فلا عانت الا میتتی > 

(تیرے نام پر جو کے حمیر کا خدا ھے؛ میں ذو شفر کی ببیٹی تاجہ 

ھوں- میں نے اپنے قاصد کو یوسف (علیهالسلام) کے پاس بھیجا تھا۔ 

اس نے جب۔ دیر لگائی تو میں نے چاندیء پھر سونا بھیجا کہ آدھ سیر 

آلا لیے آئے ء لیکن کچھ حاصل نہ ھوا۔ پھر میں نے حکم دیا کہ 

میرے جواعرات بسکر آٹا بنایا جائے لیکن وہ بیکار تھا۔ جو شخص میرا 

حال سنے اس کو میرسے حال پر رحم کرنا چاھئے , جو عورت میرے 

زیور پہنے گی وہ میری ھی موت مرے گی۔) 

یہ کتبہ حضرت یوسف علیەالسلام کے زمانے کا ھے اور اس سے اس قحط کی 
تصدیق ہوتی ھے ؛ جس کا ذکر قرآن مجید میں ھے. اس سے یہ بھی ثابت ھوتا ھے که 
عرب میں زمانه قدیم سے تحریر کا رواج کس قدر تھاء اور یہ کہ حمیر اللہ کو اپنا معبود 
وف 6ی 
ایک تخت پایا+ جس پر ایک مردہ لاش پڑی ہوئی تھی۔ اس کے سامنے ایک زرین سپر 


۱ 2 : کو پا 
تھی جس پر سرخ باقوت جڑا ھوا تھا ۔ اس پر یھ ارت لکھی ھوٹی تھی (یە عمارت 
حمیری عبارت 5 ٹر جمھ ەوگیں) 


۲-۔مورخ کبی کے زمانے میں قہیلہ ذوالکلاع کے ایک شخص نے ہمن میں 


د بسماللہ ربٴ حمیر انىاحسان بن عمرو النفیل > 
٣۴-۔-حمرہۂ‏ اصفانی (عتوی ۴۳۷۰ ھ) نے ایک حمیری کے کا ذکر کیا ھے؟ 
جس کی عبارت یہ تھی : 
دنام خدا شمریرعش (شاہ حمیر) نے آفتاب دیی کے لئے یہ بنایا> 
٤-۔‏ ایک اکتشاف سکندر مقدونی کے زمانے کا ھے جو اگرچہ زمانه تاریخ سے 
قبل کی روایت ہے مگر اس کا نقل کرنا فائدے سے خالی نہیں ۔ مسعودی لکھتا ھے': 





_١‏ ارض الفران : ۳۳ بحوالہ مسجم اابلدان اشمین) 


۲۰‌ًَ٤‌) مروچااذھب‎ ۴ ١١ ارض القرآن بحوالہ تاریخ ملوک الارض؛ ط : کلکہ صس‎ ٣٢ 


۲۹ 


تٍ۶ وہ انے رھلے کے نے ایک اِسے مقام کی تلاش میں نکلا جو آب و ھوا کے لحاظ سے 


اس کے ا 


ے موزوں هو چنانچہ اٰس تلاش میں وہ اسکندررہ تک آہا ۔ وهاں اس نے 


ہے 


ایک بنیاد کے نفانات اور شک عرخ گے +ت سے سترن دیکھے ۔ ان کت اچ میں ایک 
بہت بڑا ستون تھا جس پر حمیری رسم ا حخط میں یہ کتہہ نقش تھا: 


الانغراھ ای علان شناد ین مان 
شددت بساعدی البلادء وقطاعت عظیم العماد من 
الال و الا طوادء وانا نیت ارم ذات العماد 
انی لم یخلق مثلہا نی البلادء اردت ان انی ء 
ہاہنا ارم و أُنقل البہا کل ذی اقدام و کرم 
من جمیع المشائ و الا مم ؛ و ذلک اذ لا خوف 
ولا ھرم ہف ولا اہتمام ولا سقم فاصانی ما 
اعجلنی' و عما اردت اقطعنی او امع و قوعہ 
طال ھمی و شجنی ء و قل نومی و سکنی فار تحلت 
بالا مس عن داری لا لقہر ملک جمار , ولا جوف 
جیش جرار, ولا عن رغفة ولا عن صغاں 
لکن لتمام القدار و اقطاع آلاثارء وسلطان 
العزیز الجبار فمن ری اثریء و عرف خبری, 
و طول عمری ء و نفاذ بصری,ء و شدة حذری؛ 
فلا یغتر ہالدینا بعدی, فانہا غرارةۃ تاخذ ملک 


ما نعطی و تسترجع مانولی ۔ 


میں شداد بن عاد بن شداد بن عاد ہیں۔ 
میں نے بہت سے شبروں کو فتح کیا اور 
بڑسے بڑے پہاڑوں کے ستوں کالے ۔ میں نے 
ھی آرم ذاتالعماد کی بنباد رکھی جس 
کے مثل شہروں میں کوئی عمارت پیدا نہیں 
کی گئی ۔ میں نے یہ چاھا تھا کہ میں اس 
مقام پر ارم کے مانند ایک عمارت بنواؤں 
اور ھر جماعت اور قیلے ہے بڑے بڑے لوگ 
چن کر اس جگمہ منتقل کردوں تاکہ یہاں نہ 
کوئی یماری آسکے نہ بڑھاپا عارض هو ۔ لیکن 
بہت جلد میں موت کے نجے میں آگیا اور 
جس بات کا میں نے ارادہ کیا تھا وه پورا 
نہ کرسکاء نیز اس امر کے واقع ہونے سے 
میرا غم اور تکلیف بڑھ گئیء اور میری 
ند اور سکون ختم ہوگیا پس کل میں نے 
اپنے گھر سے کوچ گردیاء مرا یہ کوچ نہ 
گی جاہر بادشاہ کے قہر کے باعثف ھے نہ 
ات پس جو شخص میری یادگار کو دیکھپے 
اور میری خبر اور طول عمر سے واقف ہو 
اور میری گہرائی نظر اور شدٹ احتِاط کو 
سمجھتا ہو تو میرے بعد وہ دنیا سے دھوکا 
نہ کھائے؛ اس لئے که وہ ایسا طلسم ھے جو 


کچھ, دیتا ھے وہ لےلیتا ھے اور جو چیز تیرے 
پاس چلی گئی ہے اس کی واپسی چاھتا ھے ۔ 

٥_ابن‏ عساکر ناقل ہیں' کہ کچھ لوگ ایک جنگ کے سلسلہ میں بلاد روم کی 

طرف گئے تو وہاں اُنھوں نے ایک کنیسہ کے اندر یہ شعر لکھا ہوا دیکھا : 
او ود ایا لی سیا شفاعة جدہ یوما حساب 

ڑکیا وہ گروہ ہیں نے خسین کو قتل کیا قیامتہ گے ذن ان گے انا کی 
قلامت کی ایک لااو 8:) 

لوگوں نے وهاں کے رھنے والوں سے معلوم کیا که یہ شعر یہاں کس نے لکھا 
ھے ؟ إُنھوں نے کہا : یہ کتہہ ہم تمەھارے نی کی بعثت کے تین سو سال قبل سے دیکھ 
رھے ھیں ۔-۔ 
قدیم مالک اور شہروں کے نام : 

عہد عتبق ات تاریخ 6 ایک کارآمد ماخذ مختلف بلاد وامصار کے وہ نام بھی ھیں جو 
نہایت ھی قدیم زمانے سے براہر چلے آرھے میں اور تاریخ ان کے بارے میں یہ بتانے سے 
قاصر ھے کہ کب ان کی بنیاد پڑی ۔ لیکن یہ ظاھر ھے کہ ھر نام کی ایک وجہ تسمبہ ھوتی 
ھے اس لئے یہ بات تو متعین ھے کہ ان کی پشت پر کوئی تاریخ ضرور ھے ۔ اس بنا پر 
مورخین نے قدیم بلادوامصار کے ذکر میں ان کی وجہه تسمبه پر بھی روشنی ڈال یل ھے لذا 
اگر عقل ان کو قبول کرے تو جدید تاریخ کی ترتیب میں ان سے کافی مدد لی جا سکتی ھے ۔ 
ذیل میں اس کی چند مثالیں پیش کل جاتی ہیں : 

باب جیرون : بہ دمشق کا ایک مشہور دروازہ ھے جو تاریخ میں خاص اھمیت 
رکھتا ھے ۔ نیز عرب شعرا نے بھی کثرت کے ساتھھ اس کو نظم کیا ھے ۔ اسکی وجہ تسمبہ 
میں اہن عساکر نے لکھا ھے': جیرون اور یزیدء سعد بن لقمان بن عاد کے دو بٹے تھے؛ 
انہیں کے نام پر دباب جیرون اور دنر یزید > کے نام مشہور ھوئے ۔ اس کے بعد وہ 
لکھتا ھے : صحیح یہ ھے که باب جیرون کا نام حضرت سلیمان کے ایک غلام کے ام ار 
ہی اسرائیل کے عہد میں رکھا گیا ٍِ 

مسعودی کا بیان اس بارسے میں یہ ھے؟ ن عاد بن عوص کی اولاد جب زمین کے 


۱ این کثپر ؛ البدایہ وانہایهۂ ا ۴ ۲ 


ابن خلدون : تاریخ ۲ 
۳ مروچ الذھب ٣٦:٢‏ 


۳ 


ختلف حصوں میں منتشر ہونا شروع ہوئی تو جیرون بن سعد بن عاد دمشق کی طرف آگیا 
اوووتان گر ای ق ‏ کی ماد ال اور اس کے ئے سکجر آز اور سیگ مرخ کے 
ستون جمع کئے جس کا نام ارم ذات‌العمادٴ رکھا ۔ یہ مقام دمشق میں آج بھی موجود 
ھے اور سجد جامع کے نزدیک کا ایک بازار ھے اور جیرون کے نام سے مشہور ھے ۔ 

جحفہ : مکہ اور مدینہ کے درمیان واقع ھے ۔ اس کے بارے میں مسعودی کا بان ھے : 
عبید بن عوض بن ارم بن سام بن نوح اور اسکی اولاد نے پ‌لی مرتبہ یہاں آکر سکونت 
اختیار کی تھی لیکن سیلاب آنے کی وج سے وہ سب لاک ھوگئے اس بنا پر اس کا نام 
جحفہ پڑگیا ۔ 

یثرب : مشہور مقام ھے جس کو مدینه بھی کہا جاتا ھے ۔ اس کے بارے میں مورخین 
گا بیان ھے کہ یٹثرب بن قامہ بن مہلیل بن ارم بن عبید مع اپنی اولاد کے یہاں آیا تھا ؛ اسی 
کے نام پر اس کا نام بھی < یثرب ٤‏ مشہور ھوا'۔ 

کعان : ایک قدیم شہر ھے اس کے بارے میں مسعودی لکھتا ھے' کہ یہاں پپلی 
مرتبہ کنعان بن حام آیا تھا ۔ اسی کے نام پر اس کا نام کنعان هوا ۔ 

چین : دنیا کے قدیم الک میں سمجھا جاتا ھے ۔ اس کے ذکر میں مورخ یعقوی ے 


لکھتا ف؟ : 


انْ اول من ملکالصین, صاین بن باعور بن 
مرج ہن عامور بن یافٹ بن نوح بن لک 
فانہ کاں عمل فلکا حکی بہ فلک نوح فرکب 
فیہ او معہ جماعة من ولدہ و أھلہ حتی قطع 
ابحر : فصارا ی' موضع + استحسنه و اقام بھ فسەی 


ذلک لملوضع الصین باسمھ - 


۱ عروچالنھپ ٢۔٦٦‏ 
۳ پعقوبی : تاریخ ١۔‏ ۱۸۰ 


سب سے پہلے جو شخص چین کا بادشاہ 
ہوا وہ صائن بن باعور بن پرج بن عامور 
بن یافٹ بن نوح ن لک ھےے اس نے۔ کٹا 
نوح کی نقل میں ایک کشتی بنائی تھی اور 
اپنے اھل وعیال سمیت اس میں بٹھہ کر 
سمندری سفر گیا۔ پس وم ایک مقام پر پہنچا 
ان کر ھا سای درا ا ای اس سے 
وھیں سکونت اختیار کرلی, اسی کے نام پر 
اس گا نام چین پڑگیا 7 


۷٢‏ ھا 


۲۳ 


اس عنوان کے تحت وہ مقامی روایات بھی آنی هیں جو قدیمالایام سے سینہ بہ سینہ 
چل آرھی ہیں اور اس بنا پر ان کی صحت میں کسی شک و شبہ کی گنجائش نہیں ھے 
لیکن تلمیح طلب ہیں اور کوئی علت ان کی سمجھہ میں نہیں آتی ۔ اب اگر تاریخ میں 
کوئی ایسا واقعہ مل جائے جو اس کو حل کردسے تو کوئی وجہ نہیں که اس کو صحیح 
تسلیم نہ کیا جاے ۔ مثلا قدیم زمانے میں تبت کی زبان حمیری تھی اور وہاں کے بادشاہ کا 
لقب تع مرا کرت تھا جا کة:منعودی کا ان ھے ٠:‏ 


وقد 3 نوا قدیم الزمان سمون ماوکہم تمعا 
لانباع اسم تہع ملک الیمن 2 ان الدھر ضرب 
م4 تلکاللاد من جاورھم منالامم فسموا 
ملوکہمبخا قان ۔ 


اھل آمت قدیم زمانے میں اہپنے بادشادوں 1 
تبع کے لقب سے یاد کرتے تھے ۔ یہ چیز 
تھی ۔ اس کے بعد زھانے نے بہت سی کروٹیں 


بدلیں اور ان کی زبان جو حمیری تھی ء ان 


کے ہمسایہ مالک کی زبانوں میں تبدیل ہو گئی 
جس کے اثر سے پھر وہ اپنے بادشاھوں کو 
خاقان کہنے لگے ۔ 
اس روابت کو پڑھکر قدرتی طور پر ذھن میں یہ سوال دا ہوتا سے کہ تبہت 
اور یمن میں ھزاروں میل کا فاصله ھے . من سے اس کا کیا تعلق ۔ تہت کی زبان حمیری 
ھونے کا کیا سہب قرار دیا جا سکتا ھے ۔ اس کے بارے میں سعودی نے تو کسی مقام پر 
کوئی ببان نہیں دیا, البته عبید ہن شریہ جہمی نے شمربہرش؛ تبع یەعن کے ذکر میں 
ایک روایت نقل کی ھے جس کو پڑھ کر یہ بات پوری طرح سمجھہ میں آجاتی ھے ء 
وہ لکھتا ھے": 
شمریہرعش جب فترحات کرتا دوا چین پہونچا تو وہاں کا یادشاہ بہتے خائف ھوا 
اور اراکین دولت سے مشررہ طلب گیا که اس ۰۳" يو کس طرح سر کیا جائے ۔ 
اس پر اس کے ایک وزیر نے کہا کہ میری سمجھہ میں یہ تدیر آتی ھے کھ. 
میر سے ناک اور کان کاٹ اآئے جائیں اور اس حالت کے ساتھہ میں شمریہرەش کے پاس 
جاؤں اور اس پر یہ ظاھر کروں کہ بادشاہ کا میرے اوہرعتاب ھے اور اس لئے میں آپکی 
پناہ میں آیا ہوںء چنانچھ وہ چین کی حدود سے نکل کر شمربہرعش کے پاس گیا اور 


ا مروچالذھب ١‏ ۔ ۱۳۳ ٢۲‏ ۔ اغخبار ےبید بن شریہ ص ۷۳۳ 


۳ 


شاہ چین کی اس سے شکایت کی ء نیز شمر کے ساتھ :اظہار خلوص کیا۔ شمر کو ایسے 
آدمی کی ضرورت بھی تھی جو یہاں کے ختلف رإستوں سے واقف ہو اس لئے اس نے 
اسکی آمد کو بسا غنیمت سمجھا ۔ اب شمرببرعش جب چین کی حدود کی طرف بڑھا 
تو یہ وزیر اس کی فوج کو لےکر ایسے لق و دق بیابان میں نکل آیا جہاں دور دور تک 
پانی کا نام نہ تھا اور اب وہ لوگ اپنے مقام سے اننے فاصلے پر نکل آئے تھے کہ واپس 
بھی نہ ہو سکتے تھے ۔ یہ دیکھ کر شمر نے اپنے لشکر والرں سے کہدیا کہ جس کا 
جہاں دل چاھے نکل جائے چنانچہ وہ سب لوگ منتشر ہو گئے ۔ بہت سے تو راسته ھی میں 
ھلاک ھوگئے بقیہ نیس هزار کے قریبِ ایسے راستے پر ہپڑگئے جہاں ان کو آبادی کے 
آثار اور پڑ پودے نظر آئےء یہ تبت کا ملک تھا, چنانچہ یہ سب لوگ وھیں اتر پڑے اور 
اس کو انا وطن بنا لباء اس کے بعد عبید بن شریہ ران ھے : 
فسکنوا بہا ا ی' الیوم فزیہم زی العرب يہ لوگ آج نک وھیں سکونت پذیر 
و اخلاقہم اخلاق العرب و لہم ملک منہم. ہیں پس ان کا لاس عربوں کا لباس ھے 
قائم بنفسہ و ہم معترفون بائہم من عربالیمن اور ان کے اخلاق و عادات بھی عربوں 
و ہم یحبون العرب حبا شدیدا . جیسے ہیں اور انھیں میں سے إُن کا بادشاہ 
ہوتا ہے اور وہ اس امر کا اعتراف کرتے 
ہیں کہ ہم عرب یمن سے ہیںء نیز عربوں 
کو وہ بہت زیادہ محبوب رکھتے ہیں ۔ 
مولانا سید سلیمان ندوی نے مسعودی کی مذکورۂ بالا روایت کو افسانہاے حمیر 
کے عنوان میں ان کیا ھے ۔ موصوف لکھتے ہیںٴ: 
داسی طرح مورخ مسعودی کا بیان ھے کہ تبت میں اتبع ارہ گئے تھے ء 
اور چنانچہ خود اس نے عربی لباس و وضع میں اشخاص ہائے ۔ لیکن 
چوتھی صدی میں جب سلمانوں کا تمدن تمام دنیا پر چھا رھا تھا اور 
عرب تاجر ہر کوہ و بیابان میں گذر رھے تھے ' اثبت میں عربی 
لاس و وضع کے وجود سے تبع کی فتح تبت پر استدلال مسعودی 
کے قضل و کمال سے کس قدر فروٹتر ھے > 


١م‏ ارض القرآان ص ۲۱۹۳ 


ڑص 


مولانا نے اس طرف غالتاً غور نہیں فرعایا کہ سعودی یە لکھ رھاھے که اہل تہت 
قدیم زمانے میں اپنے بادشاہ کو تبع کے لقب سے پکارتے تھے ۔ اس کے معنی یہ میں که 
بە ایک مقامی روایت ھے جو اس نے خود اھل تبت سے سنی ھے اور اسی وقت سے انکی 
عربی وضع چلی آرھی ھےء پھر مسعودی کے بیان کردہ سبب کی تردید میں مولانا کا يہ 
کپنا کہ اھل بت کا عربی وضع کو اختار کرنا چوتھی صدی کی بات ھے , قرین قیاس 
نہیں اس لاے کہ مسعودی خود اسی زمانہ کا آدھی ھے ۔ اس کا انتقال سنہ ۳٤٣‏ ھ میں 
ہوا ھے ۔ اس بنا پر ظاھر ھے کہ اس سے پہلے ھی وہ تہت گیا ہوگا ۔ 1 یہ بات 
امر حادث ہوتی تو یہ کیوں کر ممکن تھا کہ مسعودی جیسے ہا بصیرت وقائع نگار کو نے 
سامنے کی بات کا علم نہ ہوتا کہ یہ عربوں کے میل جول سے ھے ۔ اسکے علاوہ مولانا 
َ يہ قیاس یوں صحبح نہیں کہ عبید بن شریہ جبمی جو لی صدی کا مورخ ھے وہ بھی 
میں لکھك رھا ھے کہ اھل تبت کا لہاس اور وضع عربوں جیسی ھے۔ ظاھر ھے کہ 7 
صدی 5 آدمی , چوتھی صدی کے واقعشدہ امر کا کہوں کر مشامدہ کرسکتا ھے ۔ 


ابن تیميە 
بحیثیت مفکر و مصلح' 
اذ 
پروفیسر محمد عمرالدین ء مسلم یونیوسٹی ء علیگڑہ 


تیرھویں صدی عیسوی اسلامی تاریخ 3 ایک تر آفیت دور ھے ۔- صلیسی جنگوں 
1 
کے اثرات ابھی زائل بھی نہیں ہے هے۔' تاروت کے حماے شروع ھوگئے ۔ دیکھتے 
ھی دیکھتے خوارزمیوں کی وسیح اور عظیم ساطنت حتم دوگئی ء بعغداد تماہ دوگیا۔ اور 
خلافت کا بھی خائمہ هوگیاء شہر کے شبر غارت ہوگئے ' عام و فن اور تہذیب و تمدن 
کے یادگار مراکز مہف کی قتل وو غارت کی 5 بازار گرم ھوا اور مسامان اس قدر شہید 
ھوئے ک٭ خرن گے دریا 4 گئے ء ایسا خوف و ھراس طاری ھدوا 4 تاتار یوں کے نام سے 
ھی مسلمان کانپ جاتے تھے فوجی و سیاسی ٹکنٹت کے نتجھ کے اور پر معاشی ژزیوں 
حالی اور روحانی پستی عام هو رھی تھیء ھمتیں چھروٹ چکی تھیں اور دل بجھ گئے تھے ؛ 
اہن تیمیہ (ف ۷ع) ایسے ھی نازک دور میں یدا ھوئے ۔ آپ کا خاندان عراٹ 

3 ایک مشہور اور قدیمی خاندان تھا ۔ ابھی اہن تبمي4 سات ھی برس کے تھے کک تاتاری 
حملہ کے نج4 میں آپ کے بزرگوں کو حرآن کی سکرنت چھوڑ کر دمشق میں مقیم ھونا 
بڑا۔ قدارت نے ان می4 1 غبر معمولی ڈذھن 3 حامل نایا تھا ۔ ان 3 حافؤظہ حیرت انگیز 

ا .1٣33ء‏ انگریزری عقاله کا ترجمةه ھے جسے میں نے ھ اسلاھی قانونی عفتہ ء اور ٭ ابن تبمیه کی 
صد سالہ یادگارء کے مرقع پر پڑھا تھا جس کا اعقاد دمشق میں یکم اپریل تا ٦‏ اپریل ۱٦۱۹ء‏ ھوا تھاب 

٢‏ قرون وسطی' نے مسلم مورخین نے دتاتارء اور ە مضل > دونوں افظ ایک ھی معنی میں استعمال کیے ہیں ۔ 
ان الفاظ سے ان کی مراد اس گروہ سے ھے جو چنگیز خاں کی نسمل سے تھا ۔ پوروپین مورخین بھی چنگیز خاں کی نسل 
کو منگول اور تاتار دونوں افظوں سے ھی تعبہر کرتے ھیں ۔ د منگول ء ت3 افظط دنگ اور ٴ گوء سے ماخوذ ھے جس کے 
معنی ببادر اور شجاع کے ہوتے ہیں ۔ و تاتار کا لفظ ہو تانار> اور ھ ٹارٹارس ء سے مرگب ھے ۔ نانار ایک فیلہ کا 
نام ھے اور تارتارس اس عام کو کپتے ہیں جو زیر زھیں ھے ۔ اس عقالہ میں تاتار کے افظ سے اس قبیلہ کی طرف 
اشار, ھے جس نے اسٹیپی کے مبدانوں میں ایک وسبع سلطنت کی بیاد ڈال تھی ۔ 


اي 


تھا اور جودت فکر غضب کی تھی ۔ تھوڑے ھی عرصه میں اہن تیميه نے سارے علوم متداوله 
کی تکمیل کرلی ۔ فقہ و حدیث , تفسیرء کلامء منطق , ریاضی اور فلسفہ کی مروجہ کتاہوں 
پر تھوڑے ھی وقت میں پورا پورا عبور حاصل کرلیا۔ جب آپ بیس سال کے ہوئے تو 
آپ کے والد بزرگوار نے رحلت جج مسند حدیث جو موصوف کے والد حترم کی 
بطاف ات دہر سا( ھرن آن کر مین کی کین ۔ ابن تیعيه نے درس دینا شروع کردیا 
اور آپ کے درس و تدریں کا ٹہرہ اس قدر عام ہوا کە سیکڑوں شائقین و طالہین علم ‏ 
عامی اور عم ٠‏ یکساں طور پر ان درسوں میں شریک ھوکر ابن تیمیہ کے تبحر علمی کے 
معترف ہوتے ۔ جب ابن تیمیہ کی عمر تیس سال کی ہوئی تو آپ کو قاضی القضاۃ کا عہدہ 
بی کا گات لیکن ان نے اس ذمەداری کو قبول کرنے سے معذرت چاھی اور منکسرانہ 
طریقہ سے انکار کردیا ۔ 

انی مامین سی ہی وی کاا سے سا ک اظاو ری فا و گے 
لوٹ مارء تباھی اور غارت گری کا سلساہ شروع هوا تو ھر طرف طوائف الملوکی پھیل گئی ۔ 
علماء و فطلاہ شہر چھوڑکر مصر جانے لگے ۔ ابن تیمیہ کی غیرت نے الہتہ عام مسلمانوں کو 
شہر میں ہےبار و عددگار چھوڑ کر چلا جانا پسند نہیں کیاء انھوں نے یہی نہیں که مسلمانوں 
کی ھمت بندھائی بلکہ ایک وفد کی صورت میں تاتاریوں کے سپه سالار سے ملاقات کی۔ 
مسلمانوں کی حالت زار اور تاتاری فوجیوں کی لوٹمار اور زیارتی سے اُسے آگاہ 
کیا ۔ سبە سالار نے ان کی درخواست پر مسلمان قیدیوں کو رھا کردیا اور شہر میں امن کی 
عام منادی کرادی ۔ اس کامیاہی کے بعد ابن تیمیہ نے دمشق سے تاتاریوں کو نکالنے کا 
عزم کیا شہروں اور دبہاتوں میں دورے کئے ؛ عوام میں مذھبی روح بہدار گی اپنے 
زطرق ار ضر سی سمفازو سن سرد ی کال سک اع اور سا سر ان 
گیاء اور سإطان الناصر کو بھی جس نے مصر پر ۰٣۱۳ء‏ تک حکومت کی جباد کے لیے 
آمادہ کیا۔ ۱۳۰۲ء میں مرج الصفر کے مقام پر اسلامی فوجیں تاتاریوں سے نبرد آزما ھوئیں ۔ 
اس گھمسان لڑائی میں ابن تیعيہ خود شریک جنگ تھے اور اگر ایک طرف اپنی تقاریر اور 
خطبات سے جباد کی تلقین کرتے ھوئے فتح گا یقین دلا رھے تھے تر دوسری عارف خود 
تلوار کے جوھر دکھانے میں مصروف عمل تھے ۔ بالآخر تح مصریوں کی ہهوئی اور 
تاتاری پا هوئے ۔ يہ فتح جس نے تاتاری سیلاب کا اخ پھیر دیا بڑی حد تک ابن تیعیہ 
ھی کی کوششوں 6 تیجہ تھی ۔ 


۲۷ 


اگرچه یہ فتح ایک عظیم کارنامہ ھے لیکن ابن تیميہ کے اصل جوھر ان کی 
گرانقدر تصانیف ھی میں ظاہر ھوثئے ہیں ۔ اموی دور کے اوآخر میں یونانی علوم و فقون 
کی اشاعت شروع دوگئی تھی ۔ عباسروں کے ابتدائی دور میں منطق و فلسفه: ریاضی ' طب 
لور نجوم کی مشہور کتابوں کے عربی میں ترجمے ھوچکے تھے ۔ یونانی علوم کی اشاعت سے 
یونانی افکار اور اسلامی نظریات و عقابد میں ھمآھنگی بیدا کرنے کا سوال ینا هوا۔ عجم 
کی جو قومیں اسلام قبول کر رھی تھیں وہ بھی اسلام کے عقاید اور تصورات کو عقل کی 
روشنی میں سمجھنا چاھتی تھیں ۔ 

معترلہ نے اسلامی عقاید کا ایک عقلی میں کن کرت کن کمن کی ظز 
خدا کی ذات و صفات کا تصورء کثرت صفات میں وحدت ذات کا اثہاتء قدرت مطلقه اور 
حکمت البی میں توافقء خدا کی قذرت اور رحمت کے باوجود شر کے وجود کی تعہیر؛ 
انسانی ذمەداری , آزادی ارادہ اور عدل و قدرت البی میں توافق وغیرہ وغیرہ ۔ مەتزله 
عقلیت پسند تھے اور ان کی عقلیت انتما سندانه تھی ۔ گائ:ات , انسان اور خدا سے متعلق یدا 
ہونے والے سارے مسائل میں وہ عقل کی رھنمائی کو کافی سمجھتے تھے - اسی طرح 
امم ترین دینی مسائل میں بھی انھون نے اسی خشک عقلیت کی روش کو اختیار کیا اور 
اپنے خبالات کو خشک منطقبانہ طریقہ سے اس طرح پیش کیا کہ مسلمانوں کے دینی 
احساسات و جذبات کو بہت صدمہ پہنچا ۔ 

معترله کی جارحانہ اور خام عقلیت پسندی کے خلاف امام ابوالحسن الاشعری نے 
آواز اُٹھائی ۔ أُنھوں نے معترلہ کے تصورات و نظربات پر عقل و نقل کی روشنی میں بڑی 
موثر تنقید کی اور اسلامی عقائد کا ایک ایسا تصور پیش کیا جو اسلام کے دینی تصورات 
کا بدرجہ اولی ترجمان تھا اور اس کی روح کا بغایت حامل تھا ۔ معتزلہ کو شکست ہوئی 
اور اشعمری کلام کو مقبولیت حاصل ہوئی۔ مگر مسلمانوں کا ایک گروہ ایسا بھی تھا جسے 
اشعری کلام کی عقلی توجیبات اور تعبیرات پسند نہ تھیں۔ اھل نت کا یہ گروہە تاویل 
عقائد ھی کا سرے سے حالف تھا۔ اشعری کلام میں بھی اس گروہ کے نزدیک اعتزال 
ھی کے چھپے ھوئے اثرات موجود تھے ء ابن تیمیہ اسی گروہ سے تعلق رکھتے تھے ۔ 

اشعری کلام کو جن شخصرتوں کے ذریعہ عروج حاصل ہوا ء :ان میں باقلای 
(ںی ,)۱۰۱٢‏ امام حر مین جوئینی (اف ۱۰۸۰ء) اور امام غرالی (ف ۱۰۱۱ء) بہت نمایاں 
ہیں مگر ان بزرگوں نے اشعری کلام میں بہت سے ایسے نظریات اور تصورات داخل گردئے 


م۸ 


جن گا اسلامی عقائد سے کوئی تعلق نہ تھا۔ انھین میں سے کچھ ایسے نظریات بھی تھے 
جو خالص اسلامی تصورات سے مطابقت نہیں رکھتے تھے ۔ معتزلہ کا مخالف ہونے کی وجە 
سے یہ گروہ عقلیت کی خالفت میں کسی قدر دوسری انتہا تک پہنچ چکا تھا۔ اگر معتزلہ 
نے انسانی ارادہ کی آزادی اور اخلاقی ذمەداری اور عدل الہی کی خاط خدا کی قدرت 
مطلقه کا انکار کردیا تھا تو اشاعرہ نے خدا کو قادر مطلق ثابت کرنے میں عدل و حکمت 
اور آزادی ارادہ کی ایسی توجیەہ پیش کی جس سے يہ تصورات ہے معنی اور ہے روح 
موکر رہ گئے ۔ 

اگرچہ معترلہء اشاعرہ اور دیگر کلامی مکاتب فکر کے تصورات و نظریات ایک 
دوسرے سے بہت مختلف اور بسا اوقات متصادم تھے لیکن ان سب کی مشتکہ اصطلاحات 
یونانی فلسفہ اور علوم سے ماخوذ تھیں۔ ارسطو کی منطق اور اس کی الہیاتی بنیادیں هر 
مکتب فکر کے نزدیک سسلم تھیں اور ھر مفکر اپنے افکار و آراء کی تشکیل میں ان سے 
یکماں طور پر کام لیتا تھا ۔ 

فلاسفه عقل کی کھل آزادی اور استدلال کے قائل تھے ۔ غیب و شہود کی ساری 
حقبقتیں ان کا موضوع فکر تھیں؛ اگرچہ وء وحی پر ابمان رکھتے تھے لیکن تنہا وحی کو 
ذریەهُ علم نہیں سمجھتے تھے بلکہ وحی کے انکشافات کو بھی عقل کی روشنی میں دیکھنے 
اور پر کھنے کے قائل تھے ۔ ان کے نزدیک وحی اور عقل کا سرچشمه ایک ھے اور دونوں 
ایک ھی حقیقت کے ادراک کا حوصله بھی رکھتے ھیں ۔ الہتہ دراک حقیقت اور اظہار حقبقت کے 
طریقہ میں دونوں میں کچھہ امتہاز ھے ۔ صاحب وحی ان کے نزردیک حقائق کا ادراک تخاہل کے 
ذریعہ کرتا ھے اور ان حقائق کو محاکات کے لباس میں پیش کرتا ھے ۔ فلسفی منقولات 
اور سمعیات کو یقینی نہیں سمجھتا ۔ اس کے نردیک بقین تو صرف عقل کے ذریعہ حاصل 
ہونا ھے - فلاسفہ کے اس نظریہ سے بعض متکلمین بھی مناثر هیں ء چنانچہ امام فخرالدین 
رازی (ف ۱۲۰۹ءع) بھی فلاسفہ کی طرح عقل ھی کو بقین کا ذریعہ قرار دیتے ہیں ۔ 

فلاسفه کے برعکس البتہ اھل تصوف عقل کی نارسائی کے قائل تھے . حقائق 
ازليه کے انکشاف کا ذریعہ وہ عقل کے بجاے وجدان و کشف کو قرار دیتے تھے ۔ عقل 
ان کے خیال میں اپنی حدود یی ہابندہ ھی جن کی بنا پر عم حقائق گا ادراک گرنے کی 
سعی میں وم خود اپنی تردید کرتی ھے اور تضاد کا شکار هوتی ھے ۔ خدا کی معرفت کا 


صحیح ذریعہ صوفیہ کے نردیک وجدان وعشق تھا جس کے حصول کے لیے زھد و تیہائی؛ 


۳۹ 


فکرو مراقبەء ترکه نفس اور تعمیر اخلاق ضروری تھے ۔ تصوف کا آغاز ایک رد عمل 
کے طور پر هوا۔ یہ اگر ایک طرف معاشرہ کے ذی ثروت اور صاحب حکومت اشخاص کی 
عوش پرستی اور غفلت شعاری کے خلاف ایک رد عمل تھا تو دوسری طرف یہ متکلمین کی 
گھورکھلی مذھبیت اور فلاسفہ کی ہےجان عقلیت کی بھی تردید کر رھا تھا۔ کچھ ھی عرصہ 
میں اسے غطب کی مقہولیت حاصل ہوگئی اور سارے الک اسلامہ میں اس کا کہ 
جم کرای بعد کے صوفیہ نے جن میں ابن عرئی (ف ١٠۱۲ع)‏ سرفہرست ہیںء تصوف کا ایک 
فاسفہ مرتب کیا جس کی بنیاد ذاتی تجربات اور مشاھدات پر رکھی کی ابن عربی نے 
اپنے وجدان اور مغاہدہ کی روشنی میں وحدت ااوجود کا نظریہ پیش کیا۔ اس نظریہ کے 
بعض اور مضمرات اور نتائج ایسے تھے جو روح اسلام سے ہم آھنگ نہیں تھے ء اور ہت 
سے ایسے تھے جو قرآن و سنت کے واضح اشارات اور تصریحات سے عتصادم تھے ۔ 
ابن عربی کے نظریة وحدت الوجود کی آُرو سے خالق اور خلوق ؛ خدا اور انسان کا باھمی امتباز 
اعتباری قرار دیا گیا ۔ عجل سامری؛ فرعون مضر اور ارب موسیٰ میں کوئی حقیقی فرق باقی 
نہیں رھاء اور ماری عبادتیں ایک نظر آئیں ۔ ابن عربی کے شاگرد صراط مستقیم سے اور 
دور جا پڑے ۔ حلال و حرام جائز و ناجائز کی تمیز بھی ان کے لیے اُٹھ کی چنانچە یہ 
حضرات مختلف ہرائیوں مین گرفتار ھوگئے ۔ 

فقہ کے مکاتب خیال میں کوئی مکتہہ خیال بھی ایسا نہ تھا جس میں تقلید کی 
روح سرایت نہ کرگئی ہو؛ هر طرف کورانہ تقلید مساط تھی اور بڑھے بڑے فقیہ ایک 
دوسرے سے نبرد آزما تھے ء اگرچھ بہت سے اھل عام اجتہاد کی کمیاب صلاحرت سے 
آراستہ تھے ؛ لیکن پھر بھی پیش آمدہ مسائل میں اجتہاد کرنے کی جرأت نہیں کرتے ت”ھے 
اور نئے نئے مسائل کی فہرست روز بروز بڑھتی ھی جادھی تھی ۔ 

فرقه باطنيہ بھی اپنی ریدہ دوانیوں میں سرگرم عمل تھا۔ یہ گروہ نئے نئے مسائل 
ی٘ش گر کۓ اسلام کے بنیادی عقائد اور تصورات سے ئے ڈے طریقہ سے ان:حراف کرتا 
اور عجیب عجیب تاویلات اپنی تائید میں پیش کرتا۔ اہن تیميہ کو اس گروہ سے بھی 
نبرد آزھا ھونا پڑا۔ اسی طرح اہل تشیع کے بعض مخصوص رحجانات کی تردید میں بھی 
ایک کتاب ہ منہاج السنة > تصنیف کیہ ان کی یہ تصنیف ان ساری کتاہوں کا ماخذ رھی جو 
اس موضوع پر إن کے بعد لکھی گئی ہیں ۔ 

مذکورۂ بالا داخل خطرات کے علاوہ اسلام خارجی حملوں کے نرغہ میں بھی 


کھز گر تھا ۔ صلیبی جنگوں کے اثرات سے سرشار ہوکر عیسائی اسلام کے خلاف طرح 
طرح کے شبہات پیدا کرنے اور اعتراضات اٹھانے میں مصروف عمل تھے ۔ اسلامی عقائد پر 
ہے بنباد تنقید کرنے اور اسلامی افکار و نظریات کی تردید کرنے میں ان کے حوصلے بہت 
پڑھے ھوئے تھے ھ ان تمام داخلىی اور خارجی خطرات کے عقابله میں جو ذات تن تا 
سینھ سپر ھوئی, وہ ابن تیعيه کی ذات گرا تھی ۔ آبن تیميہ نے حیرت انگز خداداد ڈھنی 
صلاحیتوں کی بنا پر پڑے تحمل کے ساتھہ محض خارجی حملوں کا ھی مقابله نہیں کیا بلکہ داخلی 
خطرات کا بھی تدارک کیا ۔ ان کی سب سے بڑی اسلامی خدمت یہ ھے کە انھوں نے سلمانوں 
کو اسلام کے اولین سرچشمة فٍض کی طرف پلٹنے کی دعوت دی ۔ اسلامی فرقوں کے هر 
انحراف ء اور ان کی شدت و غلو پسندی پر کھل کھلی ننقید کی ء کلام اور فلسفه ء؛ تصرف اور 
فقہء عقلیت سندی اور منلق سب ھی مکانب خیال ان کی تنقید کا موضوع بنے اور 
بہ تنقید بھی ابن تیمیه نے اس فنی مہارت اور عالمانہ بصیرت کے ساتھ کی جو ایسے ہی 
شخص کو حاصل ہوتی ھے جو ھر علم اور فن پر یکساں طور پر عبور رکھتا ہو ۔ یہ 'کام 
۱ ابن تیميه نے ایسی سرگرمیء استقلال اور ایسے قوی جذہۂ عمل کے ساتھ انجام دیا جو 
امل الہام کا حصه ھے ۔ بونانی فلسفہ کو ابن تیمہ - کردہ راہ منکرین کے ہےبنیاد تخثیلات و 
ضمیات سمجھتے تھے ؛ جن کی نگاہ اور وحی سے ہے گانہ رھی اور جن کا فکر ھدایت البی 
سے آشنا نہ هواء چنانچه وہ خود بھی گمراہ هوئے اور انھوں نے دوسروں کو بھی گمراہ کیا۔ 
پپر حال حقیقت کا علم ابن تیەیہ کے خیال میں صرف وحی سے مکن ھے ۔ 
اہن تیمیہ کے افکار کے بنبادی اصول: 

اہن تیعیه نے جن اصولوں کو اپنی ماری تنقیدی اور تعمیری کاوشوں میں مشعل راہ 
نایا وہ درج ذیل ھیں : 


)١(‏ دینی امور کے علم میں تنہا وحی مشعل راہ هے ۔ یہاں نہ عقل ھی رھبری کر سکتی 
ہے اور ژ٭ وجدان ھی کوئی معمبر ذریعه بن سکتا ھے ء؛ بین صرف وحی سے پیدا ھونا فے ۔ 


(۲) چنانچه عقل و وجدان کی نارسائی کو دیکھتے ہوئے' قرآن و سن ھی 


ھماری رھنمائی کے لئے کائی ھے - قرآن و سنت میں صرف اصول ھی نہیں ملتے بلک ان 


اصولوں کی تائید میں دلائل بھی ملتے ھہیں۔ احکامات کے ساتھہ ساتھہ ان کے بس ہشت 


واضع دلائل بھی ھیں ۔ ان دلائل سے وھ قطعی بقین پیدا هوتا ھے جو کلام اور فل مه کے 


دلائل سے نہیں بیدا ھوتا جن کی بنیادیں اکثر غلط مقدمات ار قائم ھوتی ھیں ۔ 


٤ 


(۴) اصول دین اور اس کے متعلق تفصیلات کو سجھنے میں قرآن و اسنت کے 
بعد اگر کوئی اور چیز بھی معاون ھوسکتی ھے تو وہ قرون ثلائة اولیہ کے اکابر و اھل علم 
کا اجماع ہے ۔ یہ حضرات ان بیرونی عوامل کے اثرات سے قطعی طور پر محفوظ رھے یں 
جن کا شکار بعد کے حضرات ھوئے ھیں - 

اگرچھ مذکورۂ بالا تینوں اصولوں میں .کوئی بھی چیز شی اور نرالی نہیں کبی 
جاک امن پھر بھی ان اصولوں کا صحبح ادراک: ان کی واضح تشکیل اور ان کا مسلسل 
و عتواتر انطباق اہن تبمیہ ھی کا کارنامہ ھے . یہی نہیں که اہن تمہ نے ان اصولوں کو 
اپنایا بلکە ان کی تائد میں عضلی اور نل دلائل بھی بطور ستحکم نمادوں کے فراہم کردئے۔ 
اصول دین : ۱ 
سسلمان علم کلام کے زیر اثر پہ سمجھنے لگے تھے کہ اصول دین وہ هیں جن کا ذکر 
کلام کی کتاہوں میں ملتا ھے ۔ امام رازی کی کتابیں اصول دین کی بہترین تشریح سمجھی جاتی 
تھیں, جو شخص ان سے ناواقف ہوتا اسے اصول دین سے ہے بہرہ سمجھا جاتا تھا۔ ابن 
تمہ نے اس خیال کی شدت کے ساتھ تردید کی اور بتایا کہ اصول دین کی مکمل اور 
واضح تشریح خود قرآن واسنت میں موجود ھے ۔ کلامی نظریات اور دلائل پر تنقید کر کے 
ابن تٍمیه نے ان کی کمزوری واضح کی اور یہ ثابت کیا کہ ان سے وہ راسخ یقین پیدا 
نہیں هوتا جس کے لئے یہ دلائل بڑی کاوش فکر سے پیش کئے جاتیے ہیں۔ ابن تیمیهہ کا 
اس سلسلہ میں یہ بھی کہنا ھے کہ اگر یہ نظریات اور هباحف اصول دین میں شمار ہوتے 
تو رسول اللہ نے ان کی تلقین ضرور فرمائی ہوتی اور اگر آپ نے تاقین کی ہوتی تو ہم 
تک ضرور پہنچتےء چونکہ ایسا نہیں ھے اس لیے ساری عقلى کاوشیں عین مقصود 
نہیں ہیں ۔ 

ابن تیميہ نے فلسفیانہ نظریات پر بھی تنقید کی اور یہ بتایا کہ فلاسفہ کا پہ 
دعوی' که یقینی علم عقل کے ذریعہ حاصل ہوتا ھے ہ بالکل ہے بنیاد ھے۔ دینی امور میں 
قیاس کے لیے جن مقدمات کی ضرورت ہوتی ھےء وہ سرے سے عقل کی حدود سے 
خارج ہیں ۔ الہیاتی موضوعات کا علم عقلی بنیادوں پر ناھکن ھے اور یپی حال اقدار کے علم 
کا ھے ۔ کان (ف ۱۸۰۰ء) کی طرح ابن تیمیہ نے بھی ان مسائل میں عقل کی نارسائی 
واض کی ۔ ارسطو کی منطق جو فلاسفہ کے افکار کی بنیاد تھی , ابن تیميہ کے خیال میں 
وجودی قضیات کے اثبات و انکار سے قاصر ھے ۔ بہ محض ایک صوری (آەدہ:ہ7 ) نظام 


٢ 


هھےء؛ جو کسی چیز کے عدم اور وجود پر قطعی حکم لگانے سے بھی قاصر ھے۔ 
فلاسفہ نے منقولات پر جو اعتراضات کے ہیں وہ محض ظن و تخمین ھیں؛ اگر منقولات 
کا علم غیر یقینی شمار کیا جائے تو انسان کے لیے یقینی عم کی تلاش ہے مخل ہوگی ۔ 
ان تیعيه کے نزدیک کلام اور فلسفه نے دیںن کے بنیادی حوصله پر بڑا ستم کیا ھے۔ 
خد| کے وجود کا تصور جو کلامی اور فلسفیانه نظریات میں ملتا ھے اس میں وہ صلاحیت 
بی جو کہرے عم رجحانات و جذبات کی تحریک کرسکے ۔ فلسفه اور اعترال کا خدا 
صفات سے عاری ھے اور عاری عن الصفات خدا مذھب کے نزردیک خدا ھی ہیں ہے 
چنانچہ اُس سے زندگی میں اخلاص اور عمل میں استواری پیدا نہیں ہوسکتی ۔ عاری 
عن ااصفات خدا فلسفیانه اعتبار سے هر قسم کے تناقص سے پاک سپی لکن چونکہ اس سے وہ 
گہرا تعلق نہیں دا ھہوسکتا جو مذھب کی جان ھے , اس لے مذھب کے لیے یکار ھے ۔ 
تصور خدا : 

دینی امور میں عقل کی نارسائی کو ثابت کردینے کے بعد ابن تيميهہ نے خدا 
کی صفات اور اس کے افعال کی تاویلات کی ھر سعی کی شدید حخالفت کی ۔ کلام ٍ3 
سب سے بڑا ظلم پہ ھے کہ وہ وحی کو عقل انسانی کے تابع کردیتا ھے اور خدا کا 
جو تصور پیش کرتا ھے وہ بالکل منفی ہے ۔ یہ کمزوری معتزلہ کے کلام ھی میں نہیں 
ماتی بلکہ کسی قدر اشمری کلام میں بھی نظر آتی هے؛ اشاعرہ خدا کی بعض عفات ثلاً 
حکمت اور عدل کی تاویل ایسے طریقہ سے کرتے هیں جن سے یه صفات اپنے معنی کھو دیتے ھیں۔ 
اشاعرہ بعض صفات کی تو کوئی تاویل نہیں کرتے اور ببض کی تاوبلات میں سرگرم عمل 
ہیں ۔ اس امتباز کی ان کے پاس نہ کوئی دلل ھے اور نہ کوئی معیار ۔ 

بن تیمیہ اگر کسی عنفی مقام پر رہ جاتے یا تاویلات کی تردید کرنے پر ھی 
قائم ہوتے تو ان کا شمار مشبہین میں ھوتاء لیکن انھوں نے جس طرح تاویل کی محخالفت 
کی اسی طرح تشبیہ اور تمثیل کی بھی تردید کی ء اس لیے کہ قرآن صریعاً یہ بتاتا ھے 
کہ کوئی شے خدا کی مشثل نہیں ھے ' اس بنیاد پر ابن تیمیہ نے صفات اور ذات خداوندی 





کے بارے میں ایسے نظریات کو یکساں غلط قرار دیا جن کی بنیاد تشبيه و تشیل پر قائم ھے. 
نظريه وحدت الوجود کی تردید : 

ابن تیمیہ نے ابن عربی کے نظریة وحدت الوجود ٘ی شدت کے ساتھ تردید کی ۔ 
ان کے خیال میں !بن عربی کی تحقیقات اور ان کے انککافات سارسے انبیاء کے تصور توحید 


ے 


کے خلاف تھے , با لحصوص توححد کے اس آخری تصور کے جو محمد رہموآاللہ 
صا اللہ علیہ وسلم لے کر آئے ۔ اہن تیعیہ کے خیال کے مطابق انسان اور خدا کے 
درمیان ایک ایسی خلیج حائل ھے جو کبھی 'پر نہیں کی جاسکتی ۔ انسان کا مطمح نظر 
خدا ہونا نہیں بلکه خدا کا عبد ہونا ھےء جس کے معنی اس کے احکام و مرضیات 
کی انجام دھی ھے ۔ ابن عربی نے خدا اور وجود کو ایک کردیا ے ان کا یہ تصور ابن 
تیميہ کے خیال میں دو مقدمات پر قائم ھے ۔ ہلا عقدمهہ یه ھے کہ اشیاء وجود میں 
آنے سے پہلے ٭عین؛ کی حالت میں ہوتی ہیں جو عدم محض کے ہممعنی نہیں ھے ۔ 
تخلیق کسی شے کو حالت <عینء سے حالت وجود میں لانے کا نام ھے ۔ دوسرا مقدمہ 
جس پر یہ نظریہ قائم ہے یہ ھے کہ مخلوقات کا وجود خدا کے وجود سے جداگانہ نہیں ہے۔ 
ان دونوں ھی مقدمات پر اہن تیميہ نے تنقید کی ھے اور ان کی تردید میں عفلی اور نقلی 
دلائل پیش کیے ۔ پہلے مقدعہ کے خلاف ان کی تنقید یہ ھے کہ یہ امر کہ کسی چیز 
کا دعین؛ اس کے وجود سے علیحدہ اِس ذھن کے خارج یں هر جو اس د<مینء کا 
تصور کرتا ھےء عقل و دانش کے خلاف ھے ۔ ابن تیمبہ اسمیت ( 580015٥1000‏ ) کے قائل 
میں اور انھوں نے وہ سارے دلائل اس مقدمہ کی تردید میں پیش کیے ہیں جو منکرین 
اسمیت ء عین کی حقیقت کے قائلین کے خلاف دیتے ہیں ۔ دوسرا مقدمہ جس پر وحدت 
الوجود کا نظریه قائم هے یعنی یہ کم محخلوق اور خالق کا وجود جداگانہ نہیں ھے ؛ قرون اول' 
کے اجماعی اعتقاد کے خلاف ھے ۔اس مقدمهہ کے مضمرات اور نتائج اخلاق و مذھب 
کے لیے بےحد مہالک ہیں ۔ اگر خدا اور مخلوق ایک ہیں تو عبادت کس کی ؟ اور 
غلط اور صحیح کی تمیز کہاں؟ تب تو ھر چیز جائز ھے اور عبادت صحیح ھے ۔ اہن تیمیه 
نے اہن عربی کے نظرية وحدت الوجود کی طرح حسین بن منصور حلاج کے نظریة حلول 
اور بعض دوسرے صوفیه کے اتصال بالل :کے نظریات کی بھی تردید کی ۔ 

ارسطو کی منلق پر تنقیدا: 

فو رر می پر تنقید ابن تیمیہ کا ایک وقیع ترین کارنامه ھے۔ وہ 
انتہا پسند عقلیت کے مخالف تھے ۔ کان کی طرح ابن تیعیہ کا بھی خیال تھا کە عقل حقائق 
اولیه کا علم نہیں۔ دے سکتی ۔ وہ اگرچھ دینی مسائل اور غایت حقائق کے ادراک میں منطق 
کو عاجز تصور کرتے تھے لیکن پھر بھی اس کا يہ مطاب لہ تھا کهە وہ سرے سے منطق 
و استخراج اور استنبأط کے مخالف تھے ۔ ان کے نزدیک استدلال اور استہناط کے طریقے 


٤ 


اگرچھ ارسطو کی منعلق اور اس کے قیاسی نتائج میں محدود یں لیکن پھر بھی زندگی کے 
فکری رجحانات کے لئے معاون ھیں ۔ 

منطق ایک ایسا انسانی نظام 9ى ٔ ٔ ٔ ۶ 
جوھر اور عرض, ثابت یا غیر ثابت وغیرہ کے بنیادی تصورات کے تحت سمجھنے کی سعی 
کی جاتی ھے۔ یہ صرف ایک اصولى بحث کرتی ھے اور حقائق سے قطمی ناآشنا رھتی ھے ۔ 
ڈات مطلق کا ادراک آسے کبھی عوعی بن سکا) یہ وجرد اور آقدآن سے متعلق بیانات گی 
صحت اور عدم صحت کے متعلق کوئی حکم نہیں لگا مکی 

یہی نہیں که ارسطو کی منطق استدال کے طریقه کو سحدود کرتی ہے بلکہ وہ 
حقیقت کا ایک غیر حقیقی تصور اس طرح پیش کرتی ھے که وك شروع ھی سے جوھر و 
عرض کے مصنوعی امتبازات میں غیر حقیقت کو پابند کرکے اسے سمجھنے کی سعی کرنی 
ھے ؛ لیکن یہ سعی اصلاً حقیقت کو غیر حقیقی بنانے کے متزادف ھے ۔ منعلق پر ابن تیمیہ 
کی یہ تنقید فرانسس ھربرٹ بریڈلے (ف ۱۹۲۵ء) کی قدیم منطق پر تنقید کے متوازی اور 
مشابہ ھےء بریڈلے نے اضاف طریقة فکر (جتنتاەنط ٥٥‏ ۲ہ ادكہ ذ٥‏ ٥اع۸)‏ پر جو تنقید 
کی ھے وہ ابن تیمیہ کے خیالات کی تشریح اور تفصیل ھے ء لیکن ابن تیمیہ اپنی تنقید میں 
عقل کے ذریعہ انکار حقیقت کے اس مقام تک نہیں جاتیے جو بریڈلے کی تنقید کا 
مل ساد 

ختصر یہ که ارسطو کی منطق پر ابن تیعیه کا تنقید کرنا ایک بڑا ھی جرأت مندانہ اقدام 
تھا۔ اس کی اھمیت اس وجه سے اور بھی نمایاں ھے کہ تیرھویں صدی میں جب کھ 
کوئی مفکر اس منطق کے خلاف ایک لفظ بھی کرنے کی جرأت نہیں کرسکتا تھا ابن تیەبہ نے 
اس تنقید کا آغاز کیا۔ اس اہم کارنامہ کی بنا پر ابن تہمیە کا شمار دور جدید کے مشہور مفکرین 
کاٹ ء غنری برگساں (ف ۱۹۰۱ء) رسل اور پریڈلے کی صف میں کیا جاسکتا ھے ء فرق 
اگر کچھ ھے تو اس قدر ھے که اہن تیمیہ اپنے ذوسرسے دینی اور اصلاحی مشاغل میں اس 
قدر مصروف تھے کە وہ اپنے نظریات کو پورے طور پر فروغ نہ دے سکے 
مجدد کا تصور 

7 نے بہت سے مفکر اور مصلح پیدا کئے ہیں ؛ جن میں ابوحذمفہ 
(ف ۷۱۷ع)۰ امام غزالی (ف ۱۱۱۱عء)ء ثخ اعد سرھندی (ف ١٦٦۱ء)‏ ,ء شاہ ول الله 
(ف ۲٦۱۷ء)‏ وغیرہ خاص مقام گے حامل ھیں اور ایک حدیث کے طابق ان گا شمار 


٤ 


مجدادین میں هوسکتا ھے ء لیکن ان میں سے کوئی بھی مجداد کامل کے میعار پر پورا نہیں اترتا؛ 
مجد د گامل کی جمله صفات تو صرف ابن تمہ ھی میں پائی جاتی ھیں ۔ 

مجرٴد کامل توووہ ھوتا ھهے : 

)١(‏ جو مذھبء یا علوم یا سیاست میں نمایاں انقلاب پیدا کرتا ھے ۔ 

(۲) جو دوسروں گی تقاید نہیں کرنا بلکه اپنے ذاتی تخلیفی نظربات یش 


کرتا ھے ۔ 


(٢‏ جو مصائب اور مشکلات 3 سامنا کرتے ھوئے اگر ضروری ھوتو انی جان 


سے بھی گریز نہیں کرتاھ ۲ 
اہن ثیمبہ میں یہ ساری شرائط پوری ھوتی ھیں - ان کا فکر آزاد ان کا جذہہ 


غیرفانی ٤‏ ان 1 نگاہ دور بن ٴ٤‏ ان 3 ڈھن حفمقت شذاس اور ان 3 عزم ہائدار تھا ۔ آنھوں کے 
اسلام گن هر ایک پہلو کا بخوبی مطالعه کیا ._ سارے علوم ٭روجھ پر انی ہکساں عہور 
تھا - انھوں نے ڑی ھی باریک بینی سے اُن سارے افکار وو نفاربات کو ہے نقاب گرا ج۶ 


اسلام میں غلط طور ہر داخل هو گئے تھے ؛ اور اس کی اصل روح سے کی طرح ہی ەمآھنگ 
45 تھے 1 انھوں نے تقاید کی مخالفت کی ء بذات خود اجتہاد کر کے دکھایا اور قرآن و سہمت 
گی طرف متوجهہ ھونے کی ترغیب دی ۹ ان کی بماکانہ تنقید سے ن4 منعاق ہی چ سکی اور 
4 فلفه ہا کلام ہا تصوف ھی حفوظ رھاہ۔ قرآن و سنت :2 خلاف جو بات بھی آنویں 
نظر آئی اس پر انھوں نے ہےباکانہ تنقید کی اور کبھی بھی اپنے خیالات کے اظبار اور 
اعلان حق سے نہیں ڈرسے ۔ اس جرم میں انھیں جیل میں بھی ڈالا گیا, ان کے کوڑے بھی لگائے ؛ 
گئے اور گونا گوں اذہتوں میں گرفتار کیا گیا لیکن ان ساری آزمائٹوں میں وہ ثابت قدم 
رھےءتاریخ ان می4 کو اسلام کے سب سے بڑے مجداٴد کی حیثیبت سے ھمیشہ یاد رکھیگی 7 


٢۔-۔‏ ابضاً 
٢‏ ابطاً 
٤‏ - ابا 
٥‏ ایآ 
-٦‏ ابا 


اکا 


: منہاج ااسنةء جلد اولء مطبع الکبری مصرء ۱۳۲۱ھ۔ 

: عوافقت صریح العقول لصحبح النقول علیٴ حاشیة منہاج السنة۔ 
: معارج الوصول ' مطبع المویدء“ ۱۳۱۸ھ ۔ 

: نقض الااطق - 

: کتاب اارد علی' النطقبئین؛ قیمہ پریس ہمبئی, ۹١۱۹ء‏ ۔ 

: رسالة البودیہء المطبعة ا لحسنیةء مصرء ۱۳۲۳ھ ۔ 


+٦1 


۷ ابا : رسالة المذاہب و المسائل ۔ 
۸ ابضاً : رسال مذہب الاتحادییین ۔ 
بے محمد ابو زھرة : ان تمہ حیاتہ و عصرھ و آرائہ و فقه ۔ 


٠‏ ۔۔۔حمدیوسف کوکن‌عمری: ابن تیمیہ۔ 


1) 
بی‎ 
٣ 
١ 
نپ‎ 


٦ 


سے 


- 


سس 


اہول حسن علی ندوی : تاریخ دعوت و عزیمتء جلد دوم ۔ 

این عربی : نصوص ا لحکم ۔ 

شہلى نعمانی : مقالات؛ جلد پنجم ۔ 

مولانا ابوالکلامآزاد: تذکرہ ۔ 

حمد ابوزھرةۃ ‏ : المذاہب الاسلامیہ ۔ 

ثقافت : ماہنامہء لاہور, جلد یاردھم؛ شمارہ ٢‏ و ٤ء‏ ابن تیمیہ کا تصور صفات ۔ 


مم سلم حیہ ہہ 


از 


پروفیسر رشمد احمد صدیقی ء مسلم یونیورسٹی ء علی گڑھ 


زندگی میں ایک مرحلہ ایسا بھی آتا ہے بالعموم آخری مرحلہء جب گذشتہ کی یاد 
ذھن کے بےکنار سمندر میں بغیر کسی ارادے یا خواہش کے مد و جزر کی طرح چڑھتی 
ری رھتی ھے ۔ یہ کیفیت جتنی فطری اور عام ھے اننی ھی تکلیفدہ بھی ھے ۔ ×عیش 
رفتهہ اور ٭ یاد ماضی ؛ کے شکار عموماً ہےوقوف اور بودسے ہوتے ھیں لیکن جہاں تک 
علی گڑھ کا تعلق ھے؛ 

من نمی خواھیم ننگ و نام را ! 

زمانے میں بدلنے کی خاصیت نہ ہوتی تو اس کو دوام نصیب نہ ہوتا اسائے 
کە حرکت زندگی ہے اور تعطل موت ۔ زمانے کے ١‏ نقش گر حیات؛ یا ١‏ گاھے چنین گاھے 
چناں؛ هونے سے کل یوم ہوفی شانء کا مفہوم ذھن ندین ہوتا ھے ! لیکن میں نہ متکام 
نہ فلسفی اس ‌آئے غلط یا صحیح جو کچھ سوچتا موں وہ صرف میرے لئے ہوتا ھے ۔ 
اس پر دوسروں کو یقین لانے کی دعوت نہیں دیتا ۔ لیکن کیا کیجئے ایسا بھی تو ہوتا 
سے کا ئن آوگ بن ہلائے دعوت قبول کرلیا کرتے ہیں ۔ 

میں زمانے کی گردش پیہم کا کبھی تماشائی تھا۔ اب شکار ہوں جسکو ایک زبان 
میں ×صید زبوں؛ بھی کہتے هیں ۔ اکر جب اپنے سے شاکی ھوئے اور دوسروں کی دخلاندازی 
سے نجات رھتی ھے تو علیگڑھ کے بارے میں سوچنے لگتا ھوں ۔ اس لئے که سوچنا اور 
کچھ کرنا یا نہ کرپاناء شاید وہ مرض ھے جسکا شکار صرف انسان ہوتا ھے ۔ اپنے 
یا دوسروں کے بارے میں کبھی کیوں آواز بلند سوچنے لگتا ھوں تو جو لوگ قریب ھوٹے 
ہیں یا مجھے عزیز رکھتے ہیں وہ بھی بآواز بلند مجحھپر لعنت بھیجنے لگتے ہیں ٠‏ اس لئے 
اکثر غور کرنے کے دوران هی میں اس طرح کی حرکت سے باز آجاتا ھوں ۔ لیکن علی ڑم 
کہ بارے میں موچنے کا ڈھنگ کچھ الس طرح کا ہوگیا ہے کہ رھ تار ات خلا 
ہیں ہوتے جن کو کوئی و رک کر سے سو و ات 


نے سے مان نہ جوا 


۸ 


میں علیگڑھ کو اسکے تارخی علمی و تہذیہی کارناموں کے قوس قزح میں دیکھنے 
کا خوگر موں ء روس یا امریکه کے جبروجبروت میں نہیں ۔ غیر ملکی زر مبادله کا بدرجه 
مجبوری قائل ہوں ۔ لیکن علیگڑھ کے زر عبادلہ کا زیادہ معرف و مثلاشی رھتا ھوں ۔ 
عام طور پر زر عبادله کی قدر و قیمت جس معیار سے پرکھتے ھیں اس طرح کی چیز تو 
عیلگڑھ کے پاس نہیں ھے ۔ لیکن یونیورسٹیاں جس طرح کے زر مبادله پیدا اور پیش کرتی 
میں وہ ع یل گڑھ نے بہت زیادہ کشادہ دلىی سے یش کیا ھے , چاھے اس سے مستفید ہونے 
والوں نے اسکے ساتھ وہ شریفانہ یا منصفانہ سلوک نہ کیا ہو جسکی يہ درسگاہ مستحق 
رھی ھے - سوچنے اور راے قائم کرنے کا یہ طریقہ صحبح ھو یا غلط میں طبعاً بعض 
امور میں علیگڑھ کو ایک علمی ء تعلیمی و تہذیبی ادارہ ھی نہیں بلکه ایک قدر اعلیٴ کی بھی 
حیثیت دیتا ہوں ! 

یونیورسٹیاں المپک گیمس ( ہہ صمنا ےازراں) نہیں ہوتیں جہاں هر مقابل کوئی 
نہ کوئی ریکارڈ قائم کرنے یا شکست کرنے کے بحران میں مبتلا رھتا ھے ۔ یونیورسٹیاں 
بانی کے صاف شفاف دھمے چشمے کے مانند ھوتی میں ۔ ان سے باھر اور ان سے دور 
طرح طرح کے سیلاب آتے اور زیروزبر ہوتے رھتے ہیں ۔ شورہ پشتی یا ءعبش کوشی کو 
انقلاب نہیں کہتے ۔ ایسا ہوتا تو انقلاب کا نام ھی صفحہ ہستی سے مٹ جاتا ١‏ 

میرے لئے یہ بتانا فشکل سے7 کو آيی کے لئے سمجھ لبنا اتنا دشوار نہیں که 
علیگڑھ کی داستان سرائی میرا وش هے ء تفریح ھے یا عبادت ھے ؟ یا یہ سب ایک ساتھہ! 
لیکن اس کا احساس ضرور رکھتا ہدوں جو دلچسپ بھی ھے اور تکلیففدہ بھی کہ میرے اس 
طرز عمل سے احباب فکرمند رھتے ہیں نقاد مشتعل ہوتے ھیں اور بوڑھیاں اِس کو ایک 
آسیب قرار دیتی ہیں ۔ نوحوان خواتین کا ذکر اس لئے نہیں کرتا که بطریق ہاں یا ابلہاں 
وہ ١گاھے‏ ہہ سلامے برنجند و گاھے بہ دشامی خلعت دھندء - یه صورت حال پا رد عمل 
کچھ ایسا ھے کہ مجھے اپنی حرکت سے باز آجانا چاھئے ء لیکن کہا کیجئے کچھ حضرات 
ایسے بھی ہیں جو ایک طرف لکھنے والڑے کو دوسری طرف پڑھنے والے کو ایک دوسرے 
کو خدا حافظ ہیں کہنے دیتے اور وہ ہیں رسالوں کے ایڈیٹ صاحبان ١!‏ ان کو کچھہ 
کہہ بھی نہیں سکنا اس لئے کہ یہ وہ ہیں جنکا احسان میں تمام عمر نہ ُتارسکا ۔ ورنہ اس 
دنیا میں شاید ھی کوئی همعصر ہو یا کبھی رھا ہو جس کا اس طرح کا یا کسی اور قسم 
گا احسان یا قرض مجھہ پر واجب ہو ۔ ان اڈیڑ صاحبان سے میری یاد اللہ بہت پرانی 


۹ 


< 


انھوں نے میرے مراف کو ان وك اپنے قیعتی صفحات میں جگه دی اور عزت و محبت 
سے س۔رفراز کیا جب میری کوئی حیثبت نہ تھی ۔ انھوں نے ایک ایسے کو ٭٦رستم‏ داستان> 
بنا دیا جو سیستان میں کبھی پہلوان نہ تھا ! دنیا بدل گئی لیکن :نہ بدلے تو یہ اڈیٹڑ صاحبان۔ 
یہ جانتے ہوئے بھی کە يە آسامی ڈوبں چکی ھے اور اب کسی حال میں راتم الہطور 
ان کے ہے کراں اور غیر منقطع احسانات کا بدلا اس دنا میں نہیں دے سکتاء وہ اب بھی 
لکھنے کا نقاضا کرتے رھتے ہیں ! کن ھے ان کی ات قدمی سے آپ بھی عتاثر ھوں اور 
میرے گناہ بخش دیں ! 
اس طرح کی گفتگو سے ناظرین برہم نہیں تو اُکتا ضرور گئے ہوں گے ۔ اس 
کی تلافی کی یوں کوشش کرتا ہوں که اپنے زعانه اور إن شخصیۃوں کا بھی کچھ ذکر 
کروں جو اب صرف افسانہ بن کر رہ گئی یں ۔ کل کے افسانوں می سے آج کے ناول 
برآمد ہوئے ہیں - ایکن گذشتہ علیگڑھ 3 خیال کرتا ھدوں تو دوچنے لگتا ھوں کے افسانوں 
کیسے ناول ! 
ایم۔ اے۔ او کالج کا آخری عہد میری طالب علی کا زمانہ تھا ۔ اس کے فوراً ھی 
بعد مسلم یونیورسٹی وجود میں آئی ۔ طالب علمی کی داستان سے آگے بڑھ کر یونیورسٹی 
کے حالات و حادثات و شخصبات کا جائرہ لنے کا نہ اب وقت رہ گیا نہ فرصت ہے لہ 
جی چاھتا ھے ۔ دل کی طرح عگڑھ کی تفسیریں بھی برابر لکھی جایا کریں کی َ‫ 
اقہال سے صدھا سال پہلے شیخ سعدی , علیہ الرجمة بھی کچھ اسی طرح کی بات کہہ گئے هیں- 


نہ حسنش فائتے دارد نہ سعدی را سخن ہایاں ! 


سے 


آج یہ مصرعہ اس موقع پر ذھن میں آیا تو طالب علمی کے عہدکی بعض تحریریں 
اور مواقع یاد آگئے ٠‏ جب پہلے پہل کالج میں داخل ہوا تھا اور یہاں کے در و دیوار؛ لیل و نہار 
و ٭ یاران ھر دیار و امصار> سے متاثر و مسرور ھوکر ۱ علیکڑھ منتھلی “٤‏ گے لئے مضامین 
لکھے تھے؛ اس وقت بھی یپی مصرعه زبان پر آیا تھا ۔ شاید ایک سے زائد بار۔ یوں بھی 
يہ مصرعہ مجھے بہت پسند ہے ۔ اس میں کتنی بصیرتیں پنہاں اور کتنی بشارتیں بیدا ھیں ا 
حسرت کا بھی ایک شعر میری اُس زمانے کی تحریروں میں اکثر آتا تھاء وہ یہ ھے : 
بر ابا خالنان: رم ان کیا کیا 
نہ چھوٹی ہم سے لیکن کوے جاناں کی ھوا داری ! 
پادوں کے مینا بازار میں ان اشعار کا اس وقت یاد آنا عجیب سا حسوس ہوا! 


عریی کی عمارے اج اقار من سے سے کرت دفر ایز لسر سے فا کرات کی 
کیسی قدرت ہوتی ھے ! 

سنہ ۱۹۱۰ء میں علی گڑھ آیا تو مشہور جرمن مستشرق ڈاکٹر ھاروٹز (ہ؛٭:59) جو 
کالج میں عربی کے پروفیسر تھے کچھ ھی بہلے یہاں سے جاچکے تھے ۔ پہلی جنگ عظیم کے 
سلسلے میں شابد ان پر حکومت کی طرف سے کچھ پاندیاں عائد کردیگی نھیں ۔ ان کا نام 
ھر حلقے میں عزت و افتخار سے لیا جاتا تھا ۔ ان کے بعد پکے بعد دیگرے پروفیسر اسٹوری 
(وہ٭ہ؛8 :ھ :0 ٢٥۶)؛‏ ڈاکٹر ٹریٹن (ہ ہ٤‏ .5ھ ۰۰ط) اور ڈاکٹر اشہیز ( مەام5 +٥‏ ءءط) 
آئے۔ انھوں نے عربی کے ھندوستانی رفقاے گار سے محنت و عقیدت کے ساتھ استفادہ کیا اور 
اب پورپ کی بعض بلند پایہ یونپورسٹیوں اور کتب خانوں کے مایه ناز مستشرق مانے جاتے 
ہیں ۔ آج کون اسے سنے یا مانے گا کہ ورپ کے یہ اکابر علم و دانش علیگڑھ ھی کے 
فیض یافتہ میں ! 

٭ولانا عبدالحق حقی بغدادی عربی کا درس غالہآ بر گت عٰ خاں لیکچر روم 
میں دیا کرتے تھے ۔ وھی وقت اسٹریچی ہال میں ٹول صاحب ٥(‏ 701 .8ئ .7) کے اکنامکس 
کے لیکچر کا ہوتا ۔ مولانا کی کلاس میں چد ھی طلبا ہوتے جنکی نشست مولانا کی مبز 
سے علی ہوتی ۔ لیکن پڑھاتے اس بلند آواز سے تھے کہ وکٹوریہ گیٹ تک آواز صاف سنائی 
دیٹی ۔ ٹول صاحب پرسپہل تھے مگر انھوں نے کبھی کوئی تعرض نہ کیا ۔ کلاس میں کبھی 
کبھی ہم کو گھپراتے دیکھہ کر فرماتے : ( 6ذ 90ا .سم ×ط ٥ہ ٣‏ حدم ٥ہ‏ :نا7) یعنی تحمل 
سے کام لو جس کھیل میں ہم تم شریک ہیں اس کا ایک جزو یہ بھی ھے ۔ ایک دفعہ 
لیکچر دیتے دیتے رک گئے , فرمایا : میں مولاناکے غیر معمولی طاقتور پھیپھڑوں پر رشک کرتا 
ى ایک طالب علم نے کہا : جنات والاء ھم آپ سے اتفاق کرتے ھیں لیکن ھم کو اپنے 
ان ساتھیوں کے کان کے بردوں پر ب*ی کچھ کم فخر نہیں جو مولانا کی کلاس میں موجود 
ہوتے ھیں ! ساری کلاس دم بخود ہوگ َ یکن ٹول صاحب نے صرف زھرخند فرمایا اور 
ھم لوگوں کی جان میں جان آئی ۔ اس لئے کہ ٹول صاحب کے سامنے لب کھائیء اس ۔ 
زھانے میں ھر شخص کے بس کی بات نہ تھی تاوقتیکہ وہ مہامسخراء غیر معمول ذھین 
طالبِ عام ؛ اول درجے کا یونین کا مقرر یا فرسٹ الیون کا کھلاڑی نہ ہوتا ۔ ایسوں کا 
ٹول صاحب لحاظ رکھتے تھے لیکن اسی 


طرح جس طرح غالب نے کہا ہے : ُرسش ھے 
اور پاے سخن درمیاں نہیں ا 
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اُس زمانے میں سائنس کے سادے شعے لن لائربری کے متصل اور ایک آدھ 
اس سے ملحق تھے ۔ ایک یوروہین پروفیسر کبھی کبھی شام کو گھوڑے پر سوار سائنس 
یا لائبریری کا کام دیکھنے آیا کرتے ۔ گھوڑے پر سوار برآمدے کے زینے سے گذر 1 
کمرے کے سامنے اتر پڑتے اور گھوڑا سائیس کے سپرد کردیتے جو ساتھ. ہوتا ۔ ایک 
دن سائیس ساتھ نہ تھا ۔ پروفیسر صاحب عجلت میں تھے ۔ گھوڑے کو برآمدے کے دروازے 
سے باندھ دیا اور جلد ھی کام سے فارغ فوکن ای آئے ے آپ کزان کوڈٹن کرتے فن 
گھوڑا زہنے سے نہیں اترتا - طلبا کا جوم اکھٹا ھوگیا۔ گھوڑا زینے کے پاس آکر رک جاتا 
پھر ٹس سے مس نە ہوتا۔ معلوم نہیں اُس دن اُس کے دل میں کیا شک یا خوف سما گیا 
تھا ۔ ایک نے صاحب سے فرمائش کی که گھوڑے پر سوار ھهوجائیے ہم لوگ نیچے سے 
اسکی لگام کھیچتے ہیں ۔ یہی کیا گیا لیکن کرو ا زور الگارا تر یسب لگام تھامے برآمدے 
میں کھنچ آئے . جس طرح رمہ کی کے مقابلے میں جس فریق کو زک ہوتی ھے وہ براہر 
کھنچتا گھسٹتا چلا جانا ھے ۔ اس پر پورے بجمع نے قہقہھ لگایا 3 گھوڑا بدکا تو صاحب اور 
زیادہ شرمندہ یا چراغ پا هوئے ۔ دوسرے نے آگے بڑھ کر عرض کیاء اندر جاکر آپ اپنا کام 
دیکھیں؛ گھوڑے سے هھم لوگ پٹ لیرگے ۔ موصوف نے یہی کیا۔ ایک نے کہا یوں 5م 
نہ چلےگا ۔ اس گھوڑے کے ساتھ وھی سلوک کرنا پڑے گا جو تم نے قصے میں سنا ہوگا 
ایک کسان اور اس کے لڑکے کو اپنے خچر سے کرنا پڑا تھا یعنی اس کے اگلے_ پچھلے 
باؤنعالاد دتے غائی ارہ اون ہے ایک رظ 28ا گرا کر غرم لرگ آئے کلام 
پر اٹھالیں اور اس کے گھر پہنچادیں ۔ دوسرے نے کہا اور صاحب بہادر؟ پہلے نے جواب 
دیا کہ جی چاھے گا تو وہ بھی کندھا دے لیں گے ۔ ایک اور صاحب آگے بڑھے اور 
فرمایا: صاحبوء یہ کوئی معمولی گھوڑا نہیں ھے کہ آسًانی سے قابو میں لایا جاسکے ۔ یہ 
سودا کے مشہور گھوڑے کی نسل کا ھے ۔ آپ میں سے کوئی صاحب جاکر سائیس کو 
اد لی اور ای ہے۔ کہں که دا اتا آئے۔ وھ آگے سے تورڑا دکھائے گا : پھے سے 
- لوگ پٹائی کریں گے تب کہیں یہ آگے بڑھے گا ۔ چنانچه ایک صاحب دوڑے هوئے 
گئے اور سائیس کو بلا لائے ۔ اسنے بغیر کسی تکلف یا اھتمام کے اپنے کاندھے پر 
جھاڑن اتار کر گھوڑے کی آنکھ پر رکھدیا اور نبایت آسانی سے اسے برآمدےہ کے 
زینے سے نیچے اتار لایا ۔ صاحب : لڑکوں کا شکریہ دیر تک اور بار بار کرتے رھے ۔ 
ایک شوخ طالب علم نے کہا : جناب والا ہ سٹیسی علم دریاؤ ھے؛! موصوف کو اس کہاوت 


سے 


از 


لن مفہوم طرح طرح سے سمجھایا گیا لیکن نہ سمجھے مگر اسکے بعد پھر کبھی گھوڑے 
پر سوار ھوکر جاسے وقوع پر تشریف نہیں لائے ! 

آکٹر لونی صاحب ( ےندہائت؛ ں۸ ×٥ط‏ ۶۲۰۶) فلسفه اور انگریزری کے پروفیسر 
تھے ۔ ھمارے گروپ نے شیکسپیئر کے ڈرامے ہی ۔ اے میں تین انگریز پروفیسروں سے پڑھے اور 
ان کے ٹیوٹوریل کلاس میں بھی رھے ۔ پروفیسر آکٹرلونی' پروفسر رینل (ااہ”ہ×عظ .ط ۶۲۰۰۲) 
اور پروفیسر پرویس (۷۰٭ہ 8.0۰ ,۶:۱۶)۔ موخرالذکر کی ہیثتء عمر اور ڈیل ڈول دیکھکر 
سارے طالبعلم پروفیسر پرویس کے بجاے انکو پاپا پرویز کہتے تھے ۔ 

پروفیسر آکٹر لونی کے بارے میں کبھی کوئی یقین سے نہیں کہہ سکتا تھا کہ ان 
کا موڈ (٥٥٥ھ)‏ ع گڑھ کی برسات کی مانند کب کیا هوجائے ! یہی حال پروفیسر انعام اللہ خاں 
مرحوم کا تھا جنکا تفصبلی ذکر کہیں اور کرچکا هوں ۔ ایک صاحب , مرحوم کے بڑے چہیتے 
طالب علم تھے ۔ دعوی' بہ تھا کہ انعام اللہ خاں صاحب ان سے کبھی برھم نہیں فر سک 
اُس زمانے میں ساتھیوں میں سے کسی کا کسی قسم کا دعوی' کرنا بدعذاقی سمجھا جاتا تھا ۔ 
کلاس میں ایک نہایت شریر اور غیر ذمەدار طالب علم میرا دوست تھا ۔ ایک دن انعامالل خاں 
صاحب کے گھنٹے میں وہ ان چہیتے صاحب کے پپہلو میں جا بیٹھا اور بہت جلد جاد جیسے 
کوئی وظیفه پڑھ رھا ہو آھہستہ آہستہ لیکن تواتر کے ساتھہ بڑبڑانا شروع کیا 
حاضر جناب ء حاضر جنابء حاضر جنابء حاضر جناب۔ انعام اللہ خاں صاحب نے حاضری 
لٰتے وقت ان چہیتے صاحب کا نام لیا تو انکے مه سے ه پریزنٹ سرء کے بجاے هحاضرجنابہ 
نکل گیا ۔ پروفیسر صاحب آگ بگولہ ہوگئے؛ رجسٹر بند کردیا اور کتاب پٹک دی ؛ پھر جو 
انھوں نے جتنی عجیب اور ادق انگریزی میں اس چھیتے کو صلواتیں سنائی ھیں اسے کون دھرا 
سکتا ھے ۔ حکم دیا کہ فور کلاس سے باہو نکل جاوء ہ انعاماللہ خاں کے انگریری کے 
گھنٹے میں ؛ حاضر جناب,٭ ! جیسے يہ سب کانی نہ تھا۔ خود بھی کلاس سے باھر 
نگل کے ا 

یھ صاحب کلاس سے باہر نکلے تو وہ حضرت بھی جو اس فتنے کے مصنف تھے 
انکی خدمت میں حاضر ھوئے ۔ سامنے سڑک پر ساری کلاس جمع ہوگئی تھی ۔ ذیل کا 
گا مکللہ سنئےء 
پلا -۔ (جو اس ڈرامے کا بانی تھا) دوست خفا نہ ہو, معاف کردو! انعام اللہ خاں صاحب 

کی بات پر نہ جاؤء انکو کون نہیں جانتا اور سب سے زیادہ تو وہ خوہ تم کو 
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جانتے ہیں - دیکھا نہیں تمھارے ساتھ خود بھی کلاس سے نکل گئے ۔ پھر ھماری 
غیرت نے بھی گوارا نہ کیا کہ کلاس میں بیٹھے رھتے - تمھارے اعزاز میں ھم 
سب نے کلاس چھوڑ دی ! 
دوسرا :۔۔(جو انعام اللہ خانصاحب کا مورد عتاب ہوا تھاء غضہناک ھوکر) تم بدعاش ہو 
بانے سے اع سارہ تار عون ئ ون ک2 
پہلا :۔۔۔ مسلمان کا خون حرام ھے , (سگرٹ نکالتے هوئے) لو یہ پی لو اور غصه تھوک دو۔ 
تیسرا : شارع عام پر تھوکنا منع ھے - خاص طور پر جب کم اس میں خون کی بھی 
آمیزش ہو ! 
چوتھے نے لقمه دبا .....ء گا خون ضرور پیا جائےگاء تم ھی نہیں ہم سب إئیںںگے۔ 
پانچواں:۔اچھا اب جھگڑنا ختم کردو ورنہ انعاماللہ غان گے ران گر سی فلت کین کے نے 
ایک طرف سے آواز آئی,ء لیکن اسکا تو اطمینان کراو کہیں موصوف خود ان, 
دونوں کا خون پینے پر اصرار نہ کرنے لگیں ۔ اس پر ایک قبقہہ لگا اور سب 
ایک دوسرے سے ہنسنے بولنے لگے جیسے کچھ ھوا ھی نہ تھا ۔ 
آکٹڑ لونی صاحب هماری سائڈ کے ٹیوٹر تھے ۔ ٹیواٹر کو اس زمانے میں کم و 
پیش وھی اختیارات حاصل تھے جو آج پرووسٹوں (٥ہ:٥۷‏ ن2 ) کو ھیں ۔ فرق اگر ھے تو 
صرف اتنا کہ اس عہد کے بورڈنگ ھاؤس کے معاملات میں طلبا شا و نادر اپنے ٹیوٹر 
کا سامنا کرتے ۔ بہت کچھ رفت و گذشت تو سائڈ کے مانٹر ھی کردیتے ۔ کبھی کبھی 
ان سے آگے بڑھ کر اسیٹنٹ ٹیوٹر تک پیشی کی نوبت آجاتی 5 ڈیوٹر َ سامتا ہوا 
نرزڈنگ ھغاؤس کی رس سرن می ایک ساسا کی اعت رگھلاتان اکا ایک ھب ت 
سائڈ کی راسے عامه (دمنةنم0 عناطادط ) ھوتی جں سے سرتابی محال تھی ۔ دوسرے ٹیوٹر 
کا بالعموم یوروپین ہونا تھا ۔ تیسرے یہ کہ آج کل کی طرح طلبا کو خارجی مذەوم اثرات 
اور سیاسی لیڈروں کی تائید حاصل نہ تھی ۔ 
اس زمانے میں رات میں تھئیٹر دیکھنے کے لئے شہر کا علحدہ پاس ملتا تھا جو صرف 
ٹیوٹر دے سکتا تھا اور اس طرح کے پاس کے لئے ایک دن پہلے درخواست دینی اپڑتی تھی ۔ 
ایک صاحب کے کوئی عزیز آگئے اُنھوں نے تھئیٹر چلئے کی فزمائش کی ۔ طالبعلم آکٹر 
لونی صاحب کی خدمت میں حاضر ہوا اور صورت حال بتاکر پاس کا طالب ھوا ۔ موصوف نے 
فرمایا ایک دن پہلے کیوں نہیں درخواست کی - طالبعلم نے وجه بتائی اور مجبودی کا 


٤ 


اظہار کیا اس لئے اور که وہ عزیز دوسرے دن چلے جانے والے تھے ۔ ردوقدح ھہوتی رھی ۔ 
بالاخر ح نی صاحب نے نہایت ھمدردی اور معذوری کا اظہار کیا۔ اور یہاں تک فرمایا 
که تم کو گل آتے گی کے فو ووت مرگ میں را اک فرد مار کر راو گن 
قصه مخخص پاس نہ ملا ۔ اور يہ خبر ساری سائڈ میں پھیل گئی ۔ طلبا نے اس 
ڈسپان رائی یا ڈسپان آموزی کا جواب ایک اطیفے سے دیا ۔ 
ایک دن سائڈ ھی کے ایک صاحب آکٹر لونی صاحب کی خدمت میں حاضر هوئے ۔ 
ادھر اُدھر کی معمول باتوں کے بعد بڑسے حسرت امیر لہجے میں بولے : جناب والا ہم کو 
دوسری سائڈ کے ساتھی طعنہ دیتے ہیں کہ آکٹرلونی صاحب تمہارے ساتھہ ٹینس نہیں 
کھیلتے حالانکہ اور ٹیوٹر صاحبان اپنے طلبا کے ساتھہ کھیل میں شریک ہوتے ھیں ۔ 
آگے لو جامی پے دی کیو ا کہا و فینح بش سی ام کے فررا مان مر کے نے 
فرمایا: کچھ مہلت دو تاکە اپک ریکٹ (اں +8 ) خرید اوں اور ٹینس کا یونیفارم بھی تیار 
کرالوں ۔ ایک ہفتے کی مہلت دی گئی ۔ مدت ختم ھوتے ھی عمدہ ٹینس یونیفارم میں 
ٹھیک وقت پر ٹپنس کھیلنے کے لئے کورٹ پر پہنچ گئے. سائڈ کے طلبا کو پہلے سے خر 
تھی کہ آ کٹ ارلونی صاحب اپنے کھیل کا مظام ہ کریںگے ۔ سب کھیل دیکھنے آ موجود ھوئے ء 
آکار لونی صاحب کا چیرز کے ساتھ خیرمقدم کیا گیا ۔ موصوف بہت خوش ھوئے اور فورا 
کھیلنے پر آمادہ ھوگئے ۔ 
جس طرح کوئی اناڑی نمازی عید بقرعید کی نمازوں میں تکہیروں کی تعداد و 
ترتیب نہ سمجھتا نہ یاد رکھتا ھے اس لئے ہاتھ باندھنے چھوڑنے اور رکوع میں جانے یا 
نہ جانے کے لئے کن انکھیوں سے ساتھی نمازیوں کی نقل وو حرکت دیکھتا اور ویسا ھی کرتا 
٠‏ اکر لونی صاحب بھی کورٹ میں ایسا ھی کرتے رھے ۔ گید سامنے یا پاس سے 
نکل جاتی تو موصوف کا بلا چلتا ۔ سروس ایک بھی صحیح نە کے : اس لا ئے که 
ایسا کرنے میں کچھ ایسا دچ آن پڑتا کہ گیند سے سابقه با کی انت کی بجاے 
تمامتر اس کے فریم یا دستے سے ہوتا ۔ تماشائیوں کی لچسی کا بہ حال تھا که یت تین 
چوتھائی ھنسی سے ہے قابو ھوگکر اپنے اپنے کمروں کی طرف بھاگ گئے ۔ 
کئی دن یی حال رھا اور تماشائیوں کا عجوم اور ان کی تفریح بڑھتی گئی ۔ 
اکٹر لونی صاحب پاندی سے آنے اور مزید د چسی اور تندھی سے کھیلنا شروع کردیتے ۔ 
اب تمام کھلاڑی گھبرائے اور اس مصیبت سے نجات پانے کی تدییریں سوچنے لگے ۔ 


بالآخر ایک دن کھیل ختم ہونے کے بعد تھوڑی دیر کے لئے خوشگہی کا ءوقع ملا تو 
ایک صاحب نے آکٹرلونی صاحب کے کھیل کی تعریفۂ کرتے ھوئے کہا: جناب والا 
يہ ٹینس بڑی سخت گیر محہوبہ ھے ( دہ اندہد چواء۵ءہ ہہ ۵ ئا مندم٭'7 .8:۶ ) ۔ آکٹر لوئی 
صاحب مسکرائے اور فوراً جواب ديا: جبھی تو میں نے اس کو کبھی منھہ نہیں لگایا ! 
بات ختم ہوگئی ۔ آکٹر لونی صاحب پھر تشریف نہ لائے اور سب کی جان میں جان آئی۔ 
لیکن یہ فصلہ کوئی نہ کرسکا کہ اس کھیل میں جیت کس کی هوئی طلبا کی یا 
آکٹر لونی صاحب کی ! 

آکٹر لونی صاحب کی پنسل اکثر لاپتہ ہوجاتی ۔ اس ‌کیے لئے یہ ترکیب نکالی تھی 
که پنسل کے ایک مختصر ٹکڑے کو بڑے لے دھاگے میں باندھ دیا تھا ۔ اسی پنسل کو 
لئے ھوئے کمرے پا برآمدے میں آتے جاتے رھتے اور جو کچھ نوٹ کرنا ھوتا کرلیام 
کرتے ۔ اگر پنسل کہیں چھوٹ جاتی تو اسکی تلاش میں کبھی سرگرداں نہ ھوتے بلکہ 
میز تک واپس آتے جسکے ہائے سے دھاگے کا دوسرا سرا بندھا ھوتا ۔ دھاگے کو کہینچنا 
شروع کرتے اور پنسل آ موجود ہوتی ۔ یہ کبھی نہ کرتے کہ دھاگے کے مہارے پنسل تک 
ہونچ جاتے اور ات اُٹھا کر واِس آجانے ۔ کھہنچنے میں بنسل کہیں الک جاتی تو اسے 
چھڑا آتے اور واپس آکر پھر دھاگا کھینچنا شروع کردیتے ۔ 

اپنے کتے سے جو بالکل دیسی نسل کا گلى کوچے میں پھرنے والا تھا بڑی محبت 

کرتے کے بسن گا تو سے اپنی کوٹھی کے باغ کے ایک گوشہ میں دفن کردیا ۔ قبر 
پخته بنوادی اور اس پر یه کتبہ لکھکر نصب کرا دیا: دبھائی تجیہ سا کبھهو نہ ہواء ! 
غالباً یہ انگریری کے مشہور فقرے کا ترجمه هے : ٭صمط ہے ٣×-د‏ عد× هعط انا ×ط ہنا ۶۸ ۔ 
کتے کی قبرء کتبہے کی شان خط اور متعلقه چیزیں دیکھنے سے ععلوم ھوتا تھا جیسے بەہ 
سب آکٹر لونی صاحب نے خود اہے ہاتھہ سے کیا ہو ! 

باھر گھومتے پھرتے کبھی نظر نہ آئے ۔ اپنی کوٹھی ھی کے اندر جیسے معتکف 
رھتے ھوںء صرف کلاس لینے آجاتے ۔ کسی للوہتو میں حتیالوسم نہیں پڑتے تھے ۔ بڑی 
محبت اور کھلے دل کے آدمی تھے ء درشت خوئی اور ترش روئی سے کوئی واسطہ نہ تھاء 
داؤں پیچ تو جانتے ھی نہ تھے ۔ کوئی طالب علم آجاتا تو تعظیم و تکریم: میں اس طرح 
بی ٹاتے) سے کا آجکل وائس چانسلر دفعتاً کسی طالب علم کے کمرے پر پہنچ جائیں !ا 
لپکن جہاں ڈسپلن کا معاملہ آجاتا آکٹر لونی صاحب کو ان کے راستے سے کوئی ادھر 


ادھر نہیں کرسکتا تھا ۔ گھنلہ بجنے کے ساتھ کلاس میں داخل ھوجاتے اور ختم هوتے 
ھی کتاب بند کرکے او کے ھوتے۔- کمی۔ یی بائیرز شویر گی ان کے یہانا کوئی 
گنجائش نہ تھی ۔ سوا پڑھانے کے کلاس میں ایک لحہ بھی ادھر اُدھر کی بات نہ کرتے 
ل4 گی کو کرنے ۔دیتے۔ یه4 وایرہ اس زمانے میں ھر انگریز پروفیسر ا تھا ۔ ۔طالب علموں 
کی بڑی عزت وت رن و لیکن نہ تو ان کو اپنا آلهُ کار بناتے نہ ان کا آەُ کار خود 
بنتے ۔ یہ کیفیت اب تعلیمگاھوں میں عنقا ھے اور لعاف یہ کهھ اس کا کسی کو غم 
بھی نہیں ! 

پاپا پروی سب سے نرالے تھے ء چوڑی چکلی ھڈیء لمبا تڑنگا قد. پاٹدار آواز 
مرن سن رسیدہ؛ ھمہ وقت شراب میں سرشار رھتے ۔ کلاس میں حقی صاحب کے بعد 
سب سے بلند آواز میں اس جوش و خروش سے پڑھاتے جیسے شراب یی سرشاری بڑھی 
عرش ہو ۔ لیکن آفریں ھے اس شخص ہر کہ اس معذوری کے باوجود شکسپئیر کے نکات 
کی کون کے وا کرتے کوئی دوسرا یا تو کر نہیں سکتا تھا یا کرنا نہیں چاھتا تھا ۔ 
سب سے پہلے لفظی تر جمہ کرتے یہاں تک که لف (اگر) اور بٹؤٰ (مگر) تک کا ترجمہ کر 
ڈالتے ۔ پھر ھر فقرے کے محل اور موقع “٠‏ توضیح کرتے , اس شدت وغدومد کے 
ساتھ جیسے شراب ھی نہیں کسی آسیب کی بھی زد میں ھوں ۔ نظر براہر کتاب ار جمی 
رھتی ۔ کلاس میں کسی طرف نہ دیکھتے ۔ مسلسل ہولتے چلے جاتے ء جیسے شاید پھر کبھی 
بولنے کا موقع نہ آئےگا ۔ تلفظ بڑا صاف اور واضح ەرنا ۔ پرویسں صاحب کی کلاس میں 
کسی طالبعلم کو اس کی ضرورت حسوس نەہ ھوئی که کوئی بات ایسی پوچھتا جو خود اس کے 
ڈھن میں ہوتی لیکن پرویس صاحب اسے جلد یا بدیر واضح نہ کردیتے ۔ ایسے پڑھانے 
والے بہت کم دیکھے گئے ہیں' جو اپنے طلبا کی چھوٹی بڑی دقتوں کو پہلے سے سمجھ 
رکہتے ھوں اور الکچر کے دوران میں اس کی وضاحت کردیتے ہوں ۔ شراب اور کلاس کے 
پکساں پابند تھے ' صرف اننے سے فرق کے ساتھہ کہ کلاس کے اوقات مقرر تھے 
شراب کے ہالکل نہ تھے ۔ اپنے لئے شراب ھی کی فرہانگاہ منتخب کی اور بالآخر اسی کی 
نذر ھوگئے ! 

میں الباس برنی؛ غلام محمد اور زاہد حسین (مرحومین) کا ہی۔ اسے اکنامکس میں 
شاگرد رہ چکا هوں ۔ الیاس برنی صاحب اپنے فن کے علاوہ جس میں اکنامکس کی سب 
سے پالی ستند و عامانہ تصایف اردو زبان میں چھوڑی ھے ؛ شعر و ادب کا بھی بڑا اچھا 
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ذوق رکھتے تھے ۔ اردو نظموں کے ایسے اعلی' پایہ کے جامع انتخابات اس زمانے میں شائع 
کئے تھے جب نظم کو آتنی مقبولیت حاصل نہ تھی ۔ اننے دنوں بعد آج جب اردو کی طرح 
طرح کی نظموں کا چان اتنا بڑھ گیا ھے کوئی انتخاب نظر سے ایسا نہیں گذرا جیسا 
که الپاس برنی صاحب نے مرتب کیا تھا ۔ ٹول صاحب کے عزیز شاگرد تھے ۔ ٹول 
صاحب شاید ھی کسی اور کو گفتگو کرنے کا اتنا زیادہ اور بار بہار وقت دیتے ھوں جتنا 
سیردت رب را سی ساھ وس جے کی اہ ات ککی 
کی پروفیسری پر فائزر ہوئے - تصنیف و تالیف کا مۂثغلہ وہاں اور بڑھ گیا تھا ۔ آخر میں 
طبیعت کا رجحان تصوف کی طرف زیادہ ھوگیا تھا اور مذھب میں بھی زیادہ متقعف 
دوگئے تھے ۔ خوبصورت فرنچ کٹ داڑھیء ناک نقشہ سبک:ء چھریرا بدن, بات جلدی 
جلدی کرتے ۔ جس طالبعلم سے ملتے وہ ایسا حسوس کرتا جیسے الیاس صاحب اُسی 
کے هوکر رہ گئے ہیں ۔ انگریزی روانی سے بولتے تھے اور اچھی بولئے لیکن جہاں تک 
مکن ھوتا اُردو سے کم نکالتے ۔ شستہ و شیریں اردو ہوتی ۔ کہیں جارھے ھوں ؛ کی حال میں 
هوں جو طالب عام چاھتا روک کر حرف مطاب زبان پر لاتا ۔ بغیر کسی تامل یا عذر کے 
کھڑے ہوجاتے اور طالب علم کو اچھی طرح مطمئن کرلیتے تب آگے بڑھتے ۔ 
بڑے قاعدے کے آدمی سمجھے جاتے تھے اور طالبِ علم ان کو پروفپسر سے زیادہ بڑے 
بھائی کی نظر سے دیکھتے تھے ۔ جہاں تک کالج کی زندگی اور طلہا کی اعانت و حمایت 
کا تعلق تھا کچھ حدود عقرر کرائے تھے جن سے نہ خود آگے بڑھتے تھے ء نہ طلبا کو 
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زامد حہین صاحب میری طالب علمی کے زمانے سے قبل فارغ التحصیل ھوچکے 
تھے ۔ غلام محمد صاحب کے هععمر اور ان کے بڑے متبر رفیق تھے ۔ اُس زمانے میں 
کچھ ؛ مریض احیف اور متفکر سے رھتے تھے ۔ ان کو سکراتے یا مذاق کرتے ہوئے ھم 
میں سے کسی نے نہیں دیکھا ۔ کلاس میں بھی پڑمردہ اور کھوئے کھوئے سے رھتے ۔ 
لیکن اپنے فن میں طاق تھے ۔ کنا ھی مشکل مسئلہ کیوں نہ پوچھئے بڑے اعتماد سے 
یالفور چند جماوں میں واضح کردیتے ۔ یہ بھی بتادیتے کہ موضوع سے دلچپی ھے تو 
فلاں فلاں کتاب پڑھو جو لائبریری کے فلاں فلاں شلف پر مل جائے گی ! فتانس کے مقابلہ 
کے امتحان میں کامیاب ھوئے تھے اور اس زمانے میں یہ کوئی معمولی بات نہ تھی ۔ غلام محمد 
صاحب ان سے دو ایک سال قبل یہ امتحان پاس کرچکے تھے ۔ چنانچہ زآھد صاحب نے 


نے 


۸ 


حکومت کی نوکری کرلی؛ وہیں سے کچھ دنوں کے لئے حیدرآباد دکن کی مالیات کی 
دیکھہ بھال کے لئے مدعو کرلئے گئے تھے ۔ تقسیم ملک سے کچھ پہلے یہاں کے وائس چانسلر 
ھوکر گے ہے 

عِ یگڑھ سے جانے کے بعد رفتہ رفتہ طیعت میں روانی و شگفتگی آگئی تھی ۔ 
مجھ پر بڑی عنایت کرتے تھے ۔ ان کی شفقت و وضعداری کے واقعات سمنانے میں 
رق مرف ھوگا اور غاط فی :بیدا موتے کا بھی:اندینہ ےن لیکن دو :ایک کا نا تذکرہ 
کردینے میں کوئی مضائقہ نہیں . علی گڑھ میں إُن کی وائس چانساری کا زمانہ بہت مختصر تھا ۔ 
تمام ملک میں افرا تفری پھیلی هوئی تھی ۔ اکثر بڑے غم ناک انداز سے کہہ جاتے : 
قسلوحوول آ2( 7ر ئن آئے رالے /ئن5)' اوو کسے > کسی رھ فق دیکھنے 
میں نہیں آئے ! 

ایک بار ایک معمول سا واقعہ طول کھینچ گیا ۔ خواہ مخواہ گتھی پڑگئی ؛ جس 
میں ایک فریق کی حیثیت میری تھی ۔ معاملے نے طوالت اختیار کی اور وائس چانسلر 
کے سامنے پیش هو( ۔ خال تھا کہ تحقیقات کی جائے گی۔ فریقین کے ییانات لئے جائیں 
گے ۔ ممکن ھے اس کے بعد مصالحت کا مرحلہ آئے اور معلوم نہیں یہ قضيہ کب طے ہو۔ 
ایک دن دفعة وائس چااسلر کے دفتر سے ایک مراسلہ عوصول ہوا جس میں مقدمے کا فیصلہ دس 
بارہ سطروں میں درج تھا اور میرے حق میں تھا ۔ مسئلے کے ہر پہلو اور فریقین کے دلائل پر نظر 
رکھتے هوئے جس قابلیت سے جتنی اچھی اور قانونی انگریزی میں فٍصلہ لکھا گیا تھا اس کو 
جں نے پڑھا عش عش کرنے لگا ۔ ایک دن اسٹریچی ھال کے قریب سامنا ہوگرا ۔ بولے 
میرا فیصلہ پہنچ گیاء مطمشثن ہو؟ میں نے عرض کیا: جی ہاں فیصلہ موصول هوگیاء مطمئن 
بھی ہوں, شکریہ ادا کرنے البتہ اب تک حاضر نہ ھوسکا ۔ فرمایا: شکرئے اور حاضری 
5 اس سے بہتر مواقع کے ہم دونوں مننظر رھیں گے ۔ الہتہ اآتنی بات یاد رکھو کہ 
آئندہ کبھی دلعاد٭ ٥د ٥‏ ا٦ہن5‏ (اساسی اُصول) میں مصالحت یا مفاھمت ( :ا ×٥‏ مدہ٥)‏ کرنے 
پر آمادہ نہ ہوا؛ معمول باتوں میں مصالحت کرلینے میں کوئی مضائقہ نہیں - تمہاری 
غلطی بہ تھی کھ تم نے تلدات ٥او‏ 5 میں مصالحت کو دخل دیا ۔ آگے چل کر اس سے 
بڑی پیچید گیاں پیدا ہوتی ھیں جس کا خمیازہ تادیر بھگتنا پڑتا ھے اور ایسا آدھی عمبشہ 
خوف و خفت کا شکار رھتا ھے ! 


آفس نے جن لوگوں نے زاھد صاحب کے ساتھ 5م کیا ہے وہ ۰ اس ہر 


۹ 


متفق ہیں کە زاہد صاحب ایسا شمارٹ ھینڈ میں ڈکٹیشن (٥ہ[:٥:ء:)‏ دینے والا مشکل سے 
ملے گا ۔ بڑی ستھری انگریزی اور لہجے میں بغیر کہیں "رکے ہ بولتے چلے جاتے تھے ء ایسا 
معلوم هوتا جیسے شارٹ ہینڈ والوں کی مشکلات کا پورا علم ہوا۔ کبھی گرک کر یہ نہ 
پوچھتے که کہاں تک کیا بول چکے ہیں ۔ اس کے بعد ٹائپ کیا ہوا مسودہ پیش ہوتا تو 
وہ انتا مرتب اور ولضح ہوتا کہ علامات وقوف تک ادھر اُدھر نہ کرنے اور دستخط 
کردیتے ۔ 
پاکستان میں فنانس (مالیات) کے سب کچھ تھے ۔ جب کبھی علیگڑھ تشریف لانے 
مجھے دیکھنے ضرور آئے ء بغیر کسی تکلف کے یا پہلے سے بتاکر ۔ درمگاہ کے شیدائی 
تھے ۔ گہھوم پھر کر علیگڑھ ھی کا ذکر چھیڑنے اور یہاں کی زندگی کے ھر پہلو پر 
بڑی داچسی سے گفتگو کرتے ۔ ایسا محسوس نہ ہوتا کہ یہاں سے ھمشہ کے لئے رخصت 
ہوچکے ہیں - میں ڈیوٹی سوسائٹی کا کر تھا۔ ایک دفعہ دوران گفتگو میں عرض کردیاء 
آۓ گل مرعائقی کی مال عات بی سم می ماک کے اف راضاری موی کے نار 
ذرائع و وسائل بند ہو گئے ' پاکستان میں آپ 6 منصب اور شخصی ہوزیشن ایسی ھے ٌ4 
آپ کی التفات سے ھمارا کام بن جائے گا اور کتنے نوجوان ہونہار لیکن غیر مستطیع 
طالب علم ۔آپ کے کرم کے شکرگزار ہوں گے ۔ مسکرائے . فرمایا: کیا میں ان باتوں 
سے واقف نہیں ہوں ۔ جتنا روبیہ کہو پاکستان سے ٢٢‏ گھنٹے کے اندر بھجوادوںء شرط 
صرف انتی ھے کە تہاری 00111 تم سے اور پاکستان سے مشتمہ نہ ہو اور ھمارا 
عطيهہ قہول کر کے تمہارے حوالے کردے! میں نے کہا : یہ بات میرسے ذھن میں نہیں آئی 
قكی 
پرسش ھے نہ پپہنچ ۔ فرماییا: وھیں کیوں نہ آجاؤ اور ایک آل پاکستان انجمن الفرض 
(ڈیوٹی سوسائٹی) قائم کردو ۔ مستحقوں کو دینے کی ذمەداری تمہاریء روپیے فراہم کرنے 
کی میری ١‏ عرض کیا : یہ تو میرے لئے پہلی شرط سے بھی زیادہ نامکن العەمل ھے ۔ بات 
رفت گذشت ھوگئی ! ایک دن اچانک رحات کی خبر آئی تو مرحوم کی کیسی کیسی 
خو بیاں یاد آئیں ۔ کتنی ہے سروہا و ہےسود یه آرزو ھے کە کاش مرحوم زندہ ہوتے که 0 
خوبیاں اس طرح یاد نہ آتیں؟ 
غلام محمد صاحب کی کلاس میں بڑی زندہ دلی کی فضا رھتی تھی خاص طور پر 
جب ٹیو ٹوریل کا گروپ اُن کے سامنے ہوتا ۔ ھر شخص کو ہمہ وقت و معہ تن حاضر دماغ 


- آپ کا فرمانا وی و کے ہار کچا میں کجا حذدوەوت مند ؟ ۔ ٭بری 2 ُ4 کہیں 


۹۰ 


و حاضر جواب رھنے کی ضرورت بھی رھتی اور حوصله بھی هھونا ہے دفع وم کوئی 
ایسا چبھتا ہوا علمی تفریں یا تفریحی علمی فقرہ کہہ دیتے که مشکل سے جواب بن پڑتا 
اور یه اُس ڑمانے. گی بات ھے جب یہاں کے طلما موجودہ سطح کے طلبا سے بلند 
ھوتے تھے اور موقع و متانت کا لحاظ رکھتے ہوئے حاضر جوابی میں طاق تھے ۔ اچھں انگریزی 
لکھنے اور ہےتکلف بولنے میں شہرت تھی ۔ یونین میں شاید کبھی تقریر کی ہو لیکن جہاں 
تک انگریزری اور اُردو زبانوں کا تعلق ھے دونوں پر عہور تھا۔ مزاج رنگیں اور طبیعت شوخ پائی 
تآەی ۔ چبرہ اور آنکھوں سے مہ وقت مسکراتے ہوئے معلوم هوتے ۔ رنگت صاف+ تقغه 
ہادیکء قد لمباء جسم متناسب ' کرفری قھرست آری یگل صاق کو اوہ دا یی پے 
سے بڑا فصلہ جلد سے جلد کرتے اور اس پر قائم رھتے ۔ اس نام کے فوسرے لوگون سے 
امتیاز دینے کے لئے طلبا میں عام طور پر غلام محمد گاما کہلاتے ۔ طبیعت کی ان صلاحیتوں 
میں سے بعض نے آگے چل کر عجیب عجیب گل کھلائے ۔ کالج چھوڑ نے کے بعد جہاں اور 
جس منصب إٍر رھے کسی ز4 کسی بہانے ضرور باد کرلتےت ھندوستان اور پاکستان میں بڑے 
سے بڑے مناصب پر فائز ھونے کے باوجود ملتے تو ایسا حسوس هوتا جیسے اپنے منصب کو 
ارت تے :اتی می کے لئے کی او رکھدیا آغران اکن اوطرد ان کے کماان اس کر 
گا موقع نہیں یہ کہے بغبر نہیں رہ سکتا کہ اس طرح کی وضعداری کا پاس رکھنے میں 
راقم السطور نے اپنے مخدوم و مکرم نواب صاحب چھتاری بالقابہ ( موجودہ پرو چانسلر؛ مسلم 
یویورسٹی علی گڑھ) کا ثانی نہیں دیکھا۔ ۱۹۱۰ء سے آج تک موصوف عزت وعروج کی کیسی 
بلندیوں تک پہنچے مگر اس لعف و مرحمت میں شمہ برابر فرق نہ آنے دیا جو پہلے دن 
میرے لئے مخصوص کردیا تھا ! غلام محمد صاحب کو آخر میں فالج اور دوسرے عوارض نے 
تقریباً ازکار رفتہ کردیا تھا ۔ ہاتھ پاؤں زبان سبھی ماؤف ہوگئے تھے لیکن ان کی 
آنکھوں کی ذھینء حسین اور نفوذ کرجانے وا ی چمک جوں‌کی توں تھی ۔ طبیعت کی شوخی 
و شرارت میں مطلق فرق نہ آیا تھا ۔ خدا جائے کس آب و گل سے ان کے جسم و جان 
کی تعمیر ہوئی تھی که اس ناقابل علاج اور ناقابل برداشت معذوری میں بھی ان کا عرم جوان 
تھا اور طببعت خورسند ! 

آخری ہار گورنر جنرل کی حیثیت سے شاید ہندوستان اور پاکستان میں 
صلح صفائی کرانے کے ارادے سے آئے تھے ۔ ایک دن علیگڑہ کے حکام میں ب7 کی کا 
اطلاع امہ موصول ہوا کہ گورئر جنرل پاکستان تم سے فلاں تاریخ کو دھلی میں ملنا چاھتے 


٦٦ 


ہیں ۔ طبیعت اچھی نہ تھی ؛ عذر کرنا بھی اچھا نہ معلوم ہواء گرتا پڑتا پہنچا۔ نہ یہ معلوم کہ 
اس ملاقات کے آداب کیا ہیں کس سے کس وقت کہاں ملنا چاہئے ۔ دھلی پہنچکر 
یگم قدسیہ زیدی مرحومہ کی خدمت میں حاضر ھوا اور اپنی دشواریاں بتائیں ۔ مرحومه نے ادھر 
اُدھر دیر تک ٹیلیفون کر کے بتایاکہ یا تو فور گورنمنٹ ھاؤس چلے جاؤ یا شام کو جامعہ مایہ 
ملنے کی کوشش کرو ۔ عجب ہے سروسامانی میں جامعہ نگر پہنچا ۔ نہ اباس کا اہتمام 
نه کھانے کا انتظام نہ کہیں آرام کا ٹھکانا, طببعت نڈھال ۔ جامعہ میں گورئر جنرل کے 
شابان شان اەتمام تھا ۔ حکومت ھند کی طرف سے ھدایت نافذ کی گئی تھی کھ ناسازی 
طبع کے باعث گورنر جنرل موٹر سے انرنے کی زحمت نہ فرمائیں گے؛ سب لوگ 
صف بسته رھیں اور باری باری حاضر خدمت ہوجائیں ۔ بڑی لمبی قطار تھی ۔ ایک طرف 
میں بھی کھڑا ھوگیا ! 
۱ موٹر گذری تو معلوم نہیں کیسے دیکھ لیا -۔ وھیں گاڑی رکوادی ۔ مرحوم نے 
تو اشارے سے اپنی خاص مسکراہٰ کے ساتھہ بلابا+ دوسروں نے فرط عقیدت ( معلوم 
نہیں مجھہ سے یا گورنر جنرل سے) اور تعمبل حکم مین مسلسل دھکا دیتے ہوئے جلد سے 
جلد موٹر کے پاس پہنچا دیا -۔ موصوف نے اندر بلا لیا ۔ دیکھ کر دل بھر آیاء ہاتھہ پاؤں 
جواب دے چکے تھے ۔ زبان سے الفاظ صاف نہیں ادا ہوتے تھے ۔ بڑی مشکل سے وہ بھی 
الکل سے ایک آدھ فقرہ سمجھہ میں آتاء ورنہ انا بھی نہیں ۔ زحیف و نزار لیکن چہرے 
پر وھی طبعی اور نازہ مسکراہٹ ؛ اور طبیعت میں وھی شوخی جیسی طالبعاەی آے 
زمانے میں تھی ۔ میں نے سلام کیاء ہنسنے کی حد تک سکرائے اور ہاتھ جوڑ کر 
سلام کا جواب دیا ۔ پذیرائی میں کچھ فذرے خالص ھندی کے کہے جو یوں بھی میری 
سمجھہ میں نہ آتے چه جائیکہ ان کی زبان سے صاف ادا بھی نہ ھوسکے ۔ دل کی 
عجہب گفیت ہوگئی ۔ ہے اختبار آن کے شانے پر ھہاتيله رکهھ دئے اور بولا: 
پرویسر صاحب (میں نے ھمیثہ ان کو پپی کہا) اب تک وھی ٹیوٹوریل والا انداز ؟ 
زندگی میں پہلی بار دیکھا کہ ان کے چہرے پر جیسے بدلی چھاگئی ہو اور آنکھیں دھندلا 
گئی ہوں ۔ میں جلدی سے دوسری طرف مور سے اُتر پڑا اور على گڑھ کیلئے روانہ هوگیا ۔ 
رھا یہ کہ پاکستان میں اور پاکستان کیلئے أُنھوں نے کیا کیا کیا اور وھاں کے 
شہریوں کی نظر میں کیسے رھہے ء مجھے یہاں اس سے سروکار نہیں ۔ دنیا میں ھر روز هر 
جگہ دیکھتے ہیں کہ بدترین شخص کسی کا بیتزین دوست ھے اور بہترین انسان کسی کی 


نظر میں بدترین شخص ۔ لیکن یہاں کسی کی جواہدھی مقصود نہیں ھے ۔ ایک عجیب 
حقیقت یا ستم ظریفی کی طرف توجہ دلانا ھے ۔ مجھے تو اس وقفت مرحوم اسی طرح 
یاد آئے میں جس طرح عرض کیا ھے ۔ 

انٹرمیڈیٹ میں میرے مضامین قدیم روم و یونان کی تاریخ اور وهاں کا جغرافه 
تھے ء جن کے لکچرر قاضی جلالالدین صاحب عرادابادی تھے ۔ موصوف ٭ علی گڑھ منتھل > 
(اردو سکشن) کے (یڈیٹر اور نگراں بھی رھے تھے ۔ بڑی سمحبت و شفقت سے یش آتے ۔ 
اسٹاف میں آگیا تو مدتوں ساتھہ کام کرنے کی بھی عزت و امتباز حاصل رھا ۔ بڑے 
ڈھیںء زندہ دل اور كنہھ پرور تھے ۔ کبھی مایوس ملول نہیں دیکھے گئے ء نہ کسی دوسرے 
ىٍه اپنی بذلہ سنجی سے محفل میں مایوس ملول رھنے دیتے ۔ اساتذہ اور طلبا دونوں میں پک۔اں۔ 
عزت و محبہت کی نظر سے دیکھے جاتے ۔ قاضی صاحب کے بغیر ھر تقریب سونی اور 
ہےمزہ معلوم ہوئی ۔ خوب سوجھتی تھی ۔ تفریحی و الوداعی نوع کی نظم لکھنے میں بڑی 
مہارت تھی ۔ بعض شاعروں اور شاعری کی ایسی نقل کرتے کہ حاضرین کا ہنستے ہنستے 
برا حال ھوجاتا ۔ 

نکلی غلافی نور سے تفسیر جوھری 
یا آکے دست ہوس سلیماں ہوئی پری ! 

کو اس اہتعام سے پڑھتے اور اس کے مفہوم کو اپنے انداز میں جس طرح مختلف اعضا و 
جوارح سے کام لے کر سناتے بتاتے یا دکھاتے ء وہ سماں اب تک نہیں بھولا ھے ۔ اس ایک 
شر کا پڑھنا یا دکھانا وہ کم سے کم پندرہ من میں ختم کرتے اور پڑھنے والے ء سننے 
والے اور داد دینے والے کے مختلف پارٹ جس ڈرامائی انداز سے ادا کرتے وہ بیاں سے 
باھعر ھے ۔ با حصوص دوسرے مصرعے میں پری نَّ پورے چم وخم کے ساتھہ آکر 
حضرت سلیمان کے ہاتھھ کو چومنا تو دیکھنے کی چیز ہوتی۔ موصوف کو جتنے چٹکلے اطیفے 
اور کہاوتیں یاد تھیں شاید ھی کسی اور کو ہوں جن کو وہ ایسے انداز سے ایسے موقع 
پر سناتے کہ کوئی کیسا ھی اضردہ ہوتا باغ باغغ هوجاتا ۔ دعوت کے موقعوں پر بہت جلد 
اور بڑے مزے کی نظم فالفور لکھ ڈالتنے جس میں میزبان اور مہمان دونوں کی چٹکی 
لیتے اور کھانوں پر بڑے لطف کے فقرے ھوتے ۔ 

جغرافیہ پڑھانے میں ملکوں , شہروں ء دریاؤں. پہاڑوں اور 


جھیاوں کے ٹیڑھے 
مپڑھے طویلالذیل ناموں کو ایسے دللسپ فقروں, 


مصرعوں اور مکالوں میں تصنیف کر کے 


.۳ 


کھپا دیتے که ان ناموں کو بھولنا نامکن ہوجاتا ۔ تمام ملکوں کے نقشوں کو بھی اس ارح 
قابو میں لاچکے تھے ۔ مقررہ کشش اور شوشوں کو گھٹا بڑھاکر اس طرح لکھتے کہ 
مخصوص نام یا فقرے سے مخصوص نقشه تیار ہوجاتا ۔ مثلاٌ ہ باہر بڑا شریر لڑکا کے >۔ 
اس کو اس طرح گھہنچ تان کرلکھتے یا اس کا طفرہ بناتے کہ هندوستان کا خاکہ بن جاتا۔ 
نقشہ کھینچنے میں ایسا باکمال مشکل ھی سے کہیں نظر آئےگا - آنکھھ پر پٹی کیوں نہ 
باندھ دی جائے جس ملک: ددریا یا پہاڑی سلسلے کا نام لے دیجئے اس کا نہایت صحیح خاکہ 
ہے تکلف اور بہت جلد صفحہ گاغذ یا تحتہ سماہ پر کھینچ دیتے ۔ 

ہندوستان کے نقشے کا ایک طوبل و عریض ریلیف ماڈل زمین پر مسر ریس ء ہیڈ 
ماسٹر کے نام پر قاضی صاحب نے بڑی محنت اور ہر نا ول کو مد نظار رکھکر اپنے ہاتھ 
ہے می ٥‏ فراع سی سر ات کا کہ اق یا سارای راہ کک مار تا 
رواں دواں نظر آنے لگتے ۔ اس زمانے میں اس ٦ریس‏ ماڈل ء ( ۱ء٥340‏ :ہ8 ) کی بڑی 
شہرت تھی اور جو لوگ علگڑھ آتے وہ اس کو بھی ضرور دیکھنے جائے ۔ بالآخر ہےتوجہی 
کا شکار ھوکر یہ ماڈل گرد اور مٹی میں مدفون ھوکر نظروں سے اوجھل ہوگیا - بڑی خوشی کی 
بات ھے کہ ضروری مرمت و تزئین کے بعد اب اس کو پھر منظر عام ار لایا گیا ھے ۔ 

قاضی صاحب نے اسٹریچی هال کی اندرونی لکڑی کی چھت پر ثوابت و 
سیارگان فلک کا نقشہ بنانے کی ایک مبسوط اسکیم بنائی تھی ۔ ہم سب نے اسے بہت 
پسند کیا تھا اور بلا شبہ اس سے اسٹریچی ھال کی سپاٹ چھت بہت خوبصورت ھوجانی ۔ 
فرماتے تھے : بس پاڑھ باندھنے اور پنٹ وغیرہ خریدنے پر جو کچھ صرف هوگا 
اس کا کسی طرح انتظام کردیا جائیے , باقی سارا کام میں خود بذیر کسی معاوضے کے اپنے 
شوق اور محنت سے کروں گا ہ مجھے حقالحنت یا انعام وغیرہ درکار نہیں - بس جی چاھتا 
ھے کہ یہ کام ھوجائے ۔ یہ اس زھانے کی بات ھے جب بجلی کے پنکھوں کا انتظام نہیں تھا ۔ 
پوری چھت ایک لق ودق مٹالا میدان معلوم ہوتی تھی - بالآخر ایک دن جی کڑا کر کے 
ٹول صاحب کی خدمت میں پہنچے ۔ اپنی اسکرم دکھائی اور تفصیلات سنائیں ۔ حسب 
مععول ٹول صاحب نپابت خاموشی کے ساتھہ یہ داستان سنتے رھے ۔ اس کے بعد اُسی زھرخند 
سے جو ان کا عمعمول تھا بس اتنا فرمایا: ە خیال برا نہیں ھے ؛ ٥ ط8٥ 14 6٥(‏ :10م) ۔ 
قاضی صاحب چلے آئے اور اسکیم جہاں کی تہاں رہ گئی ١‏ التہ ٹول صاحب کا یہ فرمودہ 
مدتوں ھم لوگوں کی زبان پر رھا یعنی جب کچھ کرنا نہ چاہتے تو کہدیتے : (:48: ٥8ک‏ و 11٥:‏ )۔ 


نع 


شاید اسی طباعی نے ان کی ذهھانت کو ایک تفریحی یا طفلانہ مشغلے کی طرف 
پھر دیا تھا ۔ الفاظ کے الٹ پھیر اور ان سے حسب خواہش مفبوم اخذ کرنے کے ایسے ایسے 
ُصول گھڑے یا پُرانے أُصولوں کو زیر و زہر کیا کہ بعضوں نے ان کے ہاتھ چومے اور 
بعض سرپکڑ کر بیٹھ گئے ۔ اس مہم میں یہ خاکسار قاضی صاحب کا دست راست تھا ۔ 
جہاں کہیں بعض الفاظ کے لئے اُصول گھڑنے یا معنی پنھانے میں دقت ہوتی اور وہ الفاظ 
کسی طرح قابو میں نە آتے تو مشورہ فرماتے اور میں توجیہه و تلبیس کے ایسے نوادر پیش کرتا 
گه اپنے وقت کا بڑے سے بڑا عطائی بھی امراض یا عقائد کی نہیں کرسکتا تھا ۔ ایسے 
الفاظ کے لئے ایک نیا کھاتا کھول دیا گیا تھا جس کا نام ٭ گھپلا کھاتا> تھا۔ میرا معروضہ یە تھا 
کہ ہالآخر اس ڈکشنری کے نام رکھنے کا مرحلہ آئے گاء اس وقت تنک کوئی موزوںتز 
نام دریافت نہ ہوسکا تو لفت ھی کا نام ٭ گھلا کوش > یا × کڈھب کوش ہ رکھدیا جائے گا۔ 
ھندی میں شاید فرھنگ یا لفت کو کوش ھی کہتے ہیں؛ فارس میں بھی آیا ھے ہ در عمل 
کوش ھرچہ خوامی پوشہ ! اور اس ہ کوہ کندنە میں کوش و کوشردن کا حال کوئی ھم 
سے یا ھمارے قدرشناسوں سے پوچھے ! چنانچھ اس کھاتے میں وہ تمام الفاظ درج کردئے 
جاتے جو ه کندن > سے اتنا تعلق نہ رکھتے تھے جتنا ہکاہ ہر آوردن )> سے اور جنکی تعہیروتوجیہ 
پر نہ قاضی صاحب کا ضمیر مطمئن ہوتاء نہ مجھے اہنی بخشائش کی امید باقی رہ جاتی! 
یه توقع ضرور تھی اور کچھہ ایسی ہےسروہا بھی نہ تھی که امتداد زمانہ اور علم اللہان میں 
انقلاب آجانے سے یہہ ناہمواریاں ھموار ھوجائیںگی ! 

قاضی صاحب کا ×<ھوش آفگن ہ بترکیب شیر آفگن یا مست پچھاڑ بمفہوم دموبں پچھاڑ: 
انکشاف یه تھا کہ انگریزی الفاظ کی بیشتر تعداد اُردو سے سرقہ کی گئی ہھےء ان تمام 
زہانوں سے بھی جن سے اُردو کا لگاؤ ھے اور جن سے قاضی صاحب اور میں واقف تھے ۔ 
فرماتے تھے که انگریز پہلے پہل ہندوستان میں داخل ہوئے تو وہ نیم متمدن تھے اور 
انگریزی ایک کم مایه زان تھی! چنانچہ انگریز شاف پر الفاظ سے نے کو کسی نہ 
کسی طرح انگریزی تلفظ میں ڈھال کر اپنالیتے , جیسے آج کل تاربخیں اور تہذییں حسب دلخواہ 
سانچوں میں ڈھال ‏ ی جایا کرتی یں ! جن لوگرں 3 سابقه قاضی صاحب سے رھا ھے وہ مرحوم 
کی طرفہ طرازیوں سے بھی آشنا ہوں گے ۔ ان کی اس ڈکشنری سے شثالیں پیش کرنا 
طوالت و تضیع اوقات کا موجب ہوگا ۔ یوں بھی اس کے بہٹ سے الفاظ زبان زد ھیں ۔ 
ہاینبعہ آپ کے تحمل و در گذر کے غیرمعمول ذخیرے پر بھروسا کرتے هوئے دو ایک مثالیں 


یٛش کرتا ہوں مثاك ٹریژرر یا خازن کی تاویل اس طرج کی کی تھی کہ یه عہدمدار عموماً 
لوگوں کی تنخواھوں اور بلوں میں کاٹ چھانٹ کردیا کرتے ھین اس لئے : 
ٹریژرر کا ھے عہدہ ترے ضرر کے لے ١‏ 

پراکڑ چونکہ ڈسپان کے معاملے میں رو رعایت نہیں کرتا اس لئے يہ لفظ ماخوذ ەے 
پڑاکٹر سے ۔ ڈپٹی وہ جو ڈٹتا رھتا ھے ء مپرٹنڈنٹ ہ سوپرڈائنٰ رکھنے والا ۔ قاضی صاحب کے 
زمانے میں زبانی امتحان (:٢ہ۷‏ ۷۱۷۰) کا کوئی معاوضہ مسلم پونیورسٹی ؛ اندرونی متحنوں کو 
نہیں دیتی تھی اس لئے اس کی تاویل یوں کی گئیء دواہ وا ویسے ھی > - پروفیسر ماخوذ 
تھا پڑو یا بڑا صفر سے (بصنعت مقلوب) اور پرووسٹ ( ::ہ۶:۰۰) ہ براأوست؛ سے ! 

اس تفنن کا الیہ یہ ھوا کہ مرحوم جب یونیورسٹی کی ملازمت سے سبکدوش 
ہوکر وطن تشریف لے گئے تو جہاں اور منصوبے مدانظر تھے وہاں اس ڈکشنری کو 
شائع کرنا بھی مقصود تھا ۔ ہ جلالی ڈکشنری ٭ کے نام سے اس کو چھاپنا بھی شروع کردیا - 
ہم سب نے اپنے آپ پر نفرین کی اور قاضی صاحب سے درخواست کی کہ یہ سب 
ہےفکری اور تفریح و تفنن کا ایک مشغلہ تھا اس کو چھاہنے اور شائع کرنے سے محنت و 
زیرباری کے علاوہ جگ ہنسائی بھی ہوگی لیکن مرحوم نہ مانے ۔ کچھ اجزا چھاپ بھی 
ڈالے - بالآخر قضاو قدر کو بیچ میں پڑنا پڑا یعنی قاضی صاحب نے ہم ,سب کو اور ان کے 
ورا نے پریس کو اپنے سے جدا کرلیا! ورنہ آپ دیکھتے* زمین لغت (چمن) گل کھلانی 
ھے کیا کیاء کے کیسے کیسے؛ اعجوبے ھمارے سامنے آتے ! 

ایک دن قاضی صاحب نے اپنے عقیدتمندوں اور حائ ە نشینوں سے مچھل کے شکار 
پر چلئے کی خواہش ظاہر فرمائی ۔ موصوف کی یہ فرھائش جتنی عجیب اور اصرار جتنا 
شدید تھا اسی اعتبار سے لوگوں نے اپنی طرف سے شرایط بھی سخت رکھے ۔ ان میں 
ایک شرط یہ تھی کہ ٭وصوف ناشتے کے لیے ڈائننگ ھال سے مرغ اور شیرمال دونوں خوب 
مرغن اور اعاے درجہ کی پکے ہوئے ساتھ لے چلیں ۔ قاضی صاحب نے طرح طرح سے 
وار خالی دینے کی کوشش کی لیکن اتفاق سے أُٹی پڑ گئیں سب تدبیریں > ! تیجہ یہ ھوا 
کہ دونوں چیزیں رات گئے تک تار کرائی گئیں ۔ دوسرے دن صبح ھم سب پروفیسر 
حمبدالدین خاں صاحب کی موٹر پر جو شرابط رکھنے اور ان کو منوانے میں سب سے 
آگے تھے ؛ شکار کی مہم پر روانہ هوگئے ۔ قاض صاحب کی تجویز یہ تھی که جہاں جہاں 


* پررا یر یدتھے؟" زمین چمن گل کھلانی ھے کیا کیا بدلٹا عے رنگ آسماں کیسے کیسے !ا" 
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مچھل پکڑی جائے وھیں بھون کر کھا۔لی جایا کرسے - اور مرغ ۔سلم و شیرمال علیگڑہ واپس 
اکر کام میں لایا جائے ۔ دوسروں نے اس میں بہ ترمیم پیش کی کہ مچھلی نہ ملا کریگی 
تو مرغ اور شیرمال کھا لا کریںگے ء جو صرف قاضی صاحب کے اختلاف کے ساتھ 
باتفاق راے پاس کردی گئی ۔ 

بدقسمتی یہ کہ جس تالاب ؛ نہر اور ندی پر قسمت آزھائی کی گئی کوئی بچوٹی 
ہاتھھ نہ آئی اور مرغ مسلم شیرمال کے ساتھ کھایا جاتا رھا ۔ آخری بار جب ایک ندی 
کے کنارے ناشتہ کھایا اور ختم کا جارھا تھا ایک صاحب نے جن سے قاضی صاحب کی 
ھمیشہ سے دوستاله چشمک رھی تھی ' کھاتے هوئے بولے : قاضی عاحب آپ کا شکریہ کس 
طرح ادا کیا جائے , آپ نے کس خلوص سے مرغ اور شیرمال تار کرائے تھے , گتے لذہذ 
ھیں اور سب نے کس شوق سے کھائے ۔ قاضی صاحب نے دسترخوان سے سر اٹھائے بمیر 
فرمایا : ٭بھئی تو کھائے جاء رھا خلوص , اس کا حال تو اللہ ھی بر جانتا ھے ہ ! 

قاضی صاحب کا یہ ففرہ کہ ہ خلوص کا حال اللہ ھی جانتا ھے ؛ بڑا مشہور وا ۔ 
آج بھی اس زمانے کے جو چند ساتھی رہ گئے ھیں وہ اس فقرے کو موقع او ور کن 
بغیر نہیں رھتے ١‏ خوب دن تھے اتداے عشق کے ! 

اس زمانے .مین ہندوستانی معلموں کو کالج سے بڑی معمولی تنخواہ ملا کرتی تھی۔ 
ایک دفعه کسی بدھذاق یا ضرورت سے زیادہ قاضی صاحب کے ہواخواہ نے وطن میں 
یہ سوال کردیا: قاضی صاحب آپ کو علیگڑھ میں کیا تنخواہ ملتی ھے ۔ موصوف نے کچھ 
زیادہ التفات کئے بغیر جواب دیا: بھئی اللہ کا شکر ھے ۔ ڈاکٹر ضیاہالدین اور میری 
تخواہ علاکر کوئی ہزار ایک روپیہ ہوجائے ہیں ! البتہ ڈاکٹر ضیاءالدین کا نام بڑی 
رواروی میں آھستہ سے لیا اور ہزار روپئے کا اعلان بآواز بلند کیا ۔ 

اس عہد میں فارسی عربی اور دینیات کی تعلیم کا انصرام جن بزرگوں کے سپرد 
تھا ان میں سینیر اور ھر اعتمار سے قابل تکریم اساتذہ میں شسرالعلماء عولانا قبله سید عباس 
حسین, شسرالعلماء مولانا خلیل احمد اور مولانا عبداللہ انصاری تھے ۔ امتداد زمانہ اور 
بعض دوسرے اسہاب سے ان کے گرد تقدسء علمیت اور فضیلت کا ایسا مور ھالا ھے کہ 
لب کھائ کی ہمت نہیں ھوتی لیکن تھوڑی سی رعایت اور عفو تقصیر کا راقم السطور بھی 
علق ہے انئے کان نے أن مغتنم ھستیوں کو بہت قریب سے عرصہ تک ھر حال میں 
دیکھا ھے - پھر اس حقيقت کو بھی نظر انداز نہ کرنا چاہئے کہ اس زمانے میں پورڈنگ 


۹۷ 


ھاؤس کی زندگی اور طلبا کی زندہ دلىی بھی کچھ کم پہلودار نہ تھی - شریف گھرانوں کے 
قربیت یافتہ نوجوان طلبا بھی ضروری تعظیم و تکریم کے ساتھ تفنن کا کبھی کوئی نہ کوئی 
پہلو نکال لیتے تھے ۔ اساتذہ اور طلہا دونوں اس طرح کی باتوں سے لعف اندوز ھوتے تھے ۔ 
ییں نہیں بلکہ یہ باتیں اس زمانے میں بڑے اور چھولے کے حفظ مراتب کی محرک بھی 
ہوتیں اور محافظ بھی تھیں ۔ 

یہ روایات یا طور طریقے آج ناقابل التفات هیں اور دنیا ترقی کرے یا ننزل ء اسکا 
ماتم کیا جائے یا نہ کیا جائئے ء یہ اب واپس نہیں آتے ۔ جس طرح کے شب و روز ما و 
سال اب آئیںگے اور جس ؛آب وهواء سے اب سابقہ مھے یا آبندہ ھوگا وه ان کے ئڈے 
کسی طرح سازگار نہ ہوںگے ! موجودہ نوجوان طلباء کے ھمنوائی کرتے ھوئے چاھے 
وہ دنیا کے کسی گوشے میں ہوں غالب کی زبان میں کہوں گا ء میں نہ اچھا هوا برا نہ ھوا۔ پا 
جسکو ہو دین و دل عزیز اس کی گلىی میں جائے کیوں ؟ وجوە سے سبھی واقف ہیں 
اس لئے ان کو دھرانے کی بدھذاقی کا مرتکب نہیں ہونا چاھتا ۔ 

تو جناب آج کی شب بھی آپ سو سکیں یا نہیں حسن اپنا قصه پھر چھیڑتا ھے ۔ 
میرے اختیاری مضامین میں فارسی شروع سے آخر تک رھی اور بقدر ظرف و استعداد 
جپر آج تک کسی نے فمجھ پر رشک نہیں کیا ء میں نے اس وقت کے تمام اسانذہ سے 
استفادہ کیا ۔ مولانا خلیل احمد صاحب شہر میں رھہتے تھے ۔ عولانا عای حسین ماخب 
کی طرح کائی معمر ھوچکے تھے ۔ ان کے حلقہ درس میں بیٹھنے کا کم اتفاق ھوا۔ کبھی 
ایسا ھوا بھی تو موصوف نصاب سے باہەر کی ایسی ایسی چیزیں بتائیں جو جیب و غریب ھونے کی 
وجہ سے آج تک ذھن میں تازہ ہیں ۔ امراض کے نسخے لکھدپتے اور دوا بھی یار کرا 
دیتے ۔ اس زمانے میں ڈائننگ ھال کا کھانا جیسا اور جتنا ملتا تھا اور اس کے جن عواقب کا 
سامنا کرنا پڑتا اس کا اندازہ ناظرین کرسکتے ہیں ۔ اُنھیں کے ازالے یا تلانی کے لئے یہ 
نسخے لکھائے جاتے اور دوائیں تیار کرائی جاتیں اور چونکہ مٹھی اور لذیذ ہونے کے 
علاوہ ہے ضرر ہوتیں اس لئے کبھی ناشتے کے طور پر اور کبھی دوستوں کی تواضع میں 
بھی کام آئیں ۔ مولانا پر معلوم نہیں کیوں اور کیسے کچھ اس طرح کا عالم طاری رھتا تھا 
کہ ان کے ۔امنے ھم لوگ سیسے ‏ ھراے۔ رھئۓ >۔سہنا رھتا: راشی عضن ترجزانرں گے لئے 
اچھی علامت نہیں : یہ بالعموم بغاوت پا ظرافت کا محرک ہوتاھے ۔ چنانچہ ہم جب نک ان کی 
کلاس میں رھتے دم بخود رھتے لپکن جب ان سے دور ہوتے تو حائيه آرائی کرتے ۔ 


مولانا کبھی کبھی براق جنت یا غلماں وغیر,ہ کے بارسے میں ایسی روایات اس انداز سے 
سناتے کە وہاں سے واپس آکر دوستوں کو سناتے تو وه ھم پر اور ُراقی دونوں پر رشک 
کرنے لگتے ١‏ شعر کے معنی بتانے سے زیادہ دوسرے ایسے مفید اور دلچسپ رموز سے 
آشنا کرانے کہ ممارے لئے وہ شعر تو جہاں کا تہٰاں رہ جاتا بہت سے اور شعر باد نے لگ 

مولانا عباس حسین صاحب ہم کو ایم ۔اسے میں ہ سھ نثر ظہوری > بڑے شوق وشدومد 
سے پڑھاتے تھے ۔ جہاں تک ضلع جگت اور رعایت لفظی کا تعلق ھے ظہوری سے خود 
مولانا کسی طرح کم نہ تھے اور يپی سبب تھا کہ ھم میں کوئی کسی حال میں ھوتا مولانا 
کی کلاس میں ضرور پہنچ جاتا - ھم میں سے بہتوں نے جن میں راقم الطور سب سے 
آگے نہیں تو کسی سے پیچھے بھی نہ تھا+ رعابت لف , ضلع جگت اور امتعلقہ افذون میں 
خاصی مہارت پیدا کرلی تھی اور مولانا کے مقرب شاگردوں میں تھے ۔ مولانا کو اس طرح 
کے مشغلے سے جس حد تک شیفتگی تھی اس کا قصه کسی دوست سے سنا پا کسی 
رسالے میں نظر کزان صحیح طور پر باد نہیں ۔ قصہ یہ ہے ؛ سر سید کا زمانہ تھا ۔ 
مولانا شیلی بھی کسی کام سے سر سید کے دولت کدے پر موجود تھے - آتنے میں مولانا 
عباس حسین صاحب تشریف لائے ۔ سلام و مزاج ارس کے بعد مولانا شبلی نے دریافت 


گیا : مولانا تکلیف فرمائی ۹3 سمب کا ھے ؟ مولانا کت جواب دا: تنخواہ جمہ ملہ 


سی می ھ 


ے 
ناگافی ھوتی ھے ۔ مزید ستم یہ ھے کہ کئی مہینے سے وصول بھی نہیں ھوئی ؛ سید صاحب کی 
لت سس ای لے سافر ×را رون ملا مل نے رت اسان پو ھکر ور ماا ئم لانا شکات 
بج ھے؛ ھم سب اسی مصییت میں مہئلا هیں لیکن کیا کیجئے اندنوں روپیے کا توڑا ھے ! 
روئے کے ساتھ توڑے کی رعایت پر مولانا اُچھل پڑے اور علامہ شبلى کو ایسی داد دی کہ 
شاید ان کی اچھی سے اچھی تصنبف پر بھی ان کو کبھی نہ ملی ہو ۔ مولانا عباس حسین 
صاحب جھومتے جاتے اور روپے اور توڑے کی ترکیب پر سر دھنتےء وجد کرتے ھوئے 
گھر واپس آگئے اور جو شکایت لے کر گئے تھے اُسے بجنسه واپس لائے! 

ہی ۔ اے (فارسی) کی کلاس بڑی ہوتی تھی ۔ ایک دن مولانا نے دوران لکچر 
انگریزوں کی مذمت شروع گرویٰ کے کے ختم ہونے میں چند منٹ رہ گئے تو ہم میں سے 
ایک نے دور ایک صاحب کی طرف جو مسلمان تھے اشارہ کرتے هوئے مولانا سے عرض کیا: 
جناب والا وہ منشی شیتل پرشاد بٹھے ہوئے ھیں ۔ ان کے والد خفيہ پولس کے افسر ھیں ۔ 
آپ کی قاہلبت اور شہرت سنکر نام بدل کر یہاں. تعلیم حاصل کرنے کے لئے آئے میں ۔ 


٦۹ 


یہ سنتے ھی مولانا نے گفتگو پر بریک لگایا اور 'ُکار کر کہا : ارسے بھئی منشی شیتل پرشاد 
وہ بات جو میں کہہ رھا تھا در اصل یه تھی کہ غدر کے فوراً بعد ہندوستان میں عام 
لوگ انگریزوں کے بارے میں کیسی کیسی غلط فہمیوں کا شکار تھے لیکن جب سے 
ملکہ وکٹوریا آنجپانی کا اعلان شائع ہوا اس وقت سے سب چین کی بانسری بجاتے ہیں۔ 
یہ سب سنکر مفروضہ منشی شیتل پرشاد اتنے ھی حیران تھے جتنے مولانا پریشان۔ آخر وھی 
صاحب جنکی تصنیف یہ لطیفہ تھا مولانا کی خدمت میں گھر پر حاضر ہوئے اور اطمینان 
دلابا کهە خرد ان کے وااد محعکۂ خفیہ کے سب سے بڑے افسر ہیں اس لئے وہ اس ععاملے 
کو آگے بڑھنے نہ دیں گ ۔ یہ سب تو ھوا لیکن اس کے بعد مولانا جب کبھی کلاس میں 
آتے تو سب سے پہلے گردن اؤی کر کن پوچھا لیتے : کیوں ء منشی شبتل پرشاد تو نہیں 
تشریف لائے ہیں ۔ جب اطمینان ہوجاتا کہ نہیں آئے ہیں تو مولانا اپنی گفتگو یا لکچر شروع 
کردیتے - مدتوں ہم میں یہ فقرہ بہت مقبول رھا ۔ جب کھی راز کی نے بات کہنی 
ەوتی تو پہلے یه پوچھتے : یہاں کوئی منشی شیتل پرشاد تو نہیں ھیں ! 

آخر میں مولانا بہت معمر اور ضعیف ہوگئے تھے ۔ ھماری جماعت اہم ۔ اہے 
فائنل میں پہنچ چکی تھی ۔ عولانا کی سکونت پھوس کے اس بنگلے میں تھی جو یونین سے 
قریب جنوب و مشرق کے گوشے پر واقع تھا ۔ ھم سب درس کے وقت وھیں پہنچ جاتے ۔ 
ھمارے دیرینہ ساتھی بریلی کے آغا میرزا صاحب بھی ھمراہ ہوتے ۔ کالج ھاکی الیون کے 
کپتان اور مشہور کھلاڑی رہ چکے تھے اور کچھ ھی پہلے ڈپٹی کلکڑنی کے عہدے پر فائز 
ھوئے تھے ۔ چھٹی لیکر پرائیوٹ امتحان میں شریک ہونے آئے تھے ۔ طالب علمی کے 
زھانے میں یہاں کی متاز شخصیتوں میں شمار ہوتا تھا ۔ خوبروء قوی ہیکل ؛ شریفالنفس, منکسر 
مزاج اور بذلہ سنج ۔ جب کبھی شوخی اور خوش طبعی پر آجاتے تو مسکنت اور خاکساری 
اور زیادہ بڑھ جاتی ۔ ان کے بغیر مولانا کے کلاس کا لطف آدھا رہ جاتا ۔ 

ھم سب درس کے کمرے میں داخل ہوتے ۔ مولانا پہلے سے رونق افروز ھوتے 
تھے ۔ ادب و عقیدت کے اظہار کے بعد بیٹھھ جاتے ۔ مرزا کمرسے میں داخل ہوتے ھی 
مولانا کی جوتیوں کی طرف جھکتے ۔ مولانا سختی سے احتجاج کرتے ' وہ عرض کرتے : 
حضور یہ سب تو پابندی سے کلاس میں آپ کے فرمودات سے مستفید ھوتے رھے ہیں 
اور پاس ھوجائیںگے ۔ یہ ہیچمداں تو نوکری پیشہ ھے ۔ سارا آسرا حضور کی جوتیوں کا 


ہے ۔ ان کو سر پر رکھوںگا ۔ ان کے طفیل کچھہ تو دماغ میں حفوظ رہ جائےگا ۔ مولانا 


گسرنفسی سے کچھ فرماتے ۔ مرزا اصرار کرتے ک٭ پھر حطور اسکی اجازت دسے دیں 
کک جوتیاں سیدھی کردیا کروں ۔ اگلے زمانے میں أُستاد کی جوتیاں سیدھی کرنے سے لوگ 
فاضل اجل ہوجاتے تھے ۔ تعام گھھٹہ ہم سب مرزا کی نیازمندی اور مولانا کی شفقت آمیز 
باتیں اور بشارتوں سے مستفید ہوتے رھتے ! 

ایک دن اتفلق سے کمرے میں ایک چڑا آگیا اور ادھر )ُدھر پھدکنے لگا ۔ 
مرزا فی الفور اُلك کھڑے هوئے اور چڑے سے نبردآزھا هونے پر تیار ھرگئے کہ کمبخت 
اکچر میں کے خل :وا ۔ عولانا :نے :روگا ۔ اپنے ہوٹے کر آواز دی جو مفکل سے چاز 
پلنچ مال کا ہوگا اور عربی میں فر مایا کہ پرند کو یہاں سے اُڑا دو ۔ ساتھ ھی چڑے کی 
طرف اس طرح هاتھ پھینکا کہ وہ اذ کر دروازے سے نکل گا ۔ بچهھ کچھ دیر تکی 
متحیر رھاء اسکے بعد چڑے کی طرح وہ بھی کمرے سے باہر ہوگیا ۔ مرزا کی بن پڑی۔ 
بولے : حضور نے بچے سے عربی میں جو کچھ فرمایا وہ بالکل ھماری سمجھ میں نہ آیا ۔ 
لیکن بچے نے پرندے کو کتنا جلد اور کس آسانی سے اڑا دیا ۔ مولانا نے فرمایا: میں 
نے اس کو عربی میں یہی ھدایت دی تھی که پرندے کو باہر نکال دو ! مرزا صاحب نے 
اپنے ہمدم دیرینہ حاذق صاحب کو جو میرے بھی کرم فرما ہیں ایک ٹہوکا دیا اور زرا 
بلند آواز سے یاسآمیز لہجہ مین کہا : حاذق؛ دیکھا ایک ھمارے تمہارے والدین میں کھ 
نہ خود لکھنے پڑھنے کا شوق ء نہ سک کام کا رکھا, بس د انا لل و انا الہ راجعون > 
تک غری ڑاگ رہ گئے پان دیکھز 0 كا0 انتا سطارفے ہاش کسی وت کو 
دیکھو اور عربی میں اسکا چا اڑانا دیکھو ۔ ھماری تعھاری تو ساری عمر اکارت گئی إ 

مولانا نے مرزا صاحب کو اور ان سے ذیادہ ان کے اور غالبا ھم سب کے 
والدین کو کلمۂ خیر سے یاد فرمایا اور ھماری نالیف قلب کی ۔ آخر میں فرمایا: مرزا صاحب 
دل میِلا مت کرو ۔ این سعادت بزور بازو نیست ! بازو پر یہاں متشا,ہ لگ رھا ھےء وہ 
بھی سن لیجئے ۔ امتحان دینے ھم سب الەآباد جانے لگے (اس وقت تک ہی ۔ اے اور 
ایم ۔ اے کا امتحان الەآباد میں الەآباد یونیورسٹی لیتی تھی ) -۔ تو مرزا نے سب کو اکٹھا کیا 
اور کہا: چلو آخری بار مولانا کو سلام کر آئیں اور رخصت ھولیں ۔ ہم سب تیار فو گت 
مرزا صاحب نے سردار جماعت کی حثیت سے ہم سب کی طرف سے مولانا سے اپنی 
دیر ینھ ارادت و عقیدتمندی کا اظہار اور مولانا نے ھماری سعادتمندی کا اعلان کیا اوز فلاح 
دارین کی دعا دی ۔ یہ ھوچکا تو مرزا نے اپنا دایاں بازو شیروانی کی آستین سے نکال کر 
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مولانا کے قریب کردیا اور استدعا کی کہ اس پر حضور کچھ دم فرمادیں تاکہ امتحان 
میں قلم صحیح اور تیزی سے چلے ۔ مولانا نے کچھ دیر تک زبر لب پڑھا اور بازو پر 
پھونک دیا ۔ دوسرے کس طرح باز رھتےء سب نے باری باری اپنے بازو شیروانی سے 
باھر کرکے مولانا کے قریب کردئے اور مولانا نے سب پر دم کردیا ۔ چنانچہ ھم 
گے سے سد اہ مرا کت ان کا هوئے او رجش سال سے 
آیکے لگا کی ارعت عون 

مرزا صاحب ہم سب کے ساتھ امتحان مین شریک ہونے الەآباہ پہنچے اور 
حسب معمول ۔سلم ہورڈنگ ھاؤس میں مقیم ھوئے ۔ وهاں بانس کی ئی لیکن نہایت کمزورء 
چھوٹی اور ادنی' درجے کے بانوں سے براے نام بی هوئی چارپائیاں سونے کے لئے ملیں ۔ مرزا 
صاحب کا قد لمبا اور جسم وزن میں دو ھن سے اوپر ۔ اُنھوں نے دو چارپائیوں پر قبضە 
کیا ۔ ایک کے اوپر دوسری کو ال کر رکھا اور چپ چاپ لٹ رھے ۔ نہ غسل کیا 
نہ کپڑے لے ء نہ ناشتہ کیاء نہ سامان کو قرینے سے رکھاء نہ دوست دشمن کسی سے 
گفتگو کرنا گوارا کیا۔ سپرنٹنڈنٹ بورڈنگ ھاؤس کو خبر پہنچائی گئی ۔ وہ ہےچارے بھاگے 
هوئے آئے ۔ علگڑھ کے طلبا کی بڑی خاطر مدارات کی جاتی تھی اور ان کے آرام کا 
ہورڈنگ کا ہر چھوٹا بڑا لحاظ کرتا تھا ۔ نامی صاحب مرحوم بورڈنگ ھاؤس کے انچارج تھے ۔ 
دریافت حال کیا تو مرزا صاحب نے فرمایا : گنگا میں مردہ پھپنکنے کے لئے یہ چاربائیاں 
حضور نے 'تبار کرائی تھیں تو اس کا بھی لحاظ رکھا ہوتا کہ ورڈنگ ھاؤس سے دربا 
کی دور ھے اور کوئی مردہ اتنا وزنی بھی ھہوسکتا ھے جو گنگا پہنچنے سے قبل ھی 
چارپائی کے اندر سے زمین پر ٹک پڑے۔ اس لئے احتیاط کی خاطر میں نے چارپائی کو 
دھری کر لیا ہے ۔ ادوائن بھی براسے نام ھے اس لئے درخواست کروں گا کہ اس کے 
بجاے بانس کا ایک ڈنڈا کیلوں سے جڑوا دیجئے ۔ یہ لطیفہ ہورڈنگ ھاؤس میں مشہیر 
هر گیا اور ھم سب کے لئے اچھی اور کشادہ چارہائیوں کا انتظام کردیا گیا ۔ 

اُس زمانے میں لن نامی ایک بوڑھا دودھ فروخت کرنے بورڈنگ ھاؤس کا گشت 
لگایا کرتا تھا ۔ تلن کے بار سے میں یقین سے کہنا مشکل تھا که بوڑھے زیادہ تھے: یا گندے 
زیادہء۔ قریب ہوتے تو ایسی :و آئی جیسے برسات میں بھیڑء بکریء گائے اور بھینس مبینود۔ 
کسی بوسیدہ جھوپڑے میں ساتھ رکھی گئی ھوں اور ان کی آلائش سے گند پھوٹتی ہو۔ 
ہےتحاشا بڑھی ھوئی داڑھی اور مونچھ نے ان کے چہرے کے چے چے پر قضه ۔خالفانه 
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۶اا کو عون ۶ا خال ہے۔ ککگکار ا فة پاصطا کن عافد ترات 
اور طرح طرح کے ہودوں کی کثرت روئیدگی بستیوں پر یورش‌کرکے ان پر قبضہ کرلیتی 
کے ارز ومان کے رھ سی ات سنا موک کہ او عاای و مو مر و 
ُلن کی داڑھی مونچھ. اور سر کے بالوں نے گردن کے اوپر کے سارے حصوں پر قبضه 
جمالیا تھا, جیسے سرحدی علاقے ملے جلے اور غیر منعین ہوں تو جس حکومت کی بن پڑے 
ملک خدا خر گرفت> کے اُصول پر آس پر قابض و متصرف ہوجائے ! 
: وا کم تھے , سوجھتا برا نام تھاء سماعت بھی مشتبہ تھی - ہم میں سے 
کسی نے ان کو دن میں نہیں دیکھا تھاء اس لئے کہہ نہیں سکتے کہ یہ معذوریاں معمر ھونے 
کے سبب سے تھیں یا اس سانحے کا باعث یہ تھا که چہرہ پر کے سارے عنفذ بالوں یا 
میل پیچ در پیچ پگڑی کی گرفت میں تھے ۔ گھٹنوں سے اوپر جسم کا تعام حصہ مسلی دبیز 
گری کی کئی چادروں میں ملفوف رکھتے ۔ ان کے چلنے کی آواز تو آتی لیکن بولنے اور 
سننے میں تکاف سے کام لیتے ۔ کبھی کبھی اندیشہ گذرتا که ایسا تو نہیں کہ متعلقہ اعضاء 
کو کم سے کم کم من لائے۔ گے دا مت أنَ مین سے بعض از کار رفته یا سرے سے 
غائب هوگئے ھوں ۔ دودھ پکانے کے لئے ادھر ادھر کا ھر قم گا کوڑا جھونپڑی میں 
مسلسل جلاتے رھنے سے ان کے سارے بال دخانی خغضاب سے دھواں دھار ہوگئے تھے 
اور خود طوۂ |؛ 8:0٥:‏ بن گئے تھے ! 
جاڑے میں ۸ ۔ ۹ بجے رات کے درمیان ان کا پھیرا ہوتا تھا ۔ مرشدہ کا کمرہ 
ڈائننگ ھال سے بہت قریب تھا۔ رات کے کھانے کے بعد وهیں نشست ہوجاتی اور "تلن کے 
انتظار مین کالج یا زندگی کے لطائف و ظرائف پر گفتکو ہوتی رھتی ! تان اپنے شہینہ راؤنڈ 
(گعت) پر برآمدے کی دھندلىی روشنی میں مقررہ وقت پر نمودار ہوتے ۔ پاؤں میں سائز سے بڑا 
چمرودھا جوتا ہوتا۔ عمر میں ان سے کچھہ کم , شباھت میں اُن کے مثل ۔ یہ ایک قدم چاتے تو 
جوتا سوا قدم طے کرلیتا, جیسے کسی موقع پر غالب نے کہا ہے , سینة شمشیر سے باھر 
ھے دم شمشیر کا ١‏ جوتے میں نعل لگی ہوتی جو ڈھیلی ھوجانے کے سبب سے ان کے 
قدموں کی آواز کو اور زیادہ ور رسء اور خوش آئند بنا دیتی! برآمدے کے پتھر کے 
فرش پر سنگ و آھن کا یه تصادم یا ترنم نان کے شکمیوں ء کے لئے ہ طاؤس و رباب > 
از اول تا آخم کی حیثیت رکھتا اس زماتے میں ٭ شمشیر ‏ وسنان اول ؛ اور ہ طاؤس ‏ و 
رباب آخر > کی تقدیم و :آخیر یا ان کے لازم مازوم ھونے کی طرف ھمارا ذھن کم جاتا ۔ 
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ایک ہاتھہ میں دودھ کا ہرتن دوسرے میں موٹا ڈنڈا لئے هوتے ۔ انھیں کے درعیان کشمیری 
کانگڑی کی طرح ایک پوٹلی آویزاں ہوتی , نہایت کثیف اور بدبودار کپڑے میں جس پر 
ھمارے ہاورچی خانوں کی صافی رشک کرے ؛ شکر ملىی ہوئی کھوئے کی لگدی ہوتی ۔ یہیں سے 
وہ پپڑا یا لڈو برآمد ہوتا جس نے اس زمانے میں ہم کو غذائی کمی کی ثکابت اور 
اشتہائی غلهہ سے ایک حدتک ہے نیاز اور تلن کے نام کو روشن کر رکھا تھا ۔ 

ڈائننگ ھال میں کھانے سے فراغت پاکر اس پبڑے یا لڈو کی ایسی م 


یىی طلب 
هوتی جیسے الکشن میں کوئی اُمیدوار ایک حلقة انتنیاب سے ناکام رھے تو دوسرے سے 
کھڑھ ھوکر فائرالمرام ہونے کے لئے ہےقرار ہو ۔ لن کو اس کا یقین تھا کہ ان کی 
طلہی کی آواز کہیں اور سے آئے یا نہیںء مرشد کے کھرے سے بالضرور آئے گی ۔ اس 
پر ان کو اتنا اعتماد تھا کہ ہم کسی اور طرف إ جھے ہوئے ہوتے تو وہ بےتکلف پیڑا یاٴ 
لڈو بناتے ہوئے .کمرے میں چلے آتے ۔ ظاہر ھے ان پیڑوں کے ساتھھ جتنی مختلف النوع 
آلائمیں اور جراثیم ہ کوفتہ یختہ آمیختہء ہوتے وہ سب ہم معدے میں تہ نشیں کرلیتے ۔ 
زندگی کا یہ وه دور تھا جب ھمارے حاشیة خیال میں بھی اس اندیشے 6 گذر نہ ھوتا ک٭ 
دنا میں بیعاری اور موت بھی کوئی چیز ھے ۔ اُس زمانے میں تو سب سے زیادہ فکر اس 
کی رھتی کہ بھوک سے پناہ ملے اور برسرآفس کا حساب ییباق رھے ! بورڈنگ فاؤس کا 
کوئی طالبِ علم شاید ھی کسی خوانچہ والے سے نقد کوئی چیز خریدتا۔ مہینے دو مہینے 
اُدھار پر کام چلتا ۔ اس میں فریقیں اہنے اپنے طور پر فائدے میں رھتے - ھم کو ہر چیز 
ہر وقت مل جاتی اور خوانچہ واللے کو منبہ مانکا ہرجانہ وصول ہوجاتا ۔ نوبت یہاں تک پہنچ 
چکی نھی کہ کوئی طالب علم دام دےکر چیزیں خریدتا تو خوانچہ والا پہلے اس کو نیچے 
سے اوپر تک دیکھتا اور یہ سمجھکر نقد دام لےلیتا کہ میاں شاید نوگرفتار (٭٭:ہ:۶) ہیں ۔ 

آج جب مجھے ہر جگہ کا پانی تک پینے میں تکلف ہوتا ہے کہ معلوم نہیں کیسا 
ہرتن اور پانی ہو سوچتا ھوں کہ تلن کے پیڑے کس شوق سے کیسے کیسے جرائیم 
کے ساتھ ہے تکلف و ہے تحاشا تقریباً ھر روز کھاتا اور درد سرء زکام؛ بغار پیچش, 
قبیض وغیرہ میں انفاقيه بھی کبھی مبٹلا نہ ھوا! سنا ھے بعض اہل تحقیق کا ارادہٰ گدھوں 
(٢۰ہہ٥ا۷۷)‏ پر ریسرچ کرنے کا ھے کہ باوجود اسکے کە یہ صرف عردار اور غلاظات پر 
بسر کرتے ہیں کیوں اور کیسے اننے توانا رھتے اور غیر معمولی طویل زندگی پاتے ہیں ۔ 
پہ خہال کسی کو ھمارے عہد میں نہ آیا ورنہ وہ ھم پر اور ھمارے خوردونوش: پر 
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تعقیقات کرکے بہت پہلے يہ راز دریافت کرلیتا ۔ یہ عمل آج بھی کیا جاسکتا ھے 
ایر چیزوں کے علاوہ طالبعاموں کا سابقہ کسی نہ کسی تان سے کہیں نہ کہیں ضرور 
ھوگا ۔ بایوکھسٹری ( ۷ ۶ود ناء-ہ:ظ ) کا پاب مکمل و مستند شعبه ھماری یونیورسٹی میں 
موجود ھے جو نپہایت جلد اور آسانی سے یہ راز دریافت کرسکتا ہے ۔ 

ہوسٹل میں کسی کا کوئی عزیز یا سرہرست بطور مہمان آجاتاء چاھے وہ کوئی 
ہو کیسا ھی ھوہ کہیں کا ہو کمرسے کے ساتھی مہمان و میزبان کے آرام و تخلیہ کی 
خاطر پورا کمرہ خا ی کردیتے اور کہیں کسی دوست کے کمرے میں قیام کرلیتے ۔ لیکن 
کھائے اور ناشتے کے لئے کمرہ ھی میں آتے اور مہمان کے ساتھھ کھانے پپنے میں شریک 
ہوتے ۔ ظاہر ہے میربان طالب‌علم کو نہ صرف اپنے مہمان کے لئے بلکہ اپنے ساتھیوں 
کے لئے بھی دعوتی کھانے میں گنجائش رکھنی پڑتی ۔ کھانے پر کمرے کے ساتھی یا 
ساتھیوں کا شریک ہونا لازمی تھا ۔ اسے تواضع و تہذیب کے لوازم میں سمجھا جاتا ١‏ 
ایسے طالبعلموں کی ڈائننگ ھال کی حاضری معاف کردی جاتی ۔ سندھ؛ سرحد, بنگال 
اور جنوبی ند کے طالبعلموں کے رشتەدار عجیب عجیب لباس میں طرح طرح کی زبانیں 
بولتے اور طور طریقے برتتے ہوئے آتے لیکن ہم میں سے بڑے سے بڑے کی مجال نہ تھی 
که اپنے یا ان کے وارڈ پر ھنسےء فقرے کسے یا ان سے دور رھے ۔ کالج کے سینیر 
طالبعلم معیاری تہذیب کے تمام آئین و آداب ملحوظ رکھتے ہوئے مہمان سے ملنے آتے ء 
عقیدت کا اظہار کرتے اور مہمان کے رکھ رکھاؤ میں کوئی دفیقہ اُٹھا نہ رکھتے ۔ هر 
طالبعلم دوسرے کے مہمان کو اپنا مہمان اور بزررگ سمجھتا ۔ اس کا اثر بڑا خوش آبند 
اور پائدار ھوتا ۔ نووارد محسوس کرنے لگتا کہ بورڈنگ ھاؤس کے وہ طلبا جن سے اسکا 
سابقه ہوتا کس طرح خود اس کے اپنے وارڈ یا عزیز معلوم ھونے لگنے اور وہ غیر شعوری 
طور پر ہمارے طور طریقوں کی پیروی کرنے لگتا ۔ اسکے بعد تعجب کی گنجائش نہیں 
رہ جاتی کہ کس طرح زندگی کی ہر سرگرمی میں علیگڑھ کی خصوصیت کارفرما ہوجانی 
ھے با حصوص ان لوگوں کی زندگی میں جو اسکے حلقة اثر میں کسی نہ کسی حیثیت سے 
آئے یا آتے رھتے ہیں ۔ علیگڑھ کا یہ رنگ اتنا دلکش و پائدار ہوتا کہ امتداد زمانہ 
سے عائد پڑنے کے بجاے اور زیادہ پغتہ اور روشن ھوجاتا ۔ 

مضمون ختم کرنا چاہتا تھا کہ یوین کا ایک واقعہ یاد آگیا ۔ اس کے لئے ناظرین 
سے معانی کا خواستگار نہیں ہوں, اپنے حافظے سے الته ٭×رنج ہوںء کە پہلے کیوں 7 
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یاد آیا ۔ یونین میں میٹنگ تھی ۔ پورا ھال اور گیلری پھر چکی تھی اسکے علاوہ ۔ 
جہاں ذرا جگہ مل گئی وھیں بیٹھا یا کھڑا ہوا تھا ۔ اس زمانے میں یونین ہال میں ۔ 
کی نشستوں کی ساخت ایسی تھی کہ تکیەدار اور گداز بینچیں پہلی قطار سے آخر تک : 
بدرجہ اونچی ہوتی چلىی گئی تھیں ۔ چنانچہ ہال پورا بھرا نہ ھوتا جب بھی بھرا ھوا 
ہوتا۔ رونق اور شائستگی کی ایک فضا ھوتی ۔ ڈائس پر بھی ویسی ھی بینچیں ھوتیں جیم 
سامعین کے لئے ہال میں تھیں ۔ فرق صرف اتنا تھا کہ یہ نیچی اونچی نہیں بلکہ بی 
سطح کی تھیں ۔ خوبصورت ٴ آرامدہ اور شاندار ۔ کچھ دن هوئے یونین جانے کا اتفاق 
تو سارا نقشهہ ھی بدلا ہوا پایا۔ معلوم نہیں کس طرفہ طراز نے سامعین کی تمام نشستود 
ہم سطح کرا دیا تھا جسکا نتیجہ یہ تھا کە هال کی ساری نشستیں بھری ہوتیں جب 
خالی خالىی اور ویران نظر آتا ۔ ڈائس پر جو تکیےدار نشستیں رکھی گئو ھیں ان کا حليہ عج 
ھنے ۔ ان پر بیٹھیے تو ایسا معلوم ھوتا ھے جیسے ه جاکی> (× ہہ[ ) اپنے اپنے را 
پر بیٹھے هوئے × اسٹارٹ ہ کے منتظر ہیں ۔ دیکھنے میں کاواک ہ بیٹھنے میں تنگ اور تکلیفم 
یوتین کے لئے ضروری ھے کہ وہ لپنے شایان شان فرنیچر رکھے ۔ سنیماء تھیٹر اور نم 
کی دکان کی اور بات ھے وہ جس طرح کے فرنیچر چاھیں رکھیں۔ علیگڑھ کے یونین 
کا فرنیچر یونین کی روایات کے مطابق ھونا چاہئے ۔ لیکن اس ایک جملہ معقرضه نے 
غیر معمول طوبل پیراگراف کی صورت اختیار کرلی ۔ 

بات معلوم نہیں کہاں سے شروع کی تھی اور کہاں پہنچی ۔ قصہ یہ تھا که 
بھرا ہوا تھا ۔ غالبا بجٹ کی سالانہ میٹنگ تھی - بجٹ کی تجاویز پر سخت اختلاف 
جاتا تھا ۔ اس لئے پروفیسر اے ۔ ایف ۔ رحمن قائم مقام پرنسپل کی حیثیت سے اس جل 
کی صدارت کرنے تشریف لائے ۔ پرنسپل اپنے منصبِ کے اعتبار سے یونین کا صدر 
تھا ۔ لیکن عام طور سے یوئین کے جلسوں کی صدارت بونین کا نائب صدر کرتا 
طالبعلم هوتا تھا۔ اس دن یونین کے اس طوفان کو سنبھالنے کے لئے خود صدر کو آنا پڑ 
کچھ قانونی نکتے تھے ء کچھہ اننظامی امور درپیش تھے ء کسی نے یونین کے بنیادی اغراط 
مقاصد کا سوال اٹھا رکھا تھاء کوئی مجلس منتظمه (نداد0) کو دف ملامت بنانے کے ھ: 
تھاء بعض ععلوم نہیں کب کا اور کہاں کا غم و غمہ نکلنے پر تلے ہوئے تھے ۔ حث میں ۔ 
مہران اسٹاف بھی تھے جو یونین کے اکس آفیشیوء مبر تھے ء شریک تھے ۔ زیادہ زور قانون دا 
کی طرف سے تھا ۔ ایسی ایسی موشگافیاں کرتے کھ جواب نہ بن پڑتا ۔ عجب افرا تفری کا عالم : 
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رحمن صاحب تقریباً ایک گھنٹہ موافقین و مخالفین کی تقریرں بڑے تحمل سے سنا کئے ء 
جب دیکھا کہ طوفان فرو نہیں ہوتا تو فرمایا: پندرہ من مزید گفتگو کرلی جائے ۔ اس کے 
بعد آپکی اجازن سے میں بھی کچھ عرض کروں گا ۔ پندرہ منٹ ختم ھوگئے تو رحمن' 
صاحب کھڑے هوئے , حاضرین یِکلخت خاموش ہوگئے جیسے پورے ھال میں کوئی متنفس نەھ 
ہو۔ فرمایا: صاحبو ! میں قانون کی پیچیدگیوں اور نزاکٹوں سے تو آشنا نہیں ہوں لیکن اُس کی 
لمت سے واقت مرن اور این گی رم گا خان آپ۔ لے قاتون گا:حق :ادا ۔ گردیاے 
لیکن قانون میں يہ صفت بھی بتائی جانی ھے کہ وہ تیغ دو دم ھے ۔ اب میں اپنے قانون داں 
دوستوں سے درخواست کرتا ھوں کہ وہ مسائل متنازعہ کو یچیدہ تر بنانے کے بجاے اس کو 
مفید تر بنانے کی بھی ایک بار کوشش کریں ۔ یہ اس لئے عرض کرتا ہوں کھ قانون کا کام 
دشواری ھی پیدا کرنا نہیں ھے بلک دشواری کو دور کرنا بھی ہوتا ھے ۔ میں ایسے دوستوں 
سے خاص طور پر اعانت کا خواستگار ھوں جر قانون اور اپنی صواہدید کے اعتبار سے مسئلے 
کا کوئی ایسا حل پیش کرسکیں جو کالج کے بہترین مقاصد اور ہونین کے عبدیداروں 
کے زار کے مطاق مو ات گر میق انگ ری ول تا اکر کی سے ےسا 
ھی پر جوش چیرز ( :ط0 ) ہوئی اور دیکھتے دیکھتے بغیر کسی مخالف آواز کے ء ساری 
تجاویز اسی طور پر منظور کر گئیں جنکی طرف صدر نے توجھ ای تھی اور ھنستے ہولتے 
سارا بجمع منتشر ہوگیا جیسے کچھ ہوا ھی نہ تھا ۔ 

آج یہ واقعہ کتنا بعید از فیاس اور دور از کار افسانہ معلوم ھوتا ھے ء ناظرین ھی 
کو نہیں مجھے بھی ! 


میرا مقصد طالب علمی کے زمانہ کی ان یادوں سے ایسے عناصر اور شخصیتوں کو 
چن چن کر آپکی توجھ پر مسلط کرنا نہیں ھے جن کو آج بھی قابل تسلیم سمجھا جائے یا 
جو روایات انھوں نے چھوڑی ہیں ان پر عمل کیا جائے - الیتہ مجھے ذاتی عقیدت اُس صحت مند 
اور صحت بخش فضا سے ضرور ھے جو مادی وسائل کی کمی اور سیاسی محکومی کی سختی 
کے باوجود کالچج کے مختلف النسل اور مختلف ا حبال طالب علمء اساتذہ. منتظمین اور متعلقہ 
اشخاص کی آزاد؛ مخلصانہ و متفقہ کوششوں سے علیگڑھ میں قائم ھوئی اور برگ و بار لائی - 

اس کا دلکش : قابل رشک اور اہم پہلو اُس همہ گیر اور ہم اھنگ تہذیبی زندگی 
کی تشکیل و ترقی تھا جو ھندوستان کا دیرینہ امتیاز مانا جاتا ھے اور جس کی بنا پر اس ادارے 
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کو ایک اعلٰ درس گا بالفاظ دیگر تہذبی ریاست )(٥اتا5‏ 6٭6م)) 3 درجھ حاصل 
ہوا ۔ علیگڑھ کی اس تہذیی ریاست کا قابل قدر اور شاندار کارنامہ اُس طرز فکر اور 
طریق کار کو سمجھتا ھوں جنکی رو سے خیالات و معتقدات کاء خواہ وہ کسی نوعیت کے 
ھوں جارحانہ یا مفسدانہ اظہار و ابلاغ قابل نفریں قرار دیا گیا ۔ اسی پالیسی کا نتیجہ تھا کہ 
علیگڑھ نہ صرف بنیادی طور پر عقامی یا علاقائی عصبیت اور مذھبی یا نسلی عنافرت سے 
دور اور محفوظ رھا بلکە ۴ نے ان فتنوں کا انسداد بھی کیا! 

یہ نہیں کہتا کہ اِس پالیسی سے انحراف نہیں کیا گیا لیکن اس میں شک نہیں 
کە یہاں اس کو سراھا کبھی نہیں گیا۔ اس انحراف کی مثال ماضی قریب میں ماتی ہے ۔ 
آزادی حاصل ہونے سے چند سال پہلے ہندوستانی سباست نے جو پلٹا کھایا اور جیسا شدید 
تہلکہ ظور میں آیا اس کی زد سے علیگڑھ بھی نہ بچ سکا۔ ایسا کہوں ھوا اس کا جواب طویل 
اون کلت ذ می شابتضق آبوڑ ھی۔ لیکن اس کو کھراتے۔ سے کان ٹر اس کو لا 
دینا ھے ۔ میں سمجھتا ھوں کهہ ہر اس شخص , جماعت پا نظرئے نے ع یلگڑھ گی اعی' 
تہذڈپی روایات کو نقصان پہنچایا ھے جس نے کہیں یا کسی چیز میں خواہ وہ مذھب هو یا 
سیاست ء ادب ہو یا تعلیم ؛ جارحانہ پا تشدد آمیز رویہ اختیار کیا ایک یونیورسٹی کے لئے 
سب سے مابوس کن اور تشویشناک بات یہ ھے کە اس کے اراکین اختلاف راے کو تخلیقی 
فکرو عمل کا محرک سجھنے کے بجاے اس کو ایک دوسرسے کی تذلیل و تضحبک کا بہانہ 
بنائیں۔ اس سے خود غرضیء حماقت اور گمراھی کی فضا قائم هوجاتی ھے ۔ اعلے' مقاصد 
ہامال ھوتے ھیں اور تعایمگاہیں ند فکر کا زنداں > یا مخاصعت و منافرت کا مزبله بن جاتی میں ۔ 

جس طرح دنیا میں ھندوستان کو جغرافیائی طور پر ایک محدود رق زمین لیکن 
اعلیٰ' نصب‌العین و مقاصد کے اعتبار سے ایک عالمی ریاست (ے: :5 )۷۷۰۱۱١۵‏ کا درجە دیتا 
مرو اون ایک ماق کی سان ظور و ھرین پا مات لکن اتی سار ہے ڈاترای 
یا آفاقی معیار کے مطابق دیکھنے اور پرکھنے پر اصرار کرتا ہوں اسی طرح هندوستان 
میں عل یل گڑھ کو جغرافیہ 1 رو سے ایک نہایت مختصر رقبة زمین سمجھنے کے باوجود ثقافتی 
اعتبار سے اس کو نئے ہندوستان میں سماجی انصاف پر مبنی ایک مہذب و انسانیت دوست 
سوسائٹی کے قیام و استحکام کا بڑا موثر وسیلہ سمجھتا ھوں ١‏ اسلئے که علیگڑھ نے شائستگی ء 
معقول پسندی اور روشن خیالی کی أن روایات کو ابتدا سے عزیز رکھا اور پروان چڑھایا جنکی 
اھمیت و ضرورت حالات حاضرہ کے پیش نظر آج پہلے سے کہیں زیادہ ھے ۔ 
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لی گڑھ تحریک کا نفاذ اور علیگڑھ کالج کا قیام نتیجہ ھے تاریخ کے ایک بہت 
پڑے چیلنج کو قبول کرنے کا - وہ چیلنج تھا اُنیسویں صدی کے نصف آخر میں ھندوستان 
پر ایک بدیسی مغربی قوم کے مکمل سیاسی تسلط اور جدید مغربی تہذیب کا قدیم مشرقی 
تہذیب سے تصادم گا ۔ سرسید نے بطور خاص اس چیلنج کو مسلمانوں کی طرف ہے قبول 
کیا ؛ اس لئے کہ یہ چیلنج مسلمانوں کے لئے خاص طور پر سخت تھا اور ان کی موت 
و زیست کا سوال بن گیا تھا ۔ چونکہ انگریروں کی عملداری سے قبل ملک کے بیشترز حصے پر 
مسلمانوں کی حکمرانی تھی اور انگریزوں نے انھیں کے ہاتھ سے حکومت چھینی تھی اس لئے 
انگریزی حکومت کا رویہ مسلمانوں کی طرف غیرمنصفانہ ھی نہیں انتقامانہ بھی تھا - ایسے 
نامساعد اور "پر خطر حالات میں سرسید نے قوم کی آبادکاری و ترقی کا جتنا جامع اور" 
ھمەگیر پروگرام بنایا ء اس کی مثال تاریخ میں کم ملتی ھے ۔ حیرت ہونی ھے کہ تنہا ایک 
من تے یک وك انتے اف اون بچجدۂ ضائل پر تكکروصل کی آتی کی رامین کیرلں۔ 
اکثر ایسا محسوس ھوا ھے کہ اتنے دن گذر جانے کے بعد بھی ہم سرسید کے مرتبے کا 
صحیح اندازہ نہیں کرسکے ہیں ! 
سرسید کی گہری بصیرت ؛ ذھنی قوت ؛ وسیع ھمدردی اور ہے نظیر عملی صلاحیتوں 
کا خیال آتا ھے تو یور میں نشاۃ ثانيه (ےتكەہەندہ 8 ) کی شخصیات یاد آنے لگتی هیں 
جنھوں نے ایک جآمد یورپی ہذیب کو :سائس اور :انان دوستی. گی اعلی' روابات سے آشنا 
کرکے جدید حرکی یورپی تہذیب کو جنم دیا ۔ اپنے عہد میں سرسید اور ان کے رفقا نے 
بھی اسی قسم کا کارنامہ انجام دیا۔ انھوں نے تعلیم میں مشرق و مغرب اور قدیم و جدید کی 
تخصیص کو نظرانداز کرکے اچھی اور اعلی' تعلیم کو انسانی تہذیب کا مشترک سرمایہ قرار 
دیا ۔ ٭ذاہب با حخصوص اسلام کو اعلیٰ اخلاقی شخصیت اور متمدن سوسائٹی کی تخلیق و 
تہذیب کے لئے ضروری قرار دےکر ء مذھب کی سچائی اور اس کی اھمیت کو واضح کیا ۔ 
رت جات کے حاقات سے کدف دا جن وآ مر کی کہ یکن 
مستقلاً اسکی پاندی کو غلط قرار دےکر سیاست کو تعلیم اور انسانیت کا خادم بنانے کی 
شش کی ۔ اردو کو جو زبان و بیان کے ابتدائی مرحلوں سے گذر رھی تھی اپنے ہے :ہا 
خیالات اور تحریروں سے عالامال کیا اور اسکے ادب کو ایک جاندارء صحتمند اور فکر 
انگیز ماحول دیا ۔ ایک قوم کو جو شکست خوردگی اور درماندگی کا شکار تھی اسے أُمید اور 
حوصلہ بخشا۔ جب طرح طرح کے مشکلات و مصائب میں اسیرء سب اپنی اپنی فکر میں تھے 


۷۰۹ 


اس وقت قومی عزی اور وطن دوستی کے جذہے کو عام کیا ۔ ایک ابسا معاشرہ 
جہاں زیادہ تر جہالت اور تنگ خبالی کا دور دورہ تھا وهاں ہ املاح معاشرت و رسوم کے 
راستے دکھائے اور تدایر اختیار کیں ۔ هندوستان کے مختلف تہذیبی عناصر جو بظاہر 
اختلاف کا سبب نظر آتے تھے ان میں مشترک انسانیت کے احساس کو فروغ دےکر 
دوستی و دردمندی کے جذبات پیدا کئے ۔ مخصر یه که صدیوں اور نسلوں کی غفلت و 
تەصب کو صرف ایک نسل ) اور وہ بھی ہوڑھوں کی ایک نسل) یعنی سرسید اور ان کے 
رفقاے کرام نے دور کرنے کی کوشش کی اور کامیابی حاصل کی ؟ 

سرسید اور ان کے عہد کو گذرے ہوئے کم وبیش ساھٴ سال ھوئے ہیں ۔ 
تاریخی اعتبار سے کسی واقعهہ پر صيیح راے قائم کرنے کے لے یہ مدت ناکانی ھے ۔ 
کسی عہد, شخص یا تحریک کے بارے میں صحیح راے قائم کرنے کے لئے ہے لاگ تجزبہ 
کی ضرورت و اھمیت سے سب واقف هیں لیکن اس طرح کے تجرئے کی بنیاد جس 
تاریخی معروضیت پر ہونی چاہئے اس کا احساس کم ہے ۔ یہ معروضیت بعد زمانی سے 
ظہور پاتی ھے -۔ اس لئے غلط یا صحیح میرا خبال کچھ اس طرح کا مھے کہ 
اامققت سیانے عو سر تہ اور ات کے رفا کے گرنا گن کرنائون کا نوا گرا ات 
اسلئے زیادہ صحیح اندازہ کیا جا سکیگا ۔ کیا عجب کہ اس زمانے کے لوگ علیگڑھ میں 
سرسید کے عبد کو بھی درجه دیں جو ھم آپ آج ایٹھینز (ہہ:ط:۸) میں پرگلیز 
)٥ھ‏ 490-499 .ل۲ ) کے عہد کو دیتے ہیں ۔ 

آج علگڑھ کا پرکیز یونیورسٹی کی جامع سجد کے صحن کے ایک طرف 
آسودۂ خواب ھے لیکن کیا ھم اسی یقین کے عاتھہ یہ کپ سکتے ہیں کہ آج کا علگڑھ 
پرگیز کا ایتھینز بھی ھے ! 


"+7 لے ہو یا ادارہ جب وه ابنی گذٹتہ عظمت کی صرف 
پرچھائیں ہا ان ك عاتم بن کر زہ جاتا ھے تو اُس 6 خاتمه بھی 
دور نہیں رہ جاتا ۱ء ( نامعلوم ) 


فارسی کی ایک قدیم فرھنگ زفان گویا 
از 
پروفیسر سید حسن ؛ نہ 


٭ زفان گویاء فارسی کی قدیم فرھنگوں میں سے ایک اھم فرھنگ ھے؛ کیونکہ 
ھے وف سے آ7 میگ گررپ تے انا ما جاباعے> 'لیکی۔ 'آب۔ اس کا گے نع 
نادر الوجود ھیں۔ برٹش میوزیمء انڈیا آفس لائبریری , ہوڈلینء برلینء وینا کے کتابخانوں 
کی مطبوعہ فہرستوں میں ه زفان گویا> کے کسی نسخے کی اطلاع نہیں ھے ۔ ایران کے بھی 
گی کابغات نی :ای :کے نو جردمرتی کی : کر یں یں ہے لرگ سے میں 
کہ یہ کتاب دنیا سے ناپید ہوگئی ھے اور اب اس کا صرف نام باقی رہ گیا ہے , لیکن 
ابھی حال میں کتابخاڈ خدا بخش خاں بانکی پور (ہٹٹہ) کو اس کا ایک مخطوطہ' حاصل 
ہوگیا ھےء ذپل کے مطور اسی نسخے کو متعارف کرنے کی غرض سے سپرد قلم 
عولے ھیں ۔ 

مخطوطہ مذکور ٢٢‏ سنٹی میٹرل × ١١‏ سنٹی می کی تقطیع میں ۱٦۷‏ اوراق پر 
مشتمل ھے. سطروں کی تعداد فی صفحهہ اس ھے ۔ آخر کے چند اوراق غائب ہیںء 
اس لئے خاتمہ موجود نہیں ھے, ٰذا سال کتابت اور دیگر اھم چیزیں معلوم نہ ہوسکیںء 
البتہ طرز تحریر اور کاغذ کا دوسرے مخطوطات سے مقابله کرنے سے اندازہ هونا ھے کھ 
اِس کی کتابت قرن نہم ھجری کی ھے ۔ تحریر آغاز سے انجام تک خط نسخ میں ھے اور 
قدیم ھونے کے سبب بعض مقامات کی فرأٗت دشوار ھے ۔ 

اس فرھنگ کا پورا نام < زفان گویا و جہان پویا > ھے ۔ ×دفرھنگ جبانگیری > کے 
مولف نے جں چوالیس'؟ فرہنگوں کو اپنا منہع اور ماخذ بنایا ھے أُن میں ہ زفان گویا ٭ بھی شامل 
ھے اور مولف نے اپنی فہرست ماخذ میں اس کتاب کا نام اس طرح لکھا ھے :< زفان گویا و 
جہان ہوا ہ مشہور بہفت بخشی ء لیکن 7 فرھنگ جہانگیری * مطبوعہ نولکشور پربس میں ؛ بہفت ' کی 


٠ٔ‏ )0|( قہردہ مخطوطات فارسی شمارہ ۳۷۰ راوینٹل پیلک لائبریریہ بانکی پور پٹھ) ۔ 
(۲) فرھنک جانگیری ج ١ص ٥‏ 


۸۱ 


جگه ؛ بلقب ؛ چھپا ہے , جو صریعاً غلط ہے ۔ ٭ مدار الا فاضل ٭ (تالیف ۱۰۰۱ھ) کے منابع میں 
بھی <زفان گویاء شامل رھی ھے اور مولف مدارہ نے اپنے دیباچے میں اس کا ذکر ان 
الفاظ میں کیا ھے : < زفان گویا کە اورا پنج بخشی گویند " ۔ ظاھر ھے کہ مولف ×مدارء نے 
تسامج سے کام لیاء پنج بخشی, در حقیقت ہ فرھنگامہ فخر قواس ہ کو کہتے ہیں ۔ 

< زفان گوباء کا مولف بدر ابراہیم ھے ۔ مولف × فرھنگ جہانگیری ہ (تالیف ۱۰۱۷) نے 
صرف بدر الدین' لکھا ھے ۔ میرا خیال ھے اُس کا پورا نام بدرالدین ابراھیم ہوگا۔ اس کے 
حالات نہیں ملتے ء لیکن یہ بقینی ھے که وہ ھندوستانی تھا اور یہ فرھنگ ھندوستان میں 
فارسی خوانوں کی سہولت کے آئے لکھی گئی ھے ۔ ہ ‏ زفان گویاء کا سال تالیف بھی معلوم 
نہیں ؛ البتہ بعض قرائن سے عہد عتعین کیا جاسکتا ھے ۔ کتاب کے اندر جا بجا فخر قواس کے 
" فرھنگ نام کے حوالے علتے ھیںء جن سے ظاھر ھے کہ زفانء کی تالیف 
١فرھنگ‏ فخر قواس؛ کے بعد ہوئی ھے جو ساتویں صدی' ھجری ەیں مرتب ھوئی هے ۔ 
ہ معیار جمالی > ولفة شمس فخری میں ە لفت فرس > کی روش کے مطابق کلمات کی دستہ بندی 
آخری حروف کے حساب ہے کی گئی ھے اور اسی اعتبار سے ابواب مقرر کئے گئے 
ہیں ۔ ذال فارسی کے لئے ایک مستقل باب ھے ء لیکن ہ زفان > میں ذال فارسی کے لئے 
کوئی بدا باب نہیں ھے اور وہ سب الفاظ جو مختوم ہبذال فارسی ھیں دال کے باب میں 
شامل گے گئے یں جس ٦‏ مطاب گ4 ھے کھ د زفان ء کی تالیف ٭ معیار جمال > کے بعد 
ہوئی ھے جبکہ ذال فارسی کی جگہ دال نے لیے لی تھی۔ اس کے علاوہ کامهُ :گواز'ء کی 
صورت کو بگاڑکر شمس فخری نے ؛ گراز؛ بنا دیا ھے - ہ زفان میں بھی یہ بگڑی ہوئی 
شکل موجود ھے ٠‏ اگرچھ ہ گواز کے بھی معنی دئے گئے میں ۔ ظاھراً ہدرابراھیم نے 
< معیار جما لی ؛ سے بلاواسطہه یا بالواسطہ استفادہ کیا ھے ؛ یعنی < زفان ء کی تالیف سنہ ۷۰ہ 
کے بعد ہوئی ھے ء کیونکہ و معبارء سنہ ٥٤‏ ۔ ۷٢٢‏ میں مرتب ہوئی ھے ۔ دوسری طرف 
اداۃالفضلاء سنہ ۸۲۲م میں اختتام کو پہنچی ھے اور دہ شرامہ منیری ٭٭ سنہ ۸۷۸ھ میں مکمل 
2 اگر ×زفانء < اداۃالفضلاء کے عنابع میں ھے تو یہ طے پا جاتا ھے کە ہ زفان ٭ 


7 
مو سی ہە٭ے 


1 


٦و‏ و وس 
۲ رگ : صوااءہالہ0 وت-س0 مط <ج< عمئڈ حدندڈ ۲ہ هدچہ ا۰خ ١۱۲۷ا‏ ەدد:0 عزم٘دو0؟ 
,26869 مم ٭ممصد1۳ ۷۰ بط ادجچدءظ ٤ہ‏ ٥۱۱ء50‏ ا٤‏ 3ئ()۰ع۸ ہہ 
٣‏ رک سار جمالىء عرنبہ ڈاکٹر صادق کیا مطبومة دااشگاہ تہران صفحہ ۱٥۹‏ ۔ ۱٦٦١‏ ۔ 
: 
1 رک مفالہ اناے مەید تھیسی در لٰخت نامہ شمارہ ہ٠‏ صفحهہ ۸۰ 2 پک 


۸۲ 


سنہ ۸۲۲ھ سے قبل د مین اجکی وت ان ظرح ہ زفان ء کا زمان تالبف مەین ھوجاتا 
ھے یعنی وه با تو فرن ھشتم کے نصف آخر با قرن ہم کے اول بیس سالوں میں مرتب 
هوئی ھے ۔ اگر ٭اداۃالفضلاء سے صرف نظر بھی کرلیں اور صرف د شرقامہ منیری > ھی کے 
سال تالیف کو پیش نگاہ رکھیں تو بھی ٭ زفانء کا زمان تدوین فرن ھشتم کے نصف آخر 
اور قرن اہم کے نوف اول کے درمبان قرار ہاتاھے کیونکہ ہ شرفنامہ منیری ۷ نے < زفان > کو 
اپنا مرجع اور منبع نایا ھے ۔ 

دزفان گوباء جن فرھنگوں کا ماخذ رھی ھے ان میں سے <فرھنگ جپانگیری ٭ 
ه مدارالافاضل > اور شرفامه منیری * کا ذکر اوپر ھوچکا ھے ۔ ان کے ملاوہ ٭ مجممالفرس ٭' ۱ 
(تالیف ۱۰۰۸) ہمویدالفضلا>' (تالیف ۹۲۰) اور تحفةالمعادت ہ' ( تالیف )۹۱١‏ نے بھی 
اس سے خوشہ چینی کی ھے۔ ہبرھان قاطعء نے اپنے عنابع میں گو ھ زفان ٭ کا نام نہیں 
لیا ھے ؛ لیکن مض کلەموں کے معنی ٹھیک اسی طرح دئے ھیں جیسے ھ ‏ زفان ؛ میں درج 
میں ؛ اس سے شبہ ہوا ھے که مولف ہ برھان> نے بھی ہلاوا۔طہ یا بالواسعله اس فرھنگ سے 
استفادہ کیا ھے ۔ 

کتاب کا زیر نظر خطاوطہ بہت زیادہ کرم خوردہ ھے ء بعض اوراق کو تو اس قدر 
صدمہ پہنچا ھے کہ إلفاظ ناقابل قرأت هو گئے میں خاص کر ٹائٹل کے ورق کے دوسرے 
صفحے کا ایک حمہ اتنا زیادہ راہ عو گا ہے کہ بعض قیمتی معلومات تلف هو گئے ھیں ۔ 
ملاحظہ ہو : 

فہرست فرھنگنامہ. ... ( کرم خوردہ) ہدرابراھیم سے راھدا وب 7( کا 
عجب کہ یہاں سال تالیف مرقوم ھو)۔ 

اس کے بعد فہرست مندرجات کتاب ھے جس کے بیشٹر الفاظ کرم خوردہ ھونے 
کے سبب سخ ھوگئے ہیں ۔ اصل کتاب میں سب سے پہلے تقریاً چار صفحوں کا ایک 
دراچه ھے جو <فارسی سرہ ؛ میں لکھا گیا ھے ۔ اس کے بھی بعض مقامات سخ شدہ 
ہیں جس کی وجہ سے عبارت ناقص ھوگئی ھے ۔ پورا دیباچه ذیل مین نقل کیا جانا ھے ۔ 
جو حصے کرم خوردہ ھیں وماں نقطے لگا دئے گئے ہیں : 

ساس هزار افزون از شمار و ستایش ہی اندازہ و سیار برون از 


٣۳ ص ۱۹ حائشيہ و مقدمةۂ محمعالفرس چاپی ص‎ ۱١ رک ۔ شاصر حصہ‎ _ ١٢ 
۴ رک فرست برٹش بوزیم ص ۹۲۷ب‎ ۲ 


۸۳ 


گردش روزگار و نیاز بہیں و آفرین . .. جان و کشابندہ دل باشادء 
ھعہ بیک (کذا) زفانان بانہاد . . . پایان نامش گویان و دلہا ھمة آفربدگان 
نشائش جوبانء سخن و آواز گونہ گونه و ... ھر نمولہ از 
توانائی او پیدا و بخواست او ھوبدا است ء زفان سخنگوئی را از سخن 
او آراستگی وترزفان شناس را بسخن او ادل ہمتگی او خجمتگی ء 
بر زفان مردمان از نام فرخندہ او شگفتگیء در سخن ۰۰ . روانء 
و سخن در نباد افگندۂ اوست ؛ و درود برترین و ستود بتزین بر مہین 
پیام' آوران و بہین مپتران وا پیشین سروران و پسین پیغامبران ہرگرین 
آفریدگار و بر گزیدۂ کردگار که بفر و فرھنگ یکتا است؛ و در 
سخنوری و مپتری ناھمتا است - تازی زبان ترگ تاز گنگ زبانان گویا جہان 
بردہ ( کذا) کن جہانبانان جہاندار سخن کیش و جہانگیر خرد و فرعیش 
فراوان از . ٠...‏ دل و روان ہر یاران و یاوران ٠.‏ . او از آغاز روز 
آفرنیش تا پایان روز رستخیر و از نخستین شب گیتی تا شب بخش زیر ( کذا) 
پیاپی و دمادم رسان باد۔ 

آغاز فرھنگ نام : در چیستی پر بستن و چگونگی آراستن ۔ پس از 
ستایش خدای ہی نیاز و سنود محمد کیش نوازء چنین گوید بندۂ 
خوار تر ین چون خاک زمین , دل ہربستم (کذا)ء در ابراھیمء ایزد درکار و 
گفتار اورا یار و از اہو و دڑ برازان نگاھدار باد کہ فرمنگناہا 
بزبان پہلوی و دری و پارسی و جزآن پراگندہ و ھرپکی با اھوی آگندہ 
ہودء از ہی زبری زیر و زبر و در پس و پستی (کذا) یشتر ؛ نەکنی (کذا) 
داش بکشنی می کفید و نہ چندان بر بستگی می رسیدہ ازانک زفاہا 
. ہمہ یکسان و نامکردان (کذا) ہی یچ نشان بودہء سنین افراز پارسی و تازی 
آمیختہ و جداگانہ در کالبد برشتہ ریختہ و در پیوند و پر بس چنانکه 
ہا یس توسن نباختہ ء چنچ شایست نساختهہ؛ تا گروھی لز ... 
سخن سرایاں ... و بند بدیراں (کذا) پیشینان و پسینان روز بشب می 
آرند و شب را چون روز می گذارند و در ھمہ سخنان ہسیار میخوائند و 


ترزفان آن نمی داند و بفرھنگنامپا می بیننداو در ببرون آوردن آن در می 


ک۸ 


نشیلند و لیکن بسود نمی پیوست وجوئندہ بجستہ نمیرسید؛ و نیز گروھی را 

خرد بدان رسید و منش برآن کشید کہ آنرا خوانند و ھہرسخنی را چنچ 

اوست بداتد, پس ھوش و گوش برآن آرزو بگذاشتند و دل برآن 

کام و ست داشتندء و بسوی یکدیگر میدویدند و پر ٠.۰‏ آن می پرسیدند 

کسی از در باز نمی کشاد و داد آن سخنھا بسزا نمیدادء جوخی از 

دوستان عمدل و ھم آز .. .. و غم پرداز بودند و این غمگین را در 

بیکار (کذا) گمان می بردند و خستو می کردند و بدانچ میرسیدند می 

پرسیدند چون پاسخ می اتد رسق می گرقتد کہ ہرای آسانی مردمان 

فرھنگنامہ پپردازیے و پر ھہنجار کهہ سودمند گردد ہسازید؛ چنانکہ از ھر 

زفانی بہری ... وسخنان ھرزفانی را جداگانہ ترزفانی بود و اندیشہ بر 

فرتی من نی نگماریدہ پھد ناو گرتھا: یدا: 'آرید گا انان ازن 

بہرہ برند و خوش منشان زیرگ ( کذا) ترند و بر ہم نشرنان بزرگان و 

ھہرازان زیردستان چون پاسخ ناچار و اہنوھی ہسپار شدہ و خوامش بسی 

افرودہ: درخواست ابغان را پذیرفتم و خامه برگرقم و حر استوەرا 

بر خود بستم و سخن را در سخن یوستم و منش ہر آن داشتم و آز بدان 

گماشنم کہ فرھنگنامدھا را باھم و عسضانہ ا کہ را فراھم کنمء 

بھرچھ در زان تازی و پارسی وہلوی و دری و یونانی و ترکی وجزآن 

بود ھمہ ز فرد نگربستم و یگان یگان درخانۂ نگار آوردم و بدااچھ رسیدم 

و توانستم و شنیدم و دیدم درست گردانیدم وتر زفانی جداگازہ بپاراستم و 

آنرأ بش بخش و گونہ گونہ و بہر بہر گردم و ھریکی را بدان جای که 

سزاوار ترست بیاوردم و ہکوتامی کوشیدم نہ بدرازی و بسودگردانیدم نہ 

ببازی؛ و نام ابن فرھنگنامہ ہ زفان گویان جران پویان > نہادم برین ھنجارء 

پزدان دانا ترست و بردرستی و نادرستی آن از کرام وی آگاھی 

نگاھداراد و بہ نبشتن توانائی دھاد ۔ اندازۂ فرھنگنامہ برھفت بخش . 

اس کے بعد مولف نے کتاب کے ابواب اور فصول مقرر کئے یں اور ان کے 
تت الفاظ کے معنی لکھے ہیں پ به تمام مندرجات سات جدا جدا باہوں میں تقسیم کے 
3 ھیں اور ھر ایک حصے کے ذیل میں فصلیں بھی مقرر کی گئی ھیں ۔ بدر ابراھیم 


۸۵ 


نے اپنے پیش رو فخر قواس کی پیروی میں باب کو دبخش > اور فصل کو ٭ گونەء لکھاھے ۔ 
گونە کے ذیل میں بھی نقسیعات ہیں جن کا نام ×بہرہء رکھا ھے ۔ الفاظ کی دستہ بندی لسانی 
بنیاد پر کی گئی ھے اور ان کو بخش کے تحت جمع کیا گیا ھے ۔ کامات کے حرف 
آغاز کے حساب سے ھ گونە ٭ اور آخری حرف کے لحاظ سے ہرہ فرر کئۓ گئے مت 
تالق یہ یں الفاظ کے عراف آغری جرف کے اامتان ہے ذندة دی کی گی عے 
اور ابواب مقرر کئے گئے ھیں. لیکن زفان میں الفاظ کو پہلے اور آخری دونوں حروف 
کے فاقل یے لی الگ کرت زی ہہ تی قامل گا گا سے ری کان مین نات 
بخش اور ایک نہایت ( یعنی خاتمہ ) ہیں ۔ اُنھیں سات بخش کی رعایت سے ہ زفان گویاء ھفت 
بخشی بھی کہلاتی ھے ۔ افرھنگ فخر قواس> میں صرف ہانچ بخش ہیں اس لئے اس کو 
پنج بخشی > بھی کہا جاتا ھے ۔ ذیل میں ہ زفان > کے اہواب فصول اور عنوانات کی فہرست 


ے 


دی جاتی ھے ۔ ھر بخشء گونہ اور بہرہ کے تحت کلمات کی تعداد بھی درج ھے لیکن 

یه تعداد بالکل درست نہیں ھے کیوں‌کہ صحیح تعداد میں چند باتیں حائل ہیں ۔ کاتب نے ھر 

ٹے لفظ کے اوپر شنگرنی خط کھینچ دیا ھے ۔ لیکن اس میں بڑی ہے احتیاطی سے کام 

لیا گیا ھے کہیں تو ہے ضرورت خط لگا دیا ھے اور کہیں نئے الفاظ پر خط لگانا چھوڑ 

دیا ھے۔ بعض کلمات پر شنگرفی کے بجاے سیاہ خط لگائے ہیں۔ اس کے علاوہ کرم خوردہ 

مقامات میں جو کلمے تھے وہ بھی گنتی میں شامل نہیں هیں۔ آخر کے غائب اوراق کے الفاظ 

بھی ظاہر ھے اس احاطہ سے خارج ھیں : 

بخغش نخست : (فولیو انا ۱۰۸ آلف ) در سخنان پہلوی و دری که جداگا:ہ است و پیوند باسخن 
دیگر ندارد و آن ہر نہاد حرفہای عجمی بیست و الہ گونە است ۔ گونہ ٹضت 
که آغاز آن الف است ہر بیست و دو بہرہ ۔ بہرۂ نخست در سخنان کہ پایان آن 
الف است۔ اس بخش کا ہلا لفظ ×آساء ھے اور آخری ہ یاریء۔ 

بخش دوم : (فولیو ۱۰۸ ب تافولیو ۱٢١‏ ب ) در سخنان پہلوی و دری که از دو سخن پیوند 
یافته است و از پیوستن ھردو رازی انجامیدہ ۔ ہر یست ویک گونە است ۔ 
پہلا افظ ۔ افدستا خی ا از اق 

بخش سیوم: ( فولیو ۱٢١‏ ب تا فولیو ۱۴۳ الف )۔ در سخنان پہاوی و دری کە ازان کردارھا 
بیرون آمد یعنی ممادر۔ 
پلا لفظ ۔ اندالیدن ۔ آخری لفظ ۔ بازیدن 


۸ 


بخش چمارم : (فولیو ۱۳۳ ب تا فولیو ۱١١‏ الف ) ۔ در سخنان تازی یعنی عربی ۔ 
ہلا لفظ ۔ اہرجاسا آخری لفظ ۔ ینبوع 
بغش پنجم : (فولو ۱١١‏ الف تا قولیو ۱٥۷‏ ب) در سختان آمیختہ از تازی و ترکی و عجمی 
ہلا لفظ ۔ ابرسا (یخ سوسن) آخری لفظ ۔ بلمق 
بحش ششم : ( فولیو ۷ب تا فولیو ۹ ب) در سخنان رومی و یونائی 
ہلا لفظ ۔ آب آخری لفظ ۔ ہرقل 
بخش ھقتم : (فولیو ۱٥۹‏ ب تا فولہو ٦٦١‏ آلف) در لغات تر کی 
نہابت فرہنگنامہ : درافات متفرقہ (فولو ٢٦١‏ الف تا ؟) 
تعداد کلەات۔۔۔بخش اول ۲۹١۷‏ 
بخغش دوم ۸٤‏ 
بخش سیوم ۲٦۹‏ 
بخش چہارم ۳۳۲ 
بخش پنجم ٦٤٤‏ 
بش شغم ٠٥‏ 
بخش ھفتم ۷۲ھ 
نہایت ٥‏ (غائب اوراق کے کلمات کی تعداد معلوم نہیں ) 
تعداد کل کامات ۰ھ 
اس طرح ٭ زفان گوبا> میں کلمات 31 تعداد جن کے معنی بنائے کئ میں 
پانچ ھزار سے زیادہ ھے ۔ 
بدر ابراھیم نے <ج زفان گویا> کی تالیف میں جن فرھنگوں سے 7 لی ھے 3 میں 
ہ لفت فرس اسدی ہ ء < فرھنگنامہ فخرقواس ہ ٭ رسالہ نصیر> اور ×فرھنگ فردوسی ٤‏ - ان کے 
علاوہ چند دوسری فرھنگیں بھی اس کے سامنے تھیں جن کے نام نہیں دئے ھیں بلکہ ان کی 
طرف صرف فرھنگنامہ کہکر اشارہ کیا ھے لیکن مولف صرف نفل کرنے پر اکتفا نہیں کرتاء 
بلکہ تحقیق سے بھی ہام لِتا مے ۔ دیہاچے میں اس نے صاف لکھا ھے : ہ میں نے جو 
کچھ جانا ء دیکھا اور سا ھ٭ے ان سب کو درست کر کے صحیخ معنی کے ساتھ لکھا ھے ۔ > یہی 
وجه ھهے که وہ فرھنگ نگاروں کے اختلافات کو بیان گردیتا ھے؛ چند مثالیں ملاحظه ھوں : 


۸۷ 


اوزد ‏ ۔ گارزار و در رسالهُ نصیر احمد ؛ کاو ' درفردوسی کوشیدن را گویند و بعنی 
گرف: جنگ گردن: ارز ات 

ہواو پارسی, حاصل کنندہ چنانکہ گوبند: ند کین توز |استء وفخر قواس 
گوید: آنچہ از کسی بکسی رسیدہ ہاشد باز ہاو رسانیدن۔ 


نوز 


خاد ۔ فلیواز در فرھنگنامہ استء و در اسدی بذال معجمہ زغن یعنی کوئل و 
خادرء نیز گویند بزیادت رای مہمله ۔ 
فغ ‏ ۔ دوست و معشوق و بت تراشیدہء وادر فردوسی است بت رنگینء و 
در زبان فرغانہ صنم و بت باشد ۔ 
گوہال ۔ باواو پارسی ء گرز , و امیدی و فردوسی گوید (کذا)تخت آھینن و چوبین باشد ۔ 
میزد ۔ مجلس خانہ و عشرت گاہ و مہمانیء و در فردوسی است مہمان خانہ ۔ 
فف ‏ ۔ بفقری بعنی کارگاہ باندہ' و فخر ةقواس گوید : ھف چوبی است در بافتن 
بر جامهہ زنند ۔ 
بعض کلمات کے ەعنی لکھتے وقت سبواً ایک لفت نویس کا قول دوسرے 
لغت نویس کی طرف منسوب کردیتا ہے ء مثلاًء لغت ×؛ پازندء کے بارے میں لکھا ھے کهھ 
ہ کتاب مغانست و اسدی گوید صحف ابراھیم عليه ااسلام و گویند آن تفسیر زند است > حالانکہ 
اسدی نے صرف اتنا لکھا ھے : < پازند إِصل کتابست و ابہستا گذارش٭'۔ البته ہ مار 
جما یء نے ؛ زند؛ کے تحت پہ لکھا ھے : <زند تفسیر پازند است و ہازند کتابیست از صدحف 
ابراھیم عليهہ ااسلام' ٤۔‏ بدر ابراھیم نے یا تو ٭ معیار؛ سے نقل کردیا ھے یا کسی دوسری 
فرھنگ سے جس نے غلطی ایجاد کی ھے ۔ 
لغت فرس ہ اور ہ معیار جما ی > میں لفات کے تلفظ نہیں بتائے کے ھی یہاں 
تک کہ ہ معبارء میں کلمهُ گراز' کے کئی مختلف معنی لکھے گئے ہیں, لیکن ,گاف, کے اس 
اختلاف حرکت کو جس کی وجہ سے معنی میں اختلاف پیدا ہونا ھے ء ظاہر نہیں کیا گیا ھے ۔ 
دوسری فرھنگوں کا بھی جو بدر ابراہیم کے پیش نظر نھیںء شاید یہی حال ہوگا۔ وہ اس 
کیفیت کو عیب سمجھتا ھے اور اپنے دیاچے میں اس نقص کی طرف ان الفاظ میں اشارہ 
کرتاھے : داز ہی زبری و زیری زیر و زبرء ۔ اس کے باوجود ھ زفان > میں ایسے کامات کی 


)۱ چاپ اس اقبال ص ٣۳٣ ٠٠١‏ چاب صادق کیا ص ١۱ء‏ ۸*۶ 
۳ ابضأ س ۱۹ ۔ ۰" 


۸۸ 


تعداد بہت زیادہ نہیں جن گے صحیح تلفظ بتائے گئے ہوں ۔ اُس کام کو بڑے پیمانے پر انجام 


دینے کا سہرا محمد حسین تبریزی مولف < برھان فاطع > کے و نے < زفان ء میں سے چند ایسے 


گلمات ذیل میں بطور 


ایمد ۔ 


روان ۔ 
زگات نے 
ز ھشت۔ 
کر 
گراز ۔ 
گراز ٠‏ 
گراز ۔ 


شرے یش کے جاتے میں جن کے ثافظ تائے. گے :ھیںً۔ 

بگسز ہمز و فتح میم سپار ؛ و آن آھن بارہ ابست گە بدان زمین 
زراعت کنند ۔ 

تدروء بعضی ہ؛صم تااو واو فارسی ڈ5ویند و بعضی ہواو عری - 

ہسکون فا و جیم فارسی و آن گرانی بودکە در خواب مردم را فرو گیرد 
بە تازی کاہوس گوبند ۔ ۱ 

بفتح دال و بلغتی مکسور دال گرفتہ اندء و در فرھنگنامہ است بندبان ۔ 
جان و بعضی بفتح ؛راء گفتہ اند ۔ 

سباھی کہ بدان بنوسیند و بعضی بضم زارد كوا ج 

ہت سس ان 

دردگلو کە از سرفہ بودء و اصح بضم ہین است ۔ 

یکاہ تاب 6ات رز کڑی استان 

بفتح گاف , کوزۂ سرت ِ 


ہضم گای ؛ نیش بود سخت در تن کہ زنان را بوقت ولادت ہممار بود ۔ 


ہدر ابراھیم نے دیہاچے میں اپنی روش گی وضاحت کے ھونے بتایا ھے ٦‏ میں 


نے طوالت ا ام 


کا اور کوتاھی و اختصار سے کم لم ھهے ۔ ہی وجه ھے کہ جہاں اس نے 


معانی بتانے میں دلغت فرس > کی پیروی کی ھے؛ اسناد پیش کرنے میں اسدی کی تقاید 
نہیں کی۔ پوری کتاب میں صرف گیارہ بیت ہیں جو ہاور سند پیش کی گئی ہیں ۔ التہ 


کہیں کہیں الفاظ سے جو محاورے بنتے یں اُن کو مثال کے طور پر جملوں میں استعمال کر کے 


دکھایا ھے < ذیل میں وہ ابیات درج ہیں جو < زفان ہ میں سند کے طور پر نقل هوئے ھیں: 
(١)‏ کلم دید کے رت : 


ایں بج در حنست 1 می ارد ہار 
() لفت + زلیش, 


از لب تو مر مراہزار أُمبداست 


٠١۴ 
۱ 1 1 
بیدو دہ و سرو و سہندان' و چنار‎ 


کے تحت : 


وازسر زلف تو مرا ھزار زلیفن 


)١(‏ ٹرھنگ جانگیری ۔ سفبدار 


۸۹ 


یہ بیت فرخی' کی ہے اور دلغت فرس > میں بھی موجود ھے ء اور اسی افظ کی سند 
میں پیش ہهوئی ھے ۔ 
(۴) + فروردین, کے تحت : 
ز فروردینں چو بگذشتی مہ اُردی بہشت آید 
ھمان خرداد و تیر آنگه که مردادت ھمی آبد 
پس از شبرپور (مه) مہر و آبان آذرودی دان 
ز ہمنں جز ؟ ۹؟) اسفندارمذ ماھی بیفزاید 
ز فردردینں ریعی ان تا شبریورش آنکه 
ز مہرش تا باسفندار جمله از خریفش دان 
(4) + خینورء کے تحت : 
پول خیسنود کہ چون تیغ تیز 
که دادست ہم نام و مم رستخیز (۹) 
(ك) 'ختز کی سند میں : 
با فراخی ست بہولی نگ ہیی زید 
آنجحجاسمت کهھ چنو ھچ ختبر ود (؟) 
)٦(‏ :رندی, کے تحت : 
کرد گار امشب رندی دہ جبان را خوش تراش 
ناکە از قومی کھ هم ایشان وھم ما تبشہ ایم (؟) 
(۷) ء ینمور؛ کی سند میں ۔ سوزنی گوید : 
من این ینمور خود را وقف کردم 
زا ۔ قش "با انان 
کتاب میں صرف یہی ایک شعر ھے جس کے مصف کا نام بتایا گیا ھےء ورنہ 
بافی شعروں میں کسی کے بھی مصنف کا نام نہیں لیا گیا ھے ۔ 
(۸) + شبستان؛ کی سند میں : 
من ناله کنان زغم ھمہ شب او خفتہ بناز در غہستان 


.ا اض فرس چاپ طہوری سال ۱۳۴١‏ ش, تہران صفقحہ ۱۷ میں اس کو عنصری کا بتایا گیا ھے مگر چاپ 


ر 


عباس اقبال میں من مین فرخی کا اور حاشیے میں عنصری کا بتاپا ہے ۔ لیکن فی الحقیقت یہ فرخی کا ھے اور اس کے 
دیوان (چاپ سیاقی ص ۴۱۹ میں موجود ھےہ 





-.٭ ۲ 


(۹) +تھریں+ کے تحت: 
دو تشرین و دوکانون وپس آلگہ . سباط آذار و نیسان و ایارستً. 

ہ زفان گوباء کی سب سے اھم خصوصبت یه ھے که اس میں جابجا فارسی 
الفاظ کے +ھندویء معنی بھی بنائے گئے ہیں ۔ اس سے ظاھر ہوتا ھےٴ کم مولف نے یہ لغت 
ھندوستان میں هندوستانی فارسی خوانوں کے استفادہ کی غرض سے لکھی اور اپنے متقدمین 
فرھنگ آویسوں یعنی فخر قواس اور مولانا رفیع ی‌۵ٰ‌ھ7970ھ+0 

ذیل میں ان ہندوی الفاظ کی فہرست دی جاتی ھے جو ھ زفان > میں استعمال کئے 
گئے یں ۔ ان الفاظ کے پڑھنے میں بڑی دشواری ھوئی ھے بلکه بعض الفاظ تو صحیح طور سے 
پڑھے نہیں جاسکے کیونکہ ان میں سے زیادہ تر جانوروں اور نباتات کے نام ہیں جو اُس 
عد میں مقامی طور پر رائج موں گے اور اب ھمارے کان اُس سے انان هیں ۔ کتاب 
کی قدیم ط غر یں کی رھ سی ہی آن کا لیک مے تا فان ےم آردو المانات 
کے لحاظ سے ان الفاظ کا مطالعہ الہتہ: مفید ھوگا: ( یہ فہرست تمام الفاظ پر حاوی 
نہیں ھے ) ۔ 
آگاس. :بل : اہرگ: افرگاء النگن> آازھر: اسکندھر: ادھی ء:السیء 
اجھارہ (؟) 
باندوت (؟) بانء بجلیء بوکر ٹیر ء بیری ء بروٹھ (؟) ؛ بندتکر (8)ء بتیرہ (؟) 
بھنکارء بھونراء بھالاء بھیرء بھواو (؟)ء بھلاوہ 
پالک؛ پتء پٹسنء پکھاء ہوٹا(حوصلهة مرغ)' پھرکی (فرفرہ)؛ 
پھٹکری؛ پھینء تملسی ہ تالوء نر تہوراء تہوہ تھوھڑ 
جاہتری (جاوتری) ؛ جائپھل ؛ جوسرہ (۹) ؛ جانواسہ ء جاسیرہ (۹) ء جنولائی؛ 
جھجھزک (پرستو چڑیا) 
جھنکال (جھنکھاڑ یھی بارہ سنگھا)ء جھیاری و 
چکالء چلنیء چوکهء چکر ' چینہ (فله)ء چیتاء چھری  )8(‏ 
دھاوا (دوا 3 نام), دھتوراء دھنیاء دھمیاھاء دراتی 
رائی ؛ رانتی (8), 0 (لاجورد)ء رنبا (زمیں کھودنے کا آ4ہ) 
ساجی (؟)ء سانڈی: سرتھوے سمندر سوکھر' سیاپڑء سندامی (8)ء ' 


۱د پیکھاہے پنجاب میں اردو ص ۲۷۳ 


و 


۹) 


سیوال (؟))؛ سہراء سیسەہء سہج, سنجی (سینجی)ء سجھانی (؟) 

گنی کائر6]ں کھور کھ ار یر کی گکی۔ ا کے 

کدل (؟)ء کلونجی ء کندسر (؟)ء کنوارء کنیر ء کنول ' کوجه (؟)ء کونکلو 

( شلجم کے معنی میں' ) کونل , کوئل ؛ کیکڑاء کیلا کواتھ, (؟)ء کولھوء 

نل 0 کوسی و مو ا و ا ای ا ا ا 
نی 'گھیلا (؟)ء گوپھن 

لاواء لوت (' اتک (؟)ء لونک , لو اٹھ؛ اومچن 

مائینء؛ مجیٹھہ ؛ موتھاء ملائی ء ملھٹی ء موٹھ ء مورنو (۹)ء موسکھا (؟ء میتھی, 

مکھاھل (؟) ۶ نواکھیر۔ 

هتھوڑاء ھرناء علوتی (ھل جلائی هوئی زمین) ء ھنوپ (؟) ٠‏ هیراء ھرتال (دوا) 


"فان : بالضم ہمنی زبانء قدیمء زھانے سے فارسی میں رائج ھے ۔ لیکن ساتھہ 
ھی زبان 7 لفظ بھی استعمال عام میں تھا ۔ 
زفاں گویا : نسخهُ <زفان گوبا ء5 مت اور مخطوطے کے سرورق پر اس کا عنوان 
تزات گرران جات: پوہاںہ ملتا ھے ۔ لیکن اس کے علاوہ جہاں جہاں اس کتاب کا ذکر آیا 
ھے وہاں < گوباں پویاں ء کے بجاے ‏ گویا و ہویاء ھے۔ × مؤید النضلاء میں پچیسوں بار 
فرھنگ مذکور کا نا م < زفان گویا ہ آیياھے ۔ 
ا : حافظ محمود شیرانی مرحوم کم ازکم دو ہار ه زفانء کے مولف کا نام 
ائن فرح لئے می : 
مولانا رفیح العروف بہ حاجب خیرات نے ۷۷۳ میں ہ دستور الافاضل > 
اور ملا رشید برادر جد جامع دشرف نامہ منیریە نے دزفان گویاء 
قاضی ہدر الدین محمد دھلویں نے ۳ھ میں ہ ادات الفضلا > . 
(ہنجاب میں اردو ص ۲۷۳) 
ہ زفان گویا ء از مصنفات ملا رشید (ہدرابراھیم) برادر جد جامع شرف نامةُ منیری ٭ 
(ابطضاً صٴ ۲۸۱( 
1 نجاب میں اردو 2 ۲٢۔‏ ۲ مد اس کو بحوالہ شرف امہ) گانگلو پڑھا گیا اور بنجاب میں آچ 
ہیں شاجم کو اسی نام سے پکارتے ہیں ۔ 





۹۲ 


شیرانی صاحب کے بیان سے صاف ظاھر ھے کہ ان کے نردیک مولف ہزفانء کا نام 
ملا رشید تھا جو ابراھیم کا اپ تھا ۔ لیکن خودکتاب کی دو جگھ کی اور هفرھنگ جہانگیریە 
کے مقدمے کی شہادت پر مولف کا نام بدر ا, راہیم بڑی حد تک قرین قژواس ھے ۔ کیا عجب 
بہدر پدر پڑھ لیا گیا هو ۔ 

فرھنگ نام قواس : ائن کن ووالت جولاتا۔ آفخز الدین مبارک غزنوی قواس یا کمانگر 
میں جو علاؤ الدین خاجی ۱۹٥(‏ ۔ )٥‏ کے دور کے ادیب و شاعر ہیں اور اس لحاظ سے 





ہندوستانی فرھنگ نگاروں میں سب سے مقدم میں ۔ اور اب تک کی دریافت شدہ فارسی 
و رھنگون میں ان کی کتاب دلغت فرس ؛ اسدی گے بعد آتی ھے ۔ مولانا فخر کی شخصیت بڑیِ 
مناز تھی چنانچہ ہ تاریخ فیروز شاھی > اور ہتاریخ فرشتہہ دونوں میں ان کا ذکر آیا ھے۔ دفرھنگ نامدہ 
مندوستان من فارس لات کا سنگ بزاد ھے ۔ اس کی اھمبت یوں اور بھی بڑھ جاتی ھے کھ 
فارسی الفاظ کی تشریح کرتے وقت بعض هوقعوں پر مصنف نے هندی الفاظ دے دیئے ھیں۔ 
مولانا کی تقلید میں بعد میں اس طرح کی متعدد فرھنگیں لکھی گئیں جن میں ایک ھ زان گویا> 
بھی ہے - اس فرھنگ کی غیرمعمول اھمیت کی طرف متوجہ' کرنے کا سبرا ھمارے ملک 
کے عابهُ ناز محقق پروفیسر محمود شیرانی مرحوم کے سر ہے ۔ اس کتاب کا ایک اسخہ' 
اہشیالک سوسابٹی بنگال کے کتاب خانے میں محفوظ ھے ۔ 

سال تالیف : حافظ محمود شیرانی مرحوم کے پہلے بیان کی روشنی میں یہ طے 
رھ گا کہ دواق گراہ × ناف اققاء سے مقار مے۔ بل ان خر اف لان الہ 
فرھنگوں کا ترتیب تاریخی کے ساتھ ہے جو ہ فرەنگنامہ قواس ؛ کے تتبع میں لکھی گئی تھیں ۔ 
ان میں ×زفانء کا ذکر <ادات؛ کے پہلے ھے اور یہی اس کے تقدم کا ثبوت ھے : 
۷ مؤبد الفضلاء کے حسب ذیل بیان سے بھی اسی طرح کا قیاس کیا جاسکتا ھے 

اگب : بالفتج ہا کافف فارسی, رخسارہ کذا قی ہ زفان گویا> و دره ادات 
الفضلا ٭ از اسلاف ھمچنین معلوم می شود کہ معنی ایں لفظ بفارسی 
رخسارہ کذا نی <زفانگویاء و در دادات الفطلاء نز آوردہ شد ۔ 


ہے - (ج ۱ ص ()۱۳١‏ 
اکم ہچ 
یکھئے پنجاب میں اردو ص ۲۷۴ ۔ ۱۱۷۳ جہاں د موید اافضلاء کی عدد سے اٹھرں ئے متعدد غندی 


لفظوں کی دثاایں یش کی میں ۔ 
۲ کہاگ ذخیرہ گرزن) ص ۳۹۸ ۔ ۳۹۹۔ 


۳ 


اس بات کے تسلیم کر لنے کے بعد <زفان گوباء کی تالیف ۸۲۲ کے پہاے 
سلم ہوجاتی ھے اور یہ حقیقت بھی ھے اس لئے کم پروفیسر شیرانی کے بقول مولف 
×زفان گویا > دشرففامہ منیری ؛ کے دادا کا بھائی تھا ۔ ہ شرفامهء کی تکمیل ۸۷۹ کے قبل 
ہوئی۔ ظاہر ھے دادا اور ہوتے کی عمروں میں ٠٥‏ سال سے زیادہ کا فرق تصور کرنا 
چاہئے اور یہ صرف اسی صورت میں ممکن ھے جب  <‏ زفان گویا٭ کی تاریخ ۸۲۲ھ سے 
پہلے تسلیم کی جائے ۔ 

مکن ھے کوئی صاحب پروفیسر شیرانی کے پہلے بیان میں ۷۷۳ ھجری کو جو 
٭ دستورالافاضل > کی تاریخ تالیف ھے ء د زفان گویاء کی بھی تاریخ سمجھ لیں ۔ لیکن ایسا 
نہیں ھے اس لئے کە دوسرے بیان میں کوئی تاریخ نہیں ۔ اگر ۷۷۳ اسکی تاریخ ہوتی تو 
حسب معمول یہاں بھی درج کی جاتی ۔ 

کلەہ گواز کی صورت کو بگاڑکر شمس فخری نے گراز بنا دیا ہی ء اگرچہ یہ حقیقت 
ھے کہ ڈاکٹر صادق کیا کے پیش نظر × معیار جعالی > کے تعام نسخوں میں < گواز* کی جگہ 
٦گرازہ‏ هےء اور لفظ دیگر کے ساتھ آیا ھے اور ان امور کا تقاضا ھے کہ گراز ھی 
کو صحیح قرأت قرار دیا جائے مگر دفرھنگ جہانگیری> (ج ٢‏ ص )۲٢٢‏ میں ہ گواز٭ 
کے ذیل میں شمس فخری کا وھی شعر درج ہے (جس میں ہ معیار جمالی ؛ کے نمام نسخوں میں 
< گرازء> ھے):مگز یہاں گراز کے بجاسے گواز ہے ۔ اس سے اتنا تو ثابت ھی هوجاتا ھے کھ 
کم از کم وہ نسخہ جو صاحب ×فرھنگ جہانگیری ؛ کے پیش نظر تھا اس میں گواز تھا ۔ 
اور اس لئے شمس فخری پر الزام کچھ ھلکا ہوجاتا ھے ۔ 

دزفان گویاء جن چھہ فرھنگوں کا ماخذ بتائی گئی ہے ء ان کے علاوہ ایک 
سک ات الما انف لاس رک سے ے ایس خرا کے انگ ا سی پت گان 
استفادہ کیا ھے جسکی تعدیق <مویدالفطلاء کے صفحات ١۱ء‏ ۲۲ء ۷۹ء ۸۳, ١٤١۱ء‏ 
۶۸ ود سے فرمکی میس ' 

ایزد ے کارزارالخ : اسدی نے دلغت فرس> (چاپ عباس اقبال ص ۸۰) میں لفظ 





معی رای مہ مد جع ا 


آورد کے یہ معنی دئے ہیں : 
جنگ کردن اٰست ہممازرت و گروھی گویند مان دو مبارز ا(ست ۔ فردوسی گفت : 
نہادند آوردگاھی بزرگ دو جنگی بکردار ارفندہ گرگی 
بآورد گہ شد سپھ پہلوان بقلب اندرون باگروہ گوان 


۹٤ 


× موید الفضلا > ص ٥٢‏ پرآورد کے ذیل میں ھے : 

ضد برد و گارزار و حملہ گاہ جنگ ہمارزت و کوٹئش تمام و درہ ادات > 

(فتم و ضم واو) برای معافی مذاکور آمدہ است غیر معنی اول ۔ ۱ : 

ینامز سے ۷ک ایہر سس ری گر مو ارت ہے لی ان لفظ 
قرأت معین کرتے وقت پہلوی زبان کا مصدر اوڑتن ہمعنی کشتن بھی پیش نظر رکھنا 
چاھئے ۔ ممکن ھے آوردء اوژڑت او کات کن ترقی یافتہ شکل ہو ۔ 

گو ہال ۔ با واو پارسی گرز واسدی و فردوسی گوبد تخت آھنین و چوبین باشد : 
٭ مویدالفضلا ٭ (ج ٣١ص )۱٢٤١‏ نے دزفان گویا پر کل سال سی ارک اس ظرخ 
نقل کی ھے : 

نیز گرز و چقماق در هندی و فارسی گویند تخت آھنین و چو بین باشد 

کذا ٭ فی زفان گویا> ۔ 

* موبدالفضلا ء میں عبارت غلط چھپی ھے۔ × ھندی وفارسی > یقیناً <×اسدی وفردوسی > 
کی جگہ غلط لکھ گئے یں ۔ لیکن < زفان گویاء کی اصل عبارت میں گوید کی جگه 
گوبند ھونا چاھئے ۔ اسدی کے الفاظ یھ ہیں : 

گوہال تخت' آھنین بد تازیش عمودست - فردوسی گفت : 

پا آورد زخم گوہال من نرائد کسی نیزہ ہر یال من 
(چاپ پاول ھورن ص ۷۹) 
اہن نج درخت الو یہ بہت ( رھنگ جہانگیری ×۰-ج ١‏ ص ۲۸۹) میں لفظ بہدہ> 
کی وضیح کے سلسلے سے ٹرج ھے ۔ اس میں سپندان گے بجاے سہیدار ھے اور ہی 
صحیح ھے اس لئے که سپیدار ایک درخت کا نام ھمے جس میں پھل نہیں آتا ء سپندان میں 
پھل آتا ھے, اس کو درخت کے مقابلے میں پودا کہنا زیادہ مناسب ھے ۔ 

خینور : ہ مجمعالفرس سروری > ج ١‏ ص ٤٤‏ میں ھے : ۱ 

و خبنور (بوزن کنەور) ہل صراط را گویند ۔ و ہجیم نیز آمدہ٭ ۔ 
پھر ص ٣٤٤‏ پر ھے : / راڈ 

دخبار (ضم خاءوبای فارسی و سکون نون) قیامت باشد ... و در 


١‏ لئے فرس چاپ عباس اقبال ص ۴۲ کوپال اخت آھنین بود ااخ الات یں فراشان ارز گر 
دونوں میں تخت کے بجاے انت ہیں ۔ 


ا۔ 


< اداةالفضلا ء خنبور ( ہضم خاوکسر نون و فتح وا ) بھ نظر رسیدہ> 

برھان قاطع > (ج ٢‏ ص ۷۷۸) میں ھے : 

٭ خنیور ( بروزن حیگر ) قیامت وپل صراط را نیز گوبند ... و بمعنی 

اول بتقدیم با بر نون ھم آمدہء 
مھ با فراخی ست ول الخ ۔ 

جممالفرس٭ (ج ١‏ ص ٣)٤‏ ۔ )١٣١٤‏ میں یہ بیت کسی قدر فرق کے ساتھ 
ا و کی سد سے ال ھے اون ای کرہ اواما گی رق شوت کا کا سے 
مصنف لکھتا ھے : 

اه ختنبر>+ کسی را گوبند کہ اورا چبری نباشد و اظہار داشتن کند 

کائوب اوا فا کو 

پا فر راخی است و لیکن بستم تنگ زیدں او چنان شد کە چنان میچ ختنبر نبود 
کذا فی دہ التحفهء ۔ اما بغاطر این ضعیف می رسد کہ از این بت عکس معنئی 

کہ صاحب دتحفہء گفتہ مستنبط میشودء و این بیت حکیم فرتخحی مؤید آن معنی است : 

بد انسان کہ ہستی چنان می نعای عزن ھرزہ لاف و ختئبر مباش > : 

زفان کے ھندی (ازاالفاظ ۱ فا کیپ رم عزنانء کے رز 
نسخے کی کََ تیار ھوئی ھے ۔ مگر صاحب < موبدالفطلاء کے پیش انظر جو نسخہ 
تھا اس میں الفاظ کچھ نئے تھے کیونکہ اس میں بعض ایسے لفظ ہیں جو اس فہرست 
سے خارج ہیں ۔ ه پنجاب میں اردوء (ص ۸۱( کے حسب ذیل الفاظ ( جو ہ زفان گویاء 
کے ہیں اور < مؤید؛ کی رو سے متعین هوئے ھیں) اس فبرست سے خارج ھیں : 

کانک ‏ پھال؛ پیتل اکروت ء باندرپوریء برمھیں ؛. بالچھڑ ھل؛ ھری؛ ھانکە 
(مانگ) اوتی ( یا روئٹی )ٴء بھتپل ؛ کھچری ء مورارء اوندء ڈیڈسء سنکەء جیٹھ کھر ۔ 

چند لفظ < مؤید الفضلاء میں اور ھیں جو ھ ‏ پنجاب میں اردوء میں شامل نہیں 
ملا تگر (ص ۰)۷۹ اڈہ (ص ۱۳۸)ء اڈا (ص٢۲۰)ء‏ لوند (ص ۰٠۲)ء‏ کنکر (ص ۴۲۷)ء 
"0" 'اندر: ککڑی' (ص )۳٥۷‏ وغیرہ ۔ 





. منکن ہے فبرلت کا لفظ راتی ہیں غو۔ ہ پنجاب میں اردوء کے دو لفظ گیکر و اور پھنور فہرست میں 
عالبا ئَ اور بھونرا ھیں ۔ 6 : ۱ 
٦‏ و ا کن و جار کی اسیا 


اخلاقیات 5 آر تقاء' 
از 


الرٹ شوآنسر 


وسیع معنوں میں اخلاقبات اچھے برتاؤ کے ساتھ ھماری دلچسپی اور فکرمندی سے 
عبارت سے تلم آئے:کر نہ صرف اپنی ذاتی نلاح کے سلسله میں ذمەدار سمجھتے ھیں بلک 
دوسرے افراد اور پورے انسانی معاشرے کی فلاح و بہہود کے لیے ذمە‌دار تصور کرتے میں 
60 ساتھ یہی واہستگی اور یگانگت کا تصور اخلاقیات کے ارتقاء کا پہلا مرحله ھے ۔ 

قدیم انسانوں کا حلقهة اخوت و بکانگت ان لوگوں تک محدود رھتا ھے جن سے 
عون کا رشتہ ھوتا ھے بعنی اس کے قبیله کے لوگ جو اس کے ئے ایک خاندان کے 
افراد کا حکم رکھتے ھیں۔ یہ بات میں اپنے ذاتی تجربہ کی روشنی میں کہہ رھا ہوں ۔ 
میرے اسپتال میں قدیم انسانی معاشروں کے افراد بھی ہوتے ہیں ۔ إن میں سے کسی ایسے 
فرد سے جو اگرچه اسپتال میں داخل ہوتا ھے لیکن مجہور نہیں ہھوتااء جب میں کبھی کسی چار پائی 
سے لگے ہوئے مجبور عریض کی کوئی خدمت انجام دینے کی لئے کہتا ہوں تو وہ اس 
وق تک میری بات ھاننے کے لئے تیار نہیں ھوتا جب تک که مریض اسی کے اپنے قہمبلہ 
گا نہ ہو۔ اگر مریض اس قبیلہ کا نہیں ہوتا تو وہ مجھے صاف جواب دیتا ھے کہ د< یہ میرا 
بھائی نہیں ھے ٤‏ ۔ پھر نہ ترغیب کام آتی ھے اور نہ ترھیب ۔ 

جب انسان اپنے اور دوسروں کے ساتھھ اپنے برتاؤ کے بارے میں سوچنا شروع 
کرتا ھے تو اسے فور اس ہات کا احساس ہوتا ھے کہ سارسے اسان اس کے اپنے بھائی 
اور پڑوسی ھیں ۔ رفته رفته وه اس مقام پر پہنچ جاتا ھے جہاں سارسے انسانوں کے بارے 
میں جن سے اس کا رابطہ هو اپنے کو ذمەدار سمجھنے لگتا ھے ۔ 

دوسروں کے سلسلے میں ذمەداری کا تصور مکمل یا ناقص شکل میں ختلف 
او میں مختلف زمانوں میں بیدا هواء چین میں لاؤزی (م : ٠٠٦‏ ق م)ء کنفوشثش 

(*] اردو ترجعه از ڈاکٹر محمد عدالحق-- اابرٹ ڈوائر 

پڑھا تھا مسز کارایٹن اسمٹھ نے اس کا انگریزی ترجمہ کیا 
اس انگریزی ترجمہ سےکیا گیا ھے ۔ 


نے بہ مقالہ فرنچ اکیڈمی آف مارل اینڈ پولپٹیکل سائئس میں 
جو ۶امیریکن ربوبوہ جولائی۱۹۹۰ع میں شائع ھوام۔۔یہ ترجہ 


۹۷ 


٥٥٥(‏ ۔ ٦۷۹‏ ق م)ء سک زی (۳۷۲ ۔ ۲۸۹ ق م) اور چیانگ زی (چوتھی صدی قم) 
نے اس تصور کو پیش کیا ۔ آٹھویں صدی عیسوی کے اسراڈیلی پیغمبروں نے بھی جن میں 
عاموس ؛ ھوسیع اور یسعیاہ پیش وش ہیں ء اس تصور کی تبلیخ کی ۔ مسیح اور سینٹ پال نے 
اس تصور کو اس طرح پیش کیا کہ پوری انسانیت کے سلسلے میں اخلاقی ذمەداری کا 
احساس مسبحی اخلاقیات کا جزء لاینفک قرار پایا ۔ 

ہندوستان کے بڑے مفکرین کے مابعد الطبیعیاتی نظریة وجود میں انسانی برادری 
کا تصور داخل تھا ۔ اس گروہ میں برھمن ء عام ہندو اور بدھہ سبھی یکساں شامل ہیں۔ مگر ان 
مفکریں کے لئے اپنے نظام اخلاق میں انسانی برادری کے تصورکو صحیح مقام دینا مشکل تھاء 
کیونکہ وہ امثیاز اور تفریق کی ان دیواروں کو نہیں ڈھاسکے جنھیں روایات نے انسان اور 
انسان کے درمیان کھڑا کردیا تھا ۔ 

زردشت بھی جو ساتویں صدی قق م میں گقواسےہ۔. اعائ کی کی برادری 
کے تصور تک نہیں پہنچ سکاء کہونکه وہ ان افراد میں جو خداسے نور ند اُرمزد 4 پر 
اہمان لائے تھے اور ان منکرین میں جن کو شیطان نے ہکا دیاتھاء فرق کرتا تھا۔ اسی 
کم ھا گھ ارت کو عاتف جوالے اس کے ال صعاقے توالت کی او وشن سر رتا 
اون آن کے غلاف :نگ کرتے: تھے اس وا کر نے کے لے بات یاد کرای 
چاہئے کہ مانتے والوں کا گروہ (صد ا:٥8‏ ) قیلہ سے تھا جو ہ حضری > تھے اور اطمینان و 
سکون کے ساتھہ زندگی گذارنا چاھتے تھے ء اور نە ھاننے رالے بدوی تھہے؛ ریگستان میں 
رھتے تھے ء اور لوٹ مار کر کے زندگی گذارتے تھے ۔ 

افلاطرنء ارسطوء اور کلاسیکی ہونان کے دوسرے مفکرین کے پیش نظر صرف 
ہونان کے آزاد باشندے تھے ؛ٴ جو محنت اور مشقت کے 8موں سے ہےنیاز تھے ۔ یونان کے 
دوسرے باشندے جو آزاد شرفاء کے گروہە میں داخل نہیں تھے, دوسرے درجے کے انسان 
قرار دئے جاتے تھے ؛ جن کی فلاح و بہہود کے بارے میں فکرمندی کی کوئی ضرورت 
حسوس نہیں کی جاتی تھی ۔ 

یونانی فکر کے دوسرے دور میں رواقیت اور لذنیت کو عروج حاصل هوا اور 
انسانی مساوات و همدردی کے تصورات ابھرے ۔ ان تصورات کے پیش کرنے والے رواقی 
اور لذتی مفکرین تھے جن کا داعی اعظم پنٹباس رواقی تها, پنٹیاس دوسری صدی 
ق م میں گذرا ھے, وہ انسان دوستی کا پیغامب تھا۔ اگرچہ ان مفکرین کا اسان 


۹۸ 


بری کا تصور ءام نہیں هوسکا لیکن یہ واقعهکە ناف نے پیل بار انسانی برادری کے 
یل کو ایک عقلى تصور کی حیثیت سے اپنایاء مستقبل کے لئے بڑی أھعرت کا ۔حامل تھا ۔ 

این تدور کو عملاً وہ عقام حاصل نہ ھوسکا ہو اسے اصولاً حاصل ھے - زان 
ال تک اس تصور اور ان تصورات میں جونسلء ھذھب'؛ اور قوم کی تفریق اور امتیاز پر 
ئم ھیں ؛ مفاوەمت پبدا کرنے کی کوشش جاری رھی ھے - ان تفریقی تصورات و رحجانات. کی 
علات اک آقآن دوسرے انان کے لئے اجنبی بن جاتا ھے ۔ اگر نفرت کے جذبات نہ بھی 
ہوں تو بھی ہے تعلقی کا احساس ضرور موجود دوتا مے۔ جس کا نتیجہ یہ هوتا ھے کە ایک گروہء 
رم با نل کا انسان کسی دوسرے انان کے ۔لسلبے میں کوئی زمەداری محسوس نہیں کرتا۔ 

اخلاقبات کے ارتقاء پر عاألم مادی کے بارسے میں انسانی نظریات نے بڑا گہرا اثر 
ڈالا ھے ۔ دنیا کے بارے میں ائہاتی نظریات دنا ایر دنیا کی زندگی میں دلچسپی لینے 
کی پرزور دعوت دیتے ہیں۔ ائہانی نظریہ ھمارے فطری جذبات کی تائید کرتا ھے ۔ سلبی 
از ان کی تروے کرتا ھے ۔ اثباتی نظربہ دنیاکو اپنا گھر سمجھنے کا احساس دلاتا ھے , 
پر کروی عمل اور فعالیت پیدا کرتا ھے ۔ سلہی نظریہ اس دنا کو سافرخانه قرار دیتا ھے ء 
اور انفعالیت کی ترغیب دیتا ھے ۔ حصول دخیرء کے لئے سرگرمی اور فعالیت لازمی ھیں۔ 
اثہاتی نظریہ اخلاقی ارتقاء کے لئے ۔ازگار فضا پیدا کر تا ھے ۔ سلبی نظریہ اس کی ترقی 
کے لئے مائع ثابت هوتا ھے۔ ہندوستان کے مفکرین اور قرون وسطی اور ابتدائی دور کے 
عیسائیوں نے سلبی نظریه کی تبلیغ کی , ان کے برخلاف چینی مفکروں ء اسرائیل پیغامبروں؛ 
زردشت ؛ اور نشاة انيه اور دور حاضر کے یورپی مفکروں نے اثباتی نظریه کی اداعت کت 3 

ہندوستانی مفکرین کا منفی نظریہ ان کے اس عقیدہ کا نتیجه تھا کہ حقیقی وجود 
غیرمادیء ساکت اور خارجی ھے ۔ اس دنیا کی موجودات خالیى , نا پائیدار اور فریب محض ہیں ۔ 
جس عالم کو ھم حقیقی سمجھتے میں اُن کے لیے اِس کی حقیقت زمان و ءکان کے حدود 
میں غیر مادی عالم کے ایک باطل عکس یا ایک سراب سے زیادہ نہ تھی ۔ اس غیر حقیقی اور 
وھمی دنیا میں دلچسپی لینا ان کے خیال میں بڑی بھاری غاطی تھی ۔ حقیقی وجود کے صحیح 
عرفان کے بعد ہے عملی ( :نان دص ) کے سوا کوئی اور طریقه زندگی جائز نہیں هو سکتا۔ 

ہے عملی خلاق کی بالکلیہ تھی نہیں کرتی , انسان جب معاملات دنا سے احتراز 
کرتا ھے تو اس سے وہ خودغرضی بھی جاتی رھتی ھے جو مادی د لسپیوں اور خواھشوں 
سد دای ما رق لس ا و 


“4۹ 


برهمنیت ' جین اور بدھ مت: کے داعبین اور سمکھیا مکتب فکر کے مفکرین عدم تشدد 
کو بہت زیادھ اھمرِت دیتے ہیں , اسے اھمسا کہتے ھیں اور عظیم اصول سمجھتے ۔ھیں ۔ مگر 
اهەمسا کا تصور نامکمل اور ناقص ھے کیونکہ يہ تصور انسانی خودغرضی کو اکر وہ 
اپنی نجات کے حصول تک محدود هوء :اجائز قرار دیتا ھے ۔ اھمسا کا اصول حہت اور رحمت 
کے نام پر اپیل نہیں کرتا بلکہ عابعدالطبیعیاتی نظربہ کے نام پر إُبھارتا عے - وہ صرف شر 
سے احتراز کا مطالہ کرتا ھے ۔ خیر کے اثباتی تصور سے جو عمل پیدا ہوتا ھے اس سے 
اس کو کوئی سروکار نہیں ۔ 

صرف وبھی نظام اخلاق فطری اور مکمەل ہوسکتا ھے جو دنیا کے اثبانی نصور 
سے آواہنیته اھو ا گوتم بدھ نے برھەنوں کے سرد اور ہے روح نظریات کے خلاف جہاد کیا 
اور رحم کی تبلیغ کی ۔ لیکن وہ اس خواهش کا ہوری طرح مقابله نہ کر سکے جو 
انھیں ہے عملیى کے تصور کو خیرباد کپنے کے لئے مجہور کر رھی تھی _ اس خواھعش کے 
سامنے انھیں بارھا جھک جانا پڑا۔ انھوں نے سخاوت کے کاءەوں سے نە اپنے کو باز رکھا 
اور نە اپنے شاگردوں ھی کو اس سے دست کش ہونے کی تعلیم دی ۔ دنیا کے بارے میں 
اثباتی رجحان ھندوستان میں اخلاق کے پردے میں سلبی نظریه کے خلاف ھمیشهہ نبرد آزما 
نظر آتا ھے ۔ هندوازم میں جو برھمنیت کی مصلحت پرستی کے خلاف ایک مذھبی تحریک 
ھے اثہانی نغاریہ کو ہے عملی کے تصور کے بالمقابل جکھ دی کی ھے چنانچه بھگوت گپتاء 
میں ان دونوں تصورات کو ھم آھنگ کرنے کی کوشش ملتی ھے ۔ 

اگر انسان کو یه یقین دلابا جا سکتا ھے کہ دنیا میں وہ صرف ایک تمائا بین 
کی حیثت رکھتا ھے تو اس کو یہ بھی سوچنے کا حق حاصل ھے کہ اس کو ایک فعال 
اور سرگوم زندگی گذارنی چاھہئے ۔ فعالیت کو جواز اسی ائثباتی رجحان سے ملتا ھے جو. 
اس کی رھنمائی کرتا ھے جو انان روح عمل سے سرشار ھوتا ھے اور جس کا اعمل 
خدا کی رضاجوئی کے لئے ہوتا ہے اس کو اپنے عمل کا ایسا ھی حق حاصل ھے جیساکھ 
کسی دوسرے کو ہے عملی گا ۔ دور حاضر کے ہندوستانی مفکرین نے نظریة عمل کو 
بڑی رعائتیں دی ہیں ۔ وہ اس نظریہ کا جواز <اپنیشد> سے پیش کرتے ھیں جو صحیح ھے 
کیونکە عندوستان کے قدیم آریوں کی زندگی ء جیسا که ہ ویدوں > سے معلوم ہوتا ھے لذت عمل 
اور سرور زندگی سے سرثار تھی ۔ اس اثباتی تصور کے ساتھ برھمنوں کا منفی نظریہ 
ہ اپنیشدوں ء .میں پہلی بار ظاھر ھوا جر پہلے ھزارہ ق م میں مرتب ھوئے تھے ۔ 


و 


عیسائیوں نے اپنے ابتدائی دور اور فرون وسطی' میں سلہی نظریہ کی تعلیم دی ۔ 
لیکن ان 1 تعلیم اس نظریہ یی انتہا کو نە پہنچی ۔ دنیا کی نفی کا عیسائی رپ ھندوستان 
کے منفی نظریہ سے ختاف تھا ۔. غعسائی ٭ سایقون+ کے لئے دنیا خیا لی نہیں بلکہ ناقص 
وت جس کو خدا کی بادشاہت میں تبدیل گر گے مل کرنا ان کا ذھنی فربضہ تھا ۔ 
حد! کی بادشات کا نظار یه آٹھرویں صدی ق م کے اسرائلی پیغامبروں نے پیش کیا ۔ عام مادی 
کے بطن سے خدائی بادشامت کے عنقریب وجود ہن ات کن پشین گوئی کر کے حضرت 
سیح نے انسان کو اپنی ذات کی تکمیل کی ترغیب دی, جس کے بفیر کوئی فرد آسمانی 
بادشاھت میں داخل نہیں ھونا -۔ عادی دنا سے کنارەکشی کر تعلیم سے وہ یه چاھتے تھے 
ان خر کے حصول میں زیادہ سرگرم ھو۔ اگرچھ انھوں نے مادی چیزوں سے 
ترک تعلق کو جائز قرار دیا لیکن انسانی فرائض سے غفلت کی تعلیم کی خی تا آن 
کے نظام اخلاق میں عمل کے لیے میدان کھی تنگ نہیں هوا۔ عمل کو اپنے سارے حقوق 
حاصل تھے اور وہ ھر ذمەداری کے لئے مئول تھا ۔ مسیحی اخلاق کی یہ خصوصیت اسکو 
بدھ ازم سے متاز کرنی ٭هے جس کے تصور محبت میں وہ براہر کی شریک ھے۔ چونکہ سبحیت 
میں عمەل کا جذبہ پوری طرح کار فرما ھے اس لئے مسیحی اخلاق دنیا کے ائہاتی نظریہ سے 
27 حد تک قریب ھے ۔ 
عیسائیت کے اتدائی مباغین کو یہ یقین تھا کہ دنیا میں خدا کی بادشامت عنقریب 
نام مو ال ھےء کرو ان کا خواب شرمندۂ تعبیر نہ ھرا ۔ مسبحیت قرون وسطی اور اس سے 
قبل کی صدیوں میں عجبیب حال میں مبثلا تھی ۔ ایک طرف وہ دنیا سے مایوس نہیں ھونا 
چاھتی تھی دوسری طرف وہ اس یقین سے محروم ھورھی تھی جس سے اسکے سابقون سرشار 
تھے که عنقریب اس کہنہ :ظا م کے کھنڈر پر ایک نیا عالم وجود مین آنے والا ھے ۔ نشاة ثانیہ 
سے قبل قرون وسطى' میں دنیا کسی پرجوش اور ہمتافزا اثباتی نظریہ سے آٹنا ٭ 
تھی ۔ نشاۃ ثالیہ کے ساتھہ جو اثباتی نظریہ وجود میں آیا مسیحیت نے سولھویں اور ستردویں 
صدی میں اپنے کو اس سم مم أمنگ کرلیا تکمیل ذات کے آئیڈیل کے علاوہ جو 
سیحی ات ۷ سو تا جا ثاتم کے اعلاین ت اننائن مدافرہ کی تری کن ہے 
سازگار روحانی فضا اور معاون مادی حالات با کرتے: کی 5وٹش کی - اس کے بعد سے 
سای اتلاق گی ضل کے سے ایک ملف مل گا جیں کی ری مین خسابت ات 


قطہ کمال کر چ گئی ۔ نشاۃ ؟انیہ کے اندر دنیا میں دی اور مرگرمی کا جو تخیل تھ 


مت 


جب اس کا اتحاد عیسائیت سے ہوا نو اسکے نتیجه میں وہ تمدن پیدا ہوا جس میں آج ھم 
رھتے ہیں اور جس کی حفاظت اور ترقی ھھارا ذاتی فریضہ ھے ۔ 

پہلی صدی عیسوی میں سینیکا اپکٹیٹس اور بادشاہ مارکس آرلیاس جیسے رواقی 
مفکرین نے پنٹیاس کی اتباع میں جو انسانیت دوستی ( هیومنزم) کا موجد تھا محبت کو 
امالفضائل قرار دیا - ان کا تصور اخلاق چرنی مفکرین کے اخلاق سے مثابہہ ھے ۔ ان کے 
اور چینیوں کے ھابین نہ صرف محبت کا أُصول مشترک ھے بلکہ یہ بات بھی دونوں کے یہاں 
یکساں طور پر ہائی جاتی ھے کہ حبت عقل سے پیدا ہوتی ھے اور یکسر <معقول؛ ھے ۔ 

پہلی اور دوسری صدی عیسوی میں یونان و روم کے اخلاقی آئیڈیل اور سیحیت 
کے اخلاقی آئیڈیل میں کوئی فرق نہ تھا۔ یونان و روم کی تہذیب اور مسیحی تہذیب میں 
<اتفاق ء کے خاصے امکانات تھے لیکن یہ امکانات کبھی واقعہ نہ بن سکے ۔ اخلاقی رواقیت 
کو کبھی عام مقہولیت ٠‏ اصل نہیں ہوئی ۔ مزید برآں یہ کہ اس نے عیسائیت پر توھم پرستی 
کا الرام لگایا کیوں کہ عیسائیت حضرت عیسی' پر نرول وحی کی قائل تھی اور اس کا یہ 
عقیدہ تھا کە ایک عالم نو عنقریب وجود میں آنے والا ھے ۔ دوسری طرف عبسائیت فلسفه کے 
اس دعویٰ کر کہ اسے زندگی میں ھدایت و رھنمائی کا مقام حاصل ھے . باطل سمجھتی تھی ۔ 
مگر جو چیز یونانی رومی فلسفہ اور عسائیت کے اتفاق میں دراصل هائع ہوئی وہ یہ حقیقت 
کە یونانی رومی فلسفہ دنیا کے بارے میں اثباتی نظریہ کا حامل تھا اور عیسائیت 
منفی نظاربہ کں معتقد تھی ۔ ایس صورت میں دونوں میں کسی طرح کی مفاہمت ممکن نہ تھی ۔ 

بعد میں جب صدیاں گذر گئیں تو مفاھمت کی شکل پیدا ھوئی اور یہ اس وقت 


0 


ہیی 


هو جب کہ عیسائیت نے 
جو پورپی فکر کے لیے نشاۃ ثانیہ کا ترکہ تھا۔ اسی دور میں عیسائیت کو رواقیت کا علم هوا 
اور اسے یہ معلوم کر کے تعجب ہوا کہ مسیح نے مت کا جو إٌصول پیش کیا تھا اسے 
رواقی فکر میں عقلی بنیادوں پر قائم کیا گیا تھا ۔ اس انکشاف سے یہ ننیجہ نکالا گیا کہ 
ذھب کے بنیادی عقاید وہ الہامی عداقتیں ھیں جن کی عقل تصدیق کرتی ھے ۔ چنانچہ 
بعد میں جو اھل فکر پیدا ھوئے وہ عیسائیت اور رواقیت دونوں سے یکساں وابستگی کا اعلان 
کرنے تھے جیساکه ایراسمس ( ×ددەة:) اور ھیگو گروٹس ( :ەہناہ:6 1086ا ) نے گیا ۔ 

ایک طرف عیسائیت کے زبرائر فلسفیانہ اخلاقیات کو وه اہمیت حاصل ہوئی 
جو اسے پہلے کبھی حاصل نہیں ہوئی تھیء دوسری طرف فلسفہ کے زیراثر مسیحی اخلاقیات 


روت 


نے یہ . سوچنا شروع کا کہ اس کے نظام فکر کے کون سے اجزاء خود اسکے اپنے ھیں اور 
کونسی باتیں اسے دنیا سے سیکھنی ہیں ۔ اسی فکر کا یہ نتیجہ تھاکہ مسیحیت میں وہ رجحان 
پیدا ہوا جس نے حبت کے اخلاق کے لیے نا انصاقیء ہے رحمی اور توھم پرستی کو ناقابل 
بردات بنا دیاء تعذیب کو حرام قرار دیا اور جادو اور ٹوٹکے کے ملزمین پر مقدمہ چلانے 
اور انھیں سزا دینے کی لعنت کو ختم کردیا ۔ پھر اسی فکر کا یہ نتیِجہ تھا کە وحشیانه 
قوانین کی جگہ انسانی قوانین نافذ ھوئے اور ای اصلاحی تحریک کا آغاز ھوا جس کی 
نظیر دنیا کی تاریخ میں اس سے پہلے نہیں ملتی - یہ اصلاحی تحریک اُس وقت سے پہلے بای 
تکمیل کو ہچ کی جب کہ اس حقیقت 7 دریافت 5 ہلا جوش !وی ٹھنڈا نہیں ھونے 
پایا تھا که محبت عقل گی عین تعلیم ھے - 
غیر پسندی ( ۸(۲ ) کی معقولیت کو ثابت کرنے کے لے ھارٹلے (۷٣۲۸٥۲)ء‏ 
برن ھولباخ ( طہ۸را(10] ص2:۳۸ظ)) ھلوٹیاس ( ىانا ۷ء ) اور ینتھم (سعطہ8) نے جو 
اٹھارھویں صدی کے مشہور فلاسفہ گذرے ھیں, محعض یہ ثابت کردینا کا سمجھاکہ غیر کی 
رت افادبت بھی رکھتی ھے ۔ چینی مفکرین اور رواقی اخلاقیات کے داعیوں نے غیت کی 
افادرت تسلیم کی ۔ لیکن اسکے ساتھ, ساتھ انھوں نے دوسر ے اقدار کی اھمیت بھی جتائی ۔ 
اٹھارھویں صدی کے مفکرین کے لیے غیرہسندی سوچی سمجھی خود پسندی (٭ہ:1:٥8)‏ 
سے محثلف نہ تھی ۔ اس تخیل کی ناد اس بات پر تھی کھ فرد اور معاشرے کی نلاح کی 
واحد صورت یه ھے کہ ھر فرد دوسرے افراد کے لئے ایثار کرے ۔ 
گان اور ھیوم دونوں نے اس سطحی خیال کو باطل قرار دیاء کانٹ نے اخلاق کی 
عفلمت کو حفوظ کرنے کے لئے افادیت کو اخلاقی فکر سے خارج کرنا ضروری سمجھا۔ اخلاق 
کا افادی پہلو اگرچهہ ایک کھلی حقیقت ھے لیکن کانٹ اس کا روادار نہیں ھوا که ١ِس‏ کو 
اخلاق کے محرکات میں کوئی جگه دے ۔ حکم قطعی ( ۷٢‏ (۲ ۵ء مآ اوہ ذء٥ج:0)‏ کے نظریہ 
کے مطابق اخلاقی حکم مطلق ھے ۔ صائب اور غیر صائب کے فیصلہ کا مجاز تنا انسان کا ضیمر 
ھے ۔ اخلاقی ہ قانونء کی اطاعت سے جو ھمارے داخل میں ھے یہ یقین بھی پیدا هوتا 
ھے کہ ھم محض زمانی و مکانی دنیا کے باشندسے نریں ھیں بلکہ ایک بلندتر عالم روحانی 
کے شہری بھی ہیں ۔ 
ھیوم نے افادی نقطهً نظر کی تردید کے لیے تجربی طریقۂ کار ارنایا۔ اخلاقی محرقات 
تجزیہ ہر وہ اس موس ہر پہنچا کہ اخلاق حش احساس سے عبارت ھے ۔ اٰس ل 


نظریہ یھ تھا که فطرت نے ہمیں دردمندی ( 8:00:۷ ) عطا کی ھے جو ھمیں دوسروں کی 
عسرتوں ء اندیشوں اور تکلیفوں کو اس طرح' محسوس کرنے کے قابل بناتی ھے جیسے کہ وہ 
خود اپنی ذات پر گذر رھے ھوں-۔ درہ مندی دوسرں کے سلساے میں ذمەداری کا احساس پیدا 
کرنی ھے - بقول ھیوم انسان ستار کے تار کی طرح ہیں جو ایک ساتھہ بجتے ہیں۔ درمندی کا جذہہ 
ھی ھے جو ھمیں دوسروں میں دلچسبی لینا سکھاتا ھے ء اور ھر فرد اور پورے معاشرے کی 
فلاح و بہہود کے لیے کوشش کرنے پر ابھارتا ھے ۔ 

اگر نیٹشے کی کاوش کو نظرانداز کردیا جائے تو بہ کہا جاسکتا مے کہ هیوم 
کے بعد فلسفه نے کبھی یہ شبه کرنے کی جرأت نہ کہ اخلاق بنیادی طور پر مودت و 
رحمت سے عمارت ھے؛ اگر یہ صحیح ھے تو سوال اٹھتا ھے کہ کیا اخلاقیات ایثار و 
ترجیح غیر کے حدود واضح کرسکتی ھے ء کیا وہ خودپسندی اور غیرپسندی کو باہم. ملانے 
من کاوات سمےا ھس سیا کا ہت وی کے کا نازن کے کا اد 

ھیوم کو اس مسئلہ سے سرو کار نہیں تھا؛ اور جن فلاسفه نے اس کی اباع کی 
انھوں نے بھی رحمت و مودت کی بنیاد پر ایثار کے اصول کے نتائج و عواقب پر نہیں 
سوچا, شاید ان کو یه دھندلا سا احساس تھا کہ اس اصول کے عواقب کسی حد تک 
پریشانکن ثابت ہوں گے , اور یہ حقیقت ہے کہ یہ تائج کچھ پریشان کن یقبنا 
ہس رخاوا کا الا اوہ سی ا پر ماف ضا ان 
اخلاق کی خصوصیات کا حامل نہیں ھوسکناء اس سے صربعاً ثابت شدہ اور واضح طور پر 
متعین اخلاقی ضوابط مستنبط نہیں کئے جاسکتے ' یہ اصول کلیة موضوعی ہے ۔ کسی فرد کو 
دوسرے افراد کے لیے کس حد تک ایثار کرنا چاہئے ء اس کا تعین یہ نظریہ ھر فرد کے 
اپنے احساس ذمەداری پر چھوڑ دیتا ھے ۔ 

نہ صرف یہ کہ ایثار کا اخلاق متعین اور واضح ضوابط نہیں دیتا بلکہ ایثار کے 
امکائی صورتوں کو متعین کر کے ان سے مطەئن بھی نہیں ھوسکتا؛ جیسا کہ دە قانون کا اخلاق 
۰ضوابط کو ۔متعین کرنے کے بعد بالکل مطمئن ہو جاتا ھے - یہ اصول ہمےه ناممکنات کی 
انجلمدھی کی طرف هائل کرتا ھےء اور دوسروں کی فلاح میں مشغولیت کو اس حد تک بڑھا 
دیتا ہے جہاں اپنی زندگی بھی خطرے میں پڑ جاتی ھے - جس غیرمعمول صورت حال سے 
ھم عاضی میں گذرے ہیں ان میں بارھا ػٔر خطر حالات سے دوچار ہونا پڑا ھے۔ ان 
حالات میں بہت سے افراد نے دوسروں کی خاطر اپنی زندگیاں فربان کردی. ہیں > عام 


حالاتن میں بھی ایثار کا اخلاق دوسروں کے مفاد کن خاطر اپنے اغراض اور مفادات سے 
دست کش ہونے کا مطالبه کرتا ھے ء اگرچه سا اوقات ایسا بھی ھوتا هے کہ مم اپنے ضعیر کی 
آواز کو جو همارے احساس ذهەداری کی بحافظ ھے خاموش کردینے میں کامیاب ھوجاتے میں ۔ 

ایثار کا اخلاق ہمیں مجامدوں میں ڈال کر خود ھاتھ پاؤں مارنے کے لئے چھوڑ دیتا 
ما اتا کم ہوتاھے که فرموں کے مالک کسی حاجت مند شغخص کو دوسرے قابل شخص 
کے مقاہله میں ترجیح دیں ء لیکن کٹنے بر ہیں وہ لوگ جو اپنے کو اس لگ جاز سمجھتے 
ہیں کە وہ کھی اپنے کاروبار میں رحمت اور مودت کے اصول کو ملحوظ نہیں رکھیں کے 

ایثار کا ایک اھم پہلو یہ بھی ھے که اس کی روشنی میں ھماری فکرمندی انسانوں 
تک محدود نہیں رھتی ۔ بلک ھم ان ساری ھی جاندار چیزوں کے سلسلے میں اپنے کو 
ذمفدار سمجھنے لگئے ھیں جو ہم سے کسی نہ کسی طرح متاثر ہوتی ہیں سارے جاندار 
ھمارے ھم سفر ہیں ء کیونکہ وہ بھی هماری طرح انی سعادت کے لیے کوشاں ہیں - اتھیں 
بھی ھماری طرح اذیت کا احساس ہوتا ھے اور وہ بھی ھلاک ھونے سے ڈرتے ہیں ۔ 

ھر معقول انسان هر جاندار شے پر رحم کرنا اور ترس کھا نا فاری سمجھتا ھے ۔ 
مگر آخر فلسفہ یہ کیوں تسلیم نہیں کرنا ک4 ھر‌ جاندار شے کے ساتھ ھمارا برتاؤ اس یی 
مرتب کردہ اخلاقبات کا لارمی جز ھے ۔ وجہ بہت واضح ھے ۔ فلسفہ کو جا طور پر یە 
خطرہ ھےٴ که ذمەداری کے دائرے کو بے پناہ وسعت دینے سے اخلاقیات سے یہ رھی سہی 
امید بھی جانی رھے گی کہ وہ معقول احکام و وابط بھی عرتب کرسکے گی ۔ 

حقیقت یہ ھے که اگر ہم ان سارے جاندار موجودات سے دلچسپی لینے لگیں 
جن سے ھمارا واسعلہ ہو تو ہم ھر قدم پر کسی نہ کسی کشمکش سے دو چار ھوں‌گے جو 
انسانی تعلقات میں بیدا هوبے والے کشمکش سے کہیں زیادہ پریشان کن ثابت ھونگے ۔ ہم کو 
ہر آن ایسے حالات سے سابقه پڑتا ھے جو ھمیں دوسرے جانداروں کو نقصان پہنجانے 
اوران کی رلاگی کرعتائن' کرنے پ غرر کرو یں > :ایک کان نے سارے غاررون 
گو رکھا نہیں سکتا وہ صرف ان جانوروں کو رکھ سکتا ھے جنھیں وہ چارہ دےسکے ٴ 
اور جن کا پالنا اوز جن کی نسل بڑھانا اس کی ضرورت کی آمدنی کا ذریعہ ہو۔ 
بہت سے واقع ایسے آتے ہیں جن میں بعض جانوروں کو قربان کرنا پڑتا ھے تاکہ 
دوسروں کی جانیں محفوظ ھوسکیں - ایسے مواقع پر کسان ایک من مانی فیصلہ کرتا ھے۔ 
سوال پیدا ہوتا ھے نہ ایک جان بچانے کی خاطر کثیر مخلوق کی زندگی قربان کردینےکا 


کسی کو کیا حق پہنچتا ھے ؟ ایسے من انی فیصلے وہاں بھی کرنے ہوتے ہیں جہاں چند 
جانوروں کو جنھیں مضر سمجھا جاتا ھے ء دوسروں کی حفاظت کے لئے ھلاک کردیا جاتا ھے ۔ 

ھمیں لازماً سوچنا چاہئے کہ کیا ہمیں بعض جانوروں کو نقصان پہنچانا یا 
مار ڈالنا چاھٹے اور ایسا کر کے اپنے کو جرم بنا لینا چاہئے؟ ۔ ہمیں هر حال میں اس جرم 
کو دھونے کی کوشش کرنی چاھثئے اور اسکی صورت ببی ھے کہ ہم ھر اس موقعہ کی 
تاگ میں رھیں جہاں ھم کسی زندگی کو بچا سکیں ۔ 

پت کی پڑی ترقی وی کہ انسان هر جاندار کے بارے میں رحم کے سلوک 
پر فور کرے اور کسی بھی جان کو ہے پرواھی سے نقصان پہنچانے سے احتراز کرے۔ اگر 
ہم چاھتے ہیں کہ ہماری تہذیب کی اپنی نظروں میں کوئی عرت ہو تو ہمیں غیر انسانی 
روابات اور افعال کے خلاف زمانہ کے حالات کو ملحوظ رکھتے ہوئے جہاد کرنا چاہئے ۔ 
میں اپنے دور کے صرف دو انسانیت سوز کاموں کی نشاندھی کرتا ھوں جنھیں ھمیں کسی 
قیمت پر برداشت نہیں کرنا چاہئے : ایک سانڈوں کا لڑانا جس کا لازمی نتیجہ یہ ھے کهھ 
ایک سانڈ موت کے گھاٹ أُتَر جائےء اور دوسرا معض نفریح کی خاطر شکار کرنا 2 

محبت اور رحمت کا وہ ھمەگیر اُصول هی جس کا تعلق هر جاندار شے سے ہوء 
اخلاق کی تکمیل کرسکتا ھے ۔ 

اخلاقیات کے ارتقاء میں ایک اور اھم تبدیلی واقع ہوئی ھے ۔ عبد حاضر میں 
اخلاقیات کو کسی نظریة عالم کی امداد نہیں مل سکتی جو اس کی تعلیمات کا جواز پیش 
کرے ۔ ماضی میں اخلاقیات کو یہ یقین تھا کہ جس اخلاق کی وہ تعلیم دے رھی ھے وہ 
دنیا کے صحیح نظریہ کے عین مطابق ھے ۔ اس یقین پر نہ صرف مذاہب کی بنیاد قائم ھے 
بلکہ سترھویں اور اٹھارھویں صدی کی اخلاقات کا عدار بھی اسی پر ھے ء اگرچہ ایسا بھی 
ہوا ھے که بعض نظریات عالم جن کی ضرورت اخلاق کو پٍش آئی ان کی حقیقت ایک 
خوش نما توجیہ سے زیادہ نہیں تھی جسے اخلاق نے جنم دیا ہو یا دے رھا ھو۔ اخلاقیات 
ارادہ گل کے ساتھ وہ صفات اور مقاصد منسوب کر دیتی ھے جو خود اسکے احساسات 
اور فصلوں کو مطمئن کرنےوالے ھوں ۔ 

اُنسویں صدی کے دوران تحقیقی کاوشوں کو جن کے پیش نظر معروضی 
شا 2 تر ا سو ایز کر جا کا اعقات کر سا کے ا 
کسی گہرے علم سے کچھ فائدہ نہیں ۔ سائٹنس کی ترقی فطرت کے اعمال و مظاھر کے 


اہ 


صحیح اور واضح تعین سے عبارت ھے ۔ سائنس ھمیں دنیا کی قوتوں کو استعمال کرتے کی 
قابہل بنانی ھے.ء لکن وه میں دنا کے مقاصد کو ہے کی کرکن ھی وت کین 
ھونے کی دعوت بھی دیتی ھے ۔ دنیا ایک میدان کارراز ھے جس میں هر ارادہ للحیات 
( ٭٭زا ٥۔۷۷11‏ ) اپنے آپ سے متصادم نل آئا تھے ے۔ ایی زندگی ڈوضری زند گی کی فا 
سے باقی رھتی ھے ۔ اس نظام عالم میں بلندی کے ساتھھ پستی ء دلکشی کے ۔اتھ وحشت, 
معقولیت کے ساتھ حماقت اور مسرت کے ساتھہ الم پہلو ہہ پہلو انظر آتے ہیں ۔ 

ابثار گا اخلاق مرجھاکر رہ جائےگا اگر اس کی معقولبت کے اثبات کے لیے 
کوئی نظریه ءالم بشت پر نہ ھوء بظاھر ابسا معلوم ہوتا ھے که اخلاق نشکیک کی وادیوں 
میں پڑ جائےگا ۔ مگر ایسا ھرگز ہونے والا نہیں ۔ 

ابتداء میں اخلاق کو ایک ایسے نظریية عالم کی ضرورت تھی جو اسکی تقویت 
کا باعث ہو ۔ مگر جب سے بہ حقیقت آشکار ەوئی کہ اخلاق کا بنبادی اصول دوسروں 
کر موہ کی :لکن سے ناس ول سے آطاق یں ڈرااسای تا عق اور سے ای 
انفرادیت کا گہرا شعور حاصل ہوا ۔ ہم اب اس مقام پر پہنچ گئے یں که اگر اپنی ذات اور 
اپنی دیا پر غور کریں تو اخلاق کی ابتدا اور اس کی بنیادوں تک رسائی ہا سکتے ہیں ۔ 
ہم کو دنیا کا کوئی مکمل اور اطمینان بخش تصور حاصل نہیں ھے ۔ ھم صرف اتنا جانتے 
ہیں که دنیا کی ھر چیز ذیحیات ھے جس طرح که ھم ہیں اور ھمیں یھ بھی معلوم ڈے 
که زندگی خواہ جسں شکل میں ہو اہک معما ھے ۔ ھمارے علم کا منتہی یہ تصور ھے که 
ہم ایک ھمەکیر ػُر اسرار زندگی اور وجود کے حلقہ میں ھیں جو سائنس کی تحقیقات سے 
بجا ےکم ُراسرار ھونے کے اور زیادہ ُر اسرار ہوتی چللی جارھی ھے ۔ زندگی کی پر اسراریت 
کے گہرے شعور ھی کو صونی اپنی زبان میں عالمانہ لا علمی ٥(‏ دہ ٥<ج:‏ ۶8 5+تعل) کہتا ھے ۔ 

ہم جب بھی اپنی ذات اور اپنے ماحول کو ۔مجھنے کی کوشش کرتے ہیں تو 
ھم ھر قدم پر اپنے ضمیر کی یہ آواز سنتے ہیں کہ < میں زندگی ھوں جو زندہ رھنا چاہتی 
ھے ؛ اور میرے گرد ہے شمار زندگیاں ہیں جو زندہ رھنا چاھتی ہیں ۔ میں زندگی پر 
جب بھی غور کرتا ہوں تو اپنے ەاحول کے ھر ارادہ لالحیات ( نا ا-الز٭ ) کو اپنے براہر 
سمجھلے اور اپنے جیا ایک راز مربستہ قرار دینے پر اپنے کو مجبور پاتا ھوں ۔ 
خیر بنیادی طور پر زندگی کی حفاظت , حمایت اور ترقی سے 


عمارت ھے ء اور شر کِ 
بنیادی مفہوم زندگی کو شٌصان پہنچانا ء اس کا استص 


آل کرنا اور اس کی ترقی میں رکاوٹ ڈالنا ھے ۔ 


زندگی کے احترام کا یہ تصور محبت کے اس تصور سے بالکل ھمآھنگ ھے 
جسے ھذھب اور فلفه ئے خیر کے بنبادی تصور کی تلاش کے دوران دریافت کیا ھے ۔ 
زندگی کے احترام کا تصور محبت کے تصور کے مقابله میں وسیعتر هے لیکن اس کے 
مقابله میں زیادہ دھندلا عے ء اگرچہ یہ انھیں امکانات کا حامل ھے جو حبت کے تصور میں 
پنہاں ھیں ۔ خیر کا بنیادی فلسفیانه تصور محہت کے تصور سے زیادہ مکمل ھے ۔ محہت کے اندر 
دوسروں کے سلسلے میں ھماری ذمەداریاں داخل ھیں مگر محبت میں اپنی ذات کے 
سلسلے کی ذمەداریاں داخل نہیں ہوتیں ۔ مثال کے طور پر محبت کے تصور سے صداقت کا 
تصور مستنبظ نہیں ھوسکتا جو محبت کے شانہ ہشانہ اخلاقی شخصیت کی ایک صفت ھے اپنی 
ذات گے |حترام کا جذبہ انسان کو خودفریبی سے باز رکھتا ھے ' اپنی ذات کا حقیقی شعور 
بخشتا ھے ؛ اس کی تکمیل پر ابھارتا ھے اور بالاخر اپنے آپ سے وفادار هونا سکھاتا ھے . 

زندگی کا احترام انسان کو دنیا کے ساتھہ ایک روحانی رشتہ میں باندھ دیتا ھے ۔ 
ذات مطلق ایسا مجرد وجود ھے کہ اس کے ساتھ ھم گہرا رابطہ قائم نہیں رکھ سکتے ۔ وہ 
ہمارسے تجربہ اور مشاہدہ میں نہیں آتا که اس کی حقیقت کا عام اور اس کے ارادے اور 
مقاصد کا ادراک ھمارے اندر ہےپناہ اور غیر محدود تخایقی قوت بن جائے ۔ مگر اس کے 
ہاتهہ ھمارا ایک روحانی تعلق بھی ھے جس کا گہرا شعور ھہمیں اس وقت ھوتا ھے جب ھم کو 
زندگی کی پر اسراریت کا صحیح اندازہ ہو اور جب ہم ہر ڈی حیات کی سعادت و فلاح میں 
مشغول ہوں جس سے ھم کو واسطہ پڑتا ھے ۔ اخلاقیات کا وہ تصور جس کو صرف انسان 
اور انسانی معاشرے سے دلچسپی ہو ہرگز اس اہمیت اور معنویت کا حامل نہیں ہوسکتا۔ صرف 
وھی اخلاقبات جو ھمیں ساری اشیاء کے سلسلے میں ذمەدار قرار دے ھم کو عالم اور اس کے 
اندر کارفرما ارادہ سے قریب اور مربوط کرسکتی ھے ۔ 

دنیا میں ارادہ الحیات اپنے آپ سے متصادم ھے ء یہ ھمارے اندر ایک ایسے راز کا 
احساس پیدا کر کے جو سمجھہ میں نہیں آسکتاء ہم کو اپنی ذات سے مصااحت پر ابھارتا ھے ۔ 
ارادہ للحیات دنا میں اپنی نمائش کرتا ھے اور هماری ذات میں آشکار ھوتا ھے ۔ دنا میں 
جذب نہ ھونا اور اپنی انفرادیت برقرار رکھنا ھماری روحانی غایت ھے ۔ دنیا میں کھو جانے 
سں ہی ابلکه ئن سے مرائشہ وا گر نے عن سازی ولا گی نیو ھے> زتاگیٰ. کے 
احترام کے اصول پر عمل کرکے ہم خیرہ بصیرت اور زندگی ہاتے ہیں۔ 


ومصصجمہمہیوحسو 


اردو شاعری میں آسمان 
غالبٍ اور اقبال 
از 
جناب شمسالرحمن فاروقی ۔ دھلی 
زمین کا آ۔مان سے لگاؤ بڑا پرانا ھے ۔ ہزارھا قالق ہے مان کی کر اقرار 
توھم انز ہستی انی وسعتء اپنی دوری, اور اپنی خاموشی کی وجہ سے انسان کے دلاو 


دماغ پر سفکھم راں رھی ھے اور شابد جد بد سائنس‌داں ک ہے گستاخ قدموں کی گ۶ ونج !|ی 
گے تخیل کدے میں اس کے مقام عظمت کو متزازل نہ کرسکے ۔ 


شاعر 

اردو شاعری نے جو اپنے ایام فولیت سے رسم و روایت کی زنجیروں میں جکڑی 
رھی ٠‏ آسمان کا بھی تذکرہ ان روایات کے احترام کی وجە سے کیا جو اسے عربی اور 
را سے رگد لی مل ود کرای کہ سے اماک کے زیت فا او 
سنگدل ۴ نذاکرہ کا کە شاید فارسی میں بھی بہ مضامین ان 
باندھے گئے ہوں ۔ اس کی وج یہ ھے که اردو شاعری ایک مائل بہ انحطاط نسل اور 
ذھنی و روحانی حیثیت سے کسی قدر عاری عہدکی شاعری تھی اور اب تک 
اور خیالات کی همبشثہ کمی ! 


ى بار اؤن آےزنگرن ہے ٭ 


ھے - یہاں مضامین 
ور تے انداڑھاے فکر کا ہمثشہ قحط رھا۔ اس پر طرہ 
ب٭ که روابت پرستی اس شدت کی تھی کہ نئے تجربات کا اظہار مذموم سمجھا جاتا تھا 
اور کے معانی اگر پدا بھی ھوئے تو الفاظ کے گورکھ دھندھے میں کھوکر رہ گئے ۔ 


اور اہنے تخبل کو ئے یکر نہیں بخش سکتا - اور ڈھنی اور روحان حدثت سے عاری 


قوموں کے اف اد عام اور پر ٰاس قوت سے ہے بہرہ دوتے هیں جو تجربات کو شی روشنی 
میں پیش کرتی ھے نا نئے تجر بات کو پہچانتے اور پر کھنے میں مدد کرتی ھے ۔ 

اس کا مطلاب 4 ھ رگز نہیں کھ | اُردو میں بڑسے شاعر نہیں دا ھوئے ۔ زمانه ا 
ِ 4 انحطاط را 1 
سل ل ھ أَسما: رں 1 شاھراھوں پر گامزن ' اس کا کس سی قوم کی ادبی 
صلاحتوں اور میلانات ر کر 


وی اثر اس طرح کا نہیں بڑتا جو ان صلاحمتوں اور میلانات کی 


۹ 


قدر و قوت کم کردے ۔ ان حالات کا اثر زبان و ادب کے دھارے کی عام سمت کو 
ضرور بہت کافی حد تک متعین کرتا ھے لیکن یہ کہنا کہ اگر قوم زوال پذیر ہو تو اعلی 
یا ادنی' ادب پیدا کرتی ہے محض فضول اور ہے معنی ھے ۔ انقلاب سے پہلے ذھنی حیثیت 
سے روس سے بڑھ کر ہے روح اور کون سا ملک رھا ہوگا 9 لیکن جو ادب اس دور میں 
ایک صدی سے بھی کم عرصہ میں روس نے پیدا کر لیا وہ بہت سی ترقی ہذبر قومیں صدیوں 
میں نہ پیدا کر سکیں ۔ اور انقلاب کے بعد روحانی اور انسانی اقدار کا جو فقدان روس 
میں ھے وہ مم سب پر ظاھر ھے ۔ لیکن اس کے باوجود وہاں ایسہنین ( منكہہ:ظ) اور 
پاستز ناک (علد٥ہءها:۲)‏ پیدا ھوکر رھے ۔ 

اس بحث کا مطلبِ يہ ہے کہ اگرچہ اردو شاعری کو اپنانے وا ی قوم میں 
زندگی اور حرکت کا عموماً فقدان تھا اور اس وجه سے اردو شاعری کی عام روش وھی 
رھی جو اسے اپنے آباو اجداد سے علیہ میں ملی تھی لیکن پھر بھی اس نے بڑے شاعر 
اور ادیب پیدا کئے اور شاید ابھی دا کرتی رھے ۔ ان میں کچھ ایسے تھے جنھوں نے 
روایات کا احترام تسا پوری طرح کیا جیسے میر, اور بہت سے ایسے جنھوں نے اپنی همت 
اور مقدور بھر ان رسوم کو یا تو ترک کیا یا ان میں ایک واضح تبدیلی کی ۔ 

کسی ڑی شارع عام سے هھٹ کر چلنا کوئی ایسی أەم بات نہیں ۔ اور جو لوگ 
صرف غالب کے بارے میں یه کہتے ہیں کہ اُنھوں نے اپنی راہ الگ نکال وہ دوسروں کے 
ساتهہ بڑی ہے انصافی اور تنقیدی کم نظری کے مرتکب ہوتے میں ء کیوں‌کھ هر بڑا شاعر 
یا اچھا شاعر اپنے تجربات کے اظہار کے لئے ئی راہ نکالتا ھے ۔ اچھے شاعر کی ہلی پہچان 
اسلوب کی انفرادیت ھے ۔ کسی خاص رنگ یا انداز میں شعر کہ, لینا کوئی اہم بات :ہیں ۔ 
اھم بات یہ ھے کہ وہ خاص رنگ یا انداز پہلے کس نے اختبار کیا ھے ؟ چنانچھ تی راہ 
تو سب کی ھوتی ھے لیکن کسی شاعر نے جو راستہ اپنے لئے منتخب کیا اس راستے کی 
کیا اھمیت ہے ؟ مثلكً یہ اشعار لیجئے ء ایک ھی نظر میں معلوم ھوجاتا ھے کھ مومن کے ہیں : 

محفل میں تم اغیار کو ۔دزدیدہ نظر سے منظور ھے پنہاں نہ رھے راز تو دیکھو 
اس غیرت ناہید کی هر نان ھے دیک شعلہ سا لک جائے ھے آواز تو دیکھو 

ان اشعار کا اسلوب نا ھے اس سے انکار نہیں ۔ سواے حسرت موھانی کے اور 
کون کے دیوان میں یہ شعر کھپ نہیں سکتے (اور یە قصور حسرت کا ھے مومن کا 
نہیں) ۔ پہ اشعار بہت اچھے ہیںء دل کو لگتے ھیںء اس سے بھی انکار نہیں؛ لیکن ان کو 


5 


عظیم شاعری نہیں کیا جا سکتا کیونکە راہ ئی ھونے کے باوجود اس کی جمالیاتی اور فکری قدر 
کم ھے ۔ اور تچجر ب٭ تو بالکل ھی ا نہیں ۔ اگر کہنے کا انداز نیا بھی دو لیکن جس 
تجربہ کا اظہار کیا گیا ہو وہ عامبانہ یا غیراہم ىا جانا پہچانا ہوا ہو تو شعر کی قدر کم 
ھوجاتی ھے ۔ 

ات آپ کہیں گے کہ عشق کا تجربہ تو نہایت جانا پہچانا ھے لہذا عشقيه شاعری 
کی قدر کیا ھوئی؟ اس کا جواب بظاہر تو مشکل ھے اس لئے کہ بہت سی نظری ( 2۱ 10:68 ) 
تنقید اس مسئلے سے دست و گریاں رھی ھے لیکن درحقیقت ھے بہت آسان کیوں‌کە عشق بذات 
خود کوئی ایک تجرہہ نہیں بلکہ تجربات کا تسلسل ھے ۔ ان تجربات کی کوئی حد ہے نہ حساب ۔ 
کچھ سے ھم کو عابقه پڑتا ھے اور بہت سے ایسے بھی میں جن کی عام انسان کو خبر نہیں 
ہونی ۔ یا اگر ہوتی ھی ہے تو ان کا نقش انا مدھم یا مبہم ھوتا ھے که معسولی قوتمیزہ 
ان نقوش کا احاطہ ھی نہیں کرسکتی ۔ ہذا عشقبہ شاعری کی اصل قدر ان تجربات کے اظہار 
کرنے اور منضبط کرنے میں ھے جن کو ھم اور آپ پہچان تو لتے ہیں لیکن ان کا 
احساس نہیں کر سکتے ہ یا اگر کر سکتے ہیں تو ابلاغ کرنے سے قاصر رھتے ہیں ۔ اس کے 
علاوہ اسلوب کا نیا پن ھی عام اور غارق وربا کی کے مان او کے ری سا 3ا آخیرے 
اس اسلوب کے نئے ہن کو پر کھنے کے ئے ضروری ھے کهھ ہم يہ سمجھیں کہ اس میں 
جمالیانی اور فکری عنصر کتنا ھے ۔ مثلاً میر کے اس شعر میں جو تجربہ ھے وہ نہایت متعارف 
آوز غقرل اف 

ساعد سیمیں اسکے دونوں ہاتھوں میں لاکر چھوڑ دئے 
بھولے اسکے قول وقسم پر ھائے خیال خام کیا 
لیکن جمالیاتی قدر کی وسعت اور کم ئن 1 وج سے عمل اور خیال کی جو تصویر 
بنتی ھے وہ نہایت انوکھی ھے ۔ اسی وجہ سے شعر عظمت کا حامل ھے ۔ اسکے بر خلاف 
مومن ھی کا ایک اور مشہور شعر لیجئے ۔ 
ان نصیوں پر کیا اخنر شناس آسماں بھی ہے ستم ایجاد کیا 

تجربہ نبایت معمولىی ہے یعنی آسمان کی کب ادائی ۔ لیکن مومن کے منجمانہ کمالات کو 
سامنے رکھٹے هوئے شعر کی معنویت اور خوصورتی چوگئی دوجانی ھے - مگر پھر بھی 
انداز گا نیاپن بھی تجربہ کے عامیانہ پن کو بلندی اور وسعت نہ بخش سکا ۔ اور یہی میری 


می 


آسمان کے بارے میں اردو شاعروں 6 ایک شس تجربھ تھا ٠‏ آسمان ہے انصاف 
ھےء آسمان سنگدل ھے وغیرہ وغیرہ ۔ با آسمان دور ھے ۔ اسلئے ھمدردی کے جذہهہ 
سے عاری ھے 7 محض دور ھے اور س ۔- اکر بہت اونچے گئے تو 4 خیال آیا 1 آسمان 
پر جنت ھے با خدا کی ھستی سے آسمان پر فرماں روا ھونے 3ت بہم اور دھندلا سا خبال ۔ 
اوز کسی 


5 حضشرت شیخ - يہ شمشهہ ھمارے شاعروں کن همدف ملامت رھے یں اور جس جس 


حشت سے آسمان کا ذکر ھی نہیں سنائی دہتا ۔ ایک يہ اور ایک حضرت ناصح 


۰ طرح يہ مضامین بندھ سکے ھمارے چھوٹے بڑے شاعروں نے باندھے اور سمجھا کہ شعر کی 
طرف سے اپنے فرائثضش سے ََ دوگئے -۔ 
لذا اگر ہم غالب کے بارے میں یہ کہیں‌ گے کہ انھوں نے اپنی راہ الگ نکالی 
تو اس وجہ سے کہیں ُ کہ انھوں نے آسمان کو ایک مستقل حیثیت بخشی ۔ ان کے یہاں 
آسمان صرف ایک روابتی محبوب کی طرح سنگدل اور اسی رواہتی حبوب کی طرح مبہم 
اور ہے جسم و روح ہستی کا نام نہیں بلکہ ایک واقعی اور مثبت حقیقت کی صورت میں 
نظر آتاھ 
میرے کہنے کا مطلب یہ نہیں کہ غالب نے ہر جگہ آسمان کے بارے میں اہنا یہی 
+7 یش کیا ھے ۔ زیادەتر تو وه بھی × فلک وم کی روایتی کج ادائی کے شاکی 
میں جو × آہ و فرباد کی فرصت > ھی دینے پر ً نہیں ھے ۔ مگر یہاں بھی کہیں کہیں 
انداز کا وھی ناہن موجود ھے؛ جو ومن کے شعر کو انفرادیت بخشتا ھے ۔ مثلا یہ مشہور 
و معروف اثعار : 
يہ فتہ آدمی کی خانہ وبرانی کو کیا کم ھے 
ہوئے تم دوست جسکے دشمن اس کا آسماں کیوں ہو 
داد دے اے فلک! دل حسرت پرست 1ت 
ھاں کچھ نہ کچھ تلافی مافات چاھئے 
غم دنیا سے گر پائی بھی فرصت سر اُٹھانے کی 
فلک کو دیکھنا تقریب تیرے یاد آنے کی 
پہلے شعر کی خوبی یہ ہے کہ اس میں دو تجرہے ببان کئے گل یں ۔ ایک 
تو یہ کہ عشق کا فتنہ انسان کو خانہ ویران کردیتا ھے اور دوسرا بہ کہ اگر آسمان دشمن 
ہوجائے تو بھی یہی حاصل ہوتا ھے ۔ ایک انوکھا حسن یہ ہے که عام طور پر یہ خیال 


ار 


ھمے کهە تقدیر کا مارا کبھی نہیں سنبھلتا ۔ غالب نے ءشق کے بارے میں بہی خیال ظاھر کیا 
ھے کهھ عشق کا مارا کبھی نہیں سبھلتاء تباہ ھی ھوکر رھتا ھے ۔ 
دوسرے شعر کا حسن بہ ھے کہ عالب کا دل حسرت یٹ ان تمام آفات کا 
نچوڑ و و اف کان آ5م سے انسان پر آسمان کی طرف سے ٹوٹیں - 
تیسرا شعر غالب کے خاص انداز یعنی تہ بنہ معانی کی مثال ھے ۔ عاشق غم زمانہ 
سے اس قدر بوجھل ھے کہ سر نہیں انھا سکتا - يہ سرکا نہ اٹھاسکنا غم میں مشغولیت 
کی بھی دلیل ھے اور اس بات کی طرف اشارہ بھی کھ غم زمانه نے شاعر کو اس قدر 
حقیر و ذلیل کردیا ھے کہ وہ سر اٹھانے کے قابل بھی نہیں رھا اور شاید حہوب کا التفات بھی 
اس بوجھل دل کو ہلکا نہ کرسکے ( ملاحظہ ہو: 
تیری وفا سے کیا ہو تلافی که دھر میں تیر سوا بھی ہم پھ بہت سے ستم هوئے) 
اور اگر کبھی سر اُٹھایا تو آسمان نظر آیا- (نظر اٹھانے پر آسمان کا دکھائی دینا کسی 
قىر فطاری لیکن انوکھا تجربه ھے) ۔ آسمان کو دیکھتے ھی غم پھر نازہ هھوگا 
صرف اس بنا پر نہیں کہ غم زمانه آسمان کی دیں ھے بلکہ اس وجه سے بھی کہ آسمان 
بھی محبوں کی طرح ہے ہر ھے ۔ تنا ھی نہیں بلکہ شاید محبوب بھی آسمان کی 
طرح شاعر سے دور ھے ۔ اس طرح تجربات و خبالات کا انوکھا سلسله ( ہ٥داہہہد۸)‏ 
زار هوگیا۔ 
مگر جیسا کە میں نے پہلے کہا ھےء غالب کا آسمان صرف ایک مشہور تمثیل 
((ماصر5) ا ایک مبہم خیال یا ایک روایتی تجربہ نہیں ھے ۔ اس آسمان میں تارے بھی ہیں 
اور ان تاروںںکے درمیاں ربط و تساسل بھی- انکی چمک دمک اور اُنکے طلوع و غروب پر 
ان کو تحیر بھی ھے : 
شب هھوئی؛ پھر انجم رخشندہ کا منظر کھلا 
اس تکلف سے کە گویا بت کدہ کا در کھلا 
ہیں کواکب کچہھہ ظر آتے هیں کچھ 
دیتے ھیں دھوا يە بازوگر کھلا 
تھیں بنات النعش گردوں دن کو پردے میں نہاں 
شب کو انکے جی میں کیا آئی کە عریاں ہوگئیں ؟ 
آسمان کی بلندی اور دوری غالب کے لئے ایک دعواے جنگ ھے ۔ فاصلہ سے 
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وہ گھبراتے نہیں اور دوری سے ان کی نظر نہیں تھکتی ۔ وہ ان فاصاوں کو مختصر کرنے 
با خود کو بلند تر کرنے کی کوشش میں +یں: 
منظر ایک بلندی پر اور ھم بناسکتے عرش کے پرے ہهوتا کاشکہ مکان اپنا 

ہ اور ہم“ پر فور کیجئے ۔ عرش تک تو پہنچ ھی چکے ۔ لیکن ان کی فکر یہاں تک 
آکر تھکتی نہیں ۔ شاید انھیں احساس تھا کە عرش کے آگے بھی اور دنیا ھیںء شاید 
بیسویں صدی کے انسان کی سعی پیہم ان کے ارادوں کی تفسیر ھے ۔ ہ سرحد ادراک > (آسمان) 
کے پرے تو ان کا مسجود تھا ھیء شاید اب وہ اپنے مسجود تک خود آجانا چاھتے میں ۔ 

جنت اور جہنم آسمان پر ھوتے ھیںء شاید ھم سب کو اس کا مبہم سا گمان ھے ۔ 
لیکن غالب ھی کا تخیل آسمان کا اس طرح احاطہ کرسکتا تھا که اگر دونوں آسمان پر 
بعنی ایک ھی ملکت میں ھیں تو ملائے بھی جاسکتے ہیں اور یہ انھیں کی شوخئی فکر 
تھی جو اس خیال کو یوں ادا کرسکی : 

کیوں نہ فردوس کو دوزخ میں ملالیں یارب 
سیر کے واسطے تھوڑی سی فضا اور سہی 

اسی طرح : دوزخ میں ڈال دو کوئی لےکر بہشت کو 
اس مصرع میں بہشت اور دوزخ کو جس طرح دو واضح (نھتا ) کی طرح دیکھا ھے وہ 
قابل غور ھے ۔ اور ایک لطیف نکنه یہ بھی ھے کھ شابد بہشت رقبہ میں کم ھے کیوں کھ 
دوزخ میں سماسکتی ھے ۔ 

غالب کے اس شعر میں آسمان کی اپنی الگ ہستی اور دنیا کا جتنا واصح اور 
جاندار احساس ملتا ھے غالہاً اردو کے کسی شعر میں نہیں ملتا : 

یکر عشاق ساز طالع ناساز ھے نال گویا گردش سیارہ کی آواز ھے 

ہ ماز اور ناساز ه گویا اور آواز ٭ کی رعایتوں کو جانے دیجئے ۔ ایک وسیع دنیا گا تصور کیجئے 
وسبع اور تاریک (کیوں کە سیارہ بذات خود تاریک ھوتا ھے ٠)‏ پر |سرار اور عجاثہات سے 
بھرپور جس میں ھزارھا سیارے کبھی نہ ناپی جاسکنے والی رفتار سے ابدالآباد سے چکر لگا 
رھے ھیں۔ ساتھ ھی کسی ان دیکھی اوران جانی قوت کا تصور کیجئے جو ان اجرام فلکی کو 
مسلسل گردش کرئے پر مجور کرتی ھے ۔ اور ان کی تِزی سفر سے خلا میں جو گونج 
پیدا ہونی ھے اس کو احاط تخیل میں لانے کی کوشش کیجئے ,ء یہ غالب کا آسمان ھے۔ 


اقبال کے ہ ستاروں کی گذرگاھیںء شابد اسی تخیل یی مرھون منت ھی ۔ 
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غالب کے آ۔مان کی سب سے جاندار ھستی آفتاب کی ھے - میں نے ھ جاندار 
ہستیء؛ کا فقرہ جان بوجھ کر ا۔تعمال کیا ھے اس لئے که غالب کے یہاں نہ صرف آفتاب 
اور اس کے مرادفات کا بار بار استعمال ھوا ھے بلکہ آفتاب کا تصور ان کے یہاں اتنا ھی 
واضح ھے جسا ک4 اقال کے یہاں ستاروں کا ھے جس 5 ذکر اگ آئے گے 
روب کے چبرے کو آفتاب سے تشبیہ دینا کوئی بہت انوکھی بات نہیں ء لیکن 
عروت گے عنل اور اثر کو آفتاب کے عمل اور اثر سے تشبيه دینا یقیناً انوکھی بات ھے ۔ 
سورج کی کرئیں شبنم کو اُڑا لے جاتی میں ۔ یہ خیال پرانا ھے اور ۔ب سے زیادہ اشاریت 
و ون فا ا بہ عقاو رڈ امعال یقت 
چمن میں صبح یوں کہتی تھی ھوکر چشم تر شینم 
ہار باغ تو یوں ھی رھی اجکن کدھر شہنم ۶ 
مگ محہوب سورج ھے اور عاشق شہنم: 
رتو خور سے ھے شبنم کو فنا کی تعلیم 
میں بھی ھوں ایک عنایت کی نظر ہونے تک 
حسن اور عشق کی روحانی قوتوں میں کتنا زبردست تفاوت ھے اور حسن کس طرح صرف 
ایک نظر میں عثتل کی دنیا درھم برھم کرسکتا ھے اس تجربہ کا اتنا شدید احساس شاید 
کم ھی لوگوں نے کیا ہو × اسی طرح یہ شعر بھی دیکھئے : 
ارزتا ھے مرا دل زحەمت هہر درخشاں پر 
میں ھوں وہ قطرهۂ شہنم کہ هو خار باہاں پر 
لیکن :ہر در خشاں درف حبوب ھی نہیں ؛ بلکہ عاشئق بھی ھے : 
ہوگئے ہیں جع اجزاے نگاہ آفتاب 
ذرے اس کے گھر ى دیواروں کے روزن میں نہیں 
اگر میں عبدالر حمن بجنوری ہوتا تو اس شعر میں آئن سٹائین کی :ہ٥‏ دا ٥زج‏ ہہہا٭ہ؛ہ۲ کا 
عکس دیکھنا جس کی رو سے روشنی لہروں سے نہیں بلکهہ مختاف ذروں سے مرکب ھے 
جو تھوڑے ٹھوڑھ وققے سے روشنی یا حرارت کے منبع سے خارج ہوتے رھتے ‏ ہیں ۔ 
لیکن انتا ضرور کہوں گا کہ اجراے نگاہ آنتاں یّ ا نے غالك کے سورج کو اور 
.۰ اس حیجرت ارک ا ون کک ایک 


حفیفقت بن گی ھے ۔ 
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اِس سے پہلے که میں غالب سے گذر کر اقبال تک پہنچوں غالب کے چند اور 
شعر سن لیجئے جن میں آسمانء چاندء سورج اور تاروں گا ذکر نئے انداز سے آیا ھے : 
چھوڑا مەنخشب کی طرح دست قضا نے خورشید ہنوز اس کے برابر نہ ھوا تھا 
ذکات حسن دے ا جلوۂ بینش کہ مہرآسا چراغ خانهُ درویش ہو کاسہ گدائی کا 
مندرجه ذیل شھر کے ساتھہ ساتھ ہ نگاہ آفتاب > کو بھی ذھن میں رکھئے : 
ھوئے اس مہروش کے جلوۂ تمثال کے آگے 
پر افشاں جوھر آئینے میں مٹل ذرہ روزن میں 
مندرجه ذیل شعر کے ساتھہ آسمان کا روایتی تصور ذھن میں رکھئے : 
کا رف سو رک سس عو اسان ا 
مانا کہ تم بٹر نہیں خورشید و ماہ ہو 
مندرجه ذیل شعر میں بھی وھی تحیر ملتا ھے جو ستاروں والے اشعار میں اوپر ببان ھوا : 
از مہر تا بہ ذرہ دل و دل ھے آئبنه طوطی کو شش جہت سے مقابل ھے آئینہ 
ابال کی شاعری کئی اعتبار سے غالب کی شاعری کی نکمیل ھے - اس طرح 
افٍال نے بھی آسمان اور اجسام فلکی کا ایک نبا تصور پیش کیا جو اگرچہ غالب کے 
تصور سے بہت کم ھم رنگ ھے لیکن ھے اسی سلسلے کی چیر۔ کم ہمرنگی 
کی وج یہ ھے کہ غالب کے یہاں آسمان کا ذکر جذباتی تجربات (ہ ت ہمد د۸ہ 8+ ہ5) 
کی روشنی میں زیادہ ملتا ھے اور اقبال کے یہاں آسمان کی دو نوعیتیں ھیں: ایک تو 
خالص تخیلی یا تقریاً خیالی ( لیکن عام توھمات سے الگ) اور ایک باقاعدہ فکری اور 
سائٹیفک جسکے ڈانڈے حیرتانگیز طور سے تصوف سے بھی کہیں کہیں جا ملتے ھیں ۔ 
اقمال کا سب سے بڑا کارنامہ يہ ھے کہ اُنھوں نے آسمان کو باقاعدہ آباد کیا ۔ 
انان اور خداء خدا اور فرشتوںٴ' جبرئیل اور ابلیسء ابلیس اور خدا کے درمیان جو 
مکالمات ھیں وہ اگرچہ آسمان کو آباد کرنے کی شعوری کوشش کے تحت شاید نہ 
رکھے جا سکیں لیکن یہ اسی ضمن میں بآسانی شمار کئے جا سکتے ھیں ۔ لینن کا خدا کے 
حضور میں یہ کہنا : 
تو قادر و عادل ھے مگر تیرے جہاں میں ہیں تلخ بہت بندۂ مزدور کے اوقات 
'بندۂ مزدور, کی ہتلخی اوفات, کے علاوہ اس بات کا شدید احساس پدا کرتا ھے کہ 
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لینں جس دنا سے آیا ھے اور جس دنیا میں پہنچا ھے وہ دونوں انتہائی حقیقی ہیں ' 
تقریاً انتی حقیقی کہ انھیں چھوا جا سکتا ھے ہ یا کم سے کم محسوس کیا جا سکتاھے ۔ 
یہ تاثر < جبرئیل و اہلیس > نام کی مشہور نظم اور زیادہ صحت اور پختگی کے ساتھ پیدا 
کرتی ھے ۔ 
ھر گھڑی افلاک پر رھتی ھے تیری گفتگو کیا نہیں ممکن کہ تیرا چاک دامن ہو رفو 
افلاک ہر گفتگو کرنے والے اچانک چونکا دینے کی حد تک واقعے معلوم ہونے لگتے ھیں اور 
خاص کر شعر کا مخاطب تو بالکل سامنے هی آجاتا ھے ۔ اس میں اقبال کی شعری قوتوں 
کے علاوہ ان کے عقیدہ کی پختگی کو بھی کچھ دخل رھا هوگا ۔ یہ درست ھے لیکن 
اہنے عقائد کو اس طرح شعر کی روح میں بھر دینا هر ایک کے بس کا کام نہیں ۔ ملٹن سے 
کن کور سر گان 
جبرئیل اور اہلیس اور آدم و خدا ہرحال ہمارے آپ کے ذھن میں زندہ اور 

متحرگ حیثیت رکھتے ھیں ء ہے جان اور جامد ہیں ۔ إقبال نے جس طرح صبح و شامٴ 
شنمء ستاروں, سورج اور اس کی کرنوں کو جاادار تصور کیا ہے وہ یقہناً تخئیل کی 
معراج ہے اور اس حاظ سے قابد ٣ی‏ ۔ اس ےا ابایٹ (5:5108: )۔ کے علاوہ آن. کے 
ساتھ کسی اور کا نام ہس ا غجاسکتاای کی ابق گے با نافار اور مظافرٴ 
نظر کو جو لاگ فی گی نے وہ افکری اون کل اون ایک غعاض اصول:فاغری کے 
تحت ھے؛ جب کہ اقبال کے یہاں يہ زندگی تخشرلی ھے ۔ آیلیٹ. کی ٹڈ 


اس 


م جو آپریشن کی میز 
7 کی کاو فارم زدہ مریبض کی طرح پڑی ہوئی ھے / جو نگ راستوں میں بھنے ھوئلے 
گوشت کی ہو کی طرح آہستہ آھتہ منجعد ھوجاتی ھے ء دراصل نام کے خطرب( ڈفندد ٥۱ء۶‏ ) 
با شاعر کے اندروئی احساسات کی آئیەدار ھے اور اصلاً کوئی زندگی نہیں رکھتی ۔ 
اق کے اتی :اسول کو ٭ خارجیانے “ (صماعتنامہہہ ×ظ ) سے تعبیر کیا تھا اور اقبال کی 
تخثیلل دنیا اگرچہ اس أُصول سے بہت کم پیچیدہ ھے لیکن شاعرانہ حیثیت سے زیادہ 
دل نشیں ھے ۔ 

مثال کے طور پر اقبال کی وہ نظم لیجئے جس میں صبح اور شہنم کا مکاله مے 
اور جو یوں شروع هوتی ھے 

شاید تو سمجھتی تھی وطن دور ھے میرا اے تا حد افلاک ! نہیں ! دور نہیں ھے 

اخلاقی پا فلسفیانہ مضامین سے بوجھل ھونے کے باوجود نظم شبہنم اور صرح ت8 طرح ہلکی 
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اور نازک ھے۔ با وہ نظم جو یوں شروع ھوتی ھے : 
ڈرتے گے :حم عو میں ار کت لگے ضر سے 
اور اس قبیل کی بہترین نظم پحقیقت حسن> ھے جس میں خود حن کے علاوہ خداء 
چاندء صبح کا تاراء آسمان کی محفلء صبحء شہنمء غچچہ اور موسم بہار تک ڈرامائی 
کرداروں کی صورت میں ہے نقاب نظر آتے ہیں ۔ اقبال اگر منظوم ڈرامے کی طرف توجھ 
کرتے تو اُردو ادب میں ایک اور بڑا اضافہ کرجاتے ؛ جس طرح ہ ساقی نامہ> جیسی 
مختصر مثنوی لکھرکر اُنھوں نے اس صنف میں بھی اپنے لئے جکھ پیدا کرلی ۔ ان تمام نظموں 
میں جن ٦‏ اوپر ذکر کیا گیا اور اسی قسم کی دوسری بہت سی اور نظموں ہیں ایک خاص 
بات يہ ھے کہ تجربہ کی ندرت نہیں ھے ندرت اس انداز میں ھے جس میں شاعر تجربھ 
سے دوچار ہوا ھے اور پھر جس میں اسے بیان کیا گیا ھے ۔ ان سب نظموں کی نازک 
گردنوں پر اخلاقیت ( 0 0:4881 ) کا جوا رکھا ھوا ھے ۔ لیکن فقوت اظہار انھیں سنبھال 
لے گئی ۔ افسوس کہ یہ انداز اقبال کو پھر زندگی بھر نصیب نہیں ھوئے ۔ 
تنا ھی حیرت انگیز اقبال کا برتاؤ ( دہ 5د:دہ23) آسمانی مضامین کا سائنٹبفک اور 

فلسفیانہ نقطُ نظر سے ہے ۔ جوں جوں ان کی عمر گذرتی گئی وہ تخثیل برناؤ کو چھوڑکر 
فلسفیانہ تصور کو اپناتے گئے ۔ مگر یہاں بھی آسمان کی وسعتوں کا وھی احاطہه ملتا ھے جو 
غالب کے ایک استعارم میں نظر آتا ھے ۔ جس آسانی سے کوئی اور شاعر اپنے خیا لی 
محبوب کے گلے میں باھیں ڈال دیتا ھے ء اسی آسانی سے غالب اور اقبال آسمان اور اسکے 
جزئیات کو مٹھی میں لے لیتے ہیں - تصوف نے اس سلسلے میں کچھ کم مدد ہیں کی ۔ 

عشق کی اگ جست نے طے کردیا قصه تمام اس زمین و آسماں کو ہے کراں سمجھا تھا میں 

اگر کج روھیں انجم آسماں تیرا ھے یا میرا ‏ مجھے فکر جہاں کیوں هو جہاں تیرا ھے یا میرا 

عروج آدم خاکی سے انجم سہمے جاتے ہیں کہ يہ ٹوٹا ہوا تارا مہ کامل نہ بن جائے 
آخری شعر پر غور کیجیے ٌَ“ انجم سہمے جاتے ہیں ٤‏ کے ھلکے سے ڈرامائی اشارے نے 
ایک مبہم اور نا سمجھ, میں آسکنے والی تصویر کو کس قدر واقعیت بخش دی ۔ اور اگر آج کے 
اسپوتنک کے دور میں اس شعر کا حوالہ دےکر میں < محو حیرت ھوں > والا شعر پڑھ کر 
اقبال کیے ولى کامل ھونے کا دعویٰ کردوں تو شاید بہت کم لوگوں کو اس سے انکار ھو۔ 
لیکن ولابت کے مباحث سے قطعنظر اس شاعر کے مزاج کی رفعت پر غور کیجیے جسکی 
تخئیل اور فکر کی سطح اتنی بلند تھی ۔ ویسے ھی یہ شعر دیکھئے ۔ 


۱۸ 


شاید کہ زمیں ھے یہ کسی اور جہاں کی تو جسکو سمجھتا ھے فلک اپنے جہاں کا 
خاموشی الاک نو ھے بر میں لیکن ہے قیدی و پنائی افلاک نہیں ھے 
اک شوخ کرنء شوخ مثال نگہ حور آرام سے فارغ صفت صورت سیعاب 
ان سیکڑوں تشہیہات و استعارات کو چھوڑ دیجئے جو اقبال نے اشاق سے متغار کے ملا 
وہ سکوت شام صحرا میں غروب آتاب جسسے روشن تر هوئی چشم جہاں بین خلیل 
وو نمود اخ سویمابپا ہنکام صبح ا نمایاں ہام گردوں پر جہین جبرئیل 
تو بھی آپ اس نتیجہ پر پہنچیں گے که آسمان کے روایتی تصور سے قطع تعلق جو غالب 
نے شروع کیا تھا اقبال نے اس کو قطعی کردیا ۔ اور جب آپ یہ غور کریں‌گے کە جن 
اشعار اور نظموں کا حواله اوہر دیا گیا ان کی تخلیق کو چالیس اور پچاس برس کے درمیان 
کا زمانہ گذر گیا تو شاید آپ کو یہ بقین کرنے میں تامل نہ ہو کە آسمان کا روایتی تصور 


آں:ازقر قاعی سے مف کات 


سر سید کا ایک لکچر 


از 
جناب مشتاق حسین, اسسٹنٹ لائبریرین؛ مولانا آزاد لائبریری 


مسلم یونیورسٹی ؛ علیگڑھ 


سر سید مرحوم کی اور تحریروں کی طرح ان کے خطبات و تقاریر بھی ملکی و قومی 
تعمیر میں بعحد سودمند ھوسکتے ہیں - اور ان کی اھمیت کے یش نظر سر سید کی حیات ھی سے 
ان کو یکجا کرنے کی کوشش برابر جاری ہے ۔ مرحوم کے خطبات کا ایک مجموعہ منشی 
سراج الدین نے ملک فضل الدین (جن کے توسط سے ہ تہذیب الاخلاقء (اجراے اول) 
کے مطامین چار جلدوں میں شایع ھوچکے تھے) کے ایما سے مرتب کرکے ۱۸۹۰ ع میں 
لاھور سے شائع کیا ۔َ سر صید کی وفات کے بعد ملک صاحب موصوف اور احمد باہا 
خدومی کی خوامش پر امام الدین نے ٹکو سر سید سے ہے پناہ عفیدت تھی مرحوم کے 
خطہوں اور لکچروں کو فراھم کر کے سنہ ۱۹۰۰ء میں نول کشور پریس لاھور سے شابع کیا ۔ 
لیکن یہ مجموعہ بھی سر سبد کے تمام لکچروں کو حاوی نہ تھا ۔ ذیل میں جو لکچر پیش 
کیا جارھا ھے وہ بالکل نم ھے اوز سر سید 7 لکچروں کے اکس جحموعھ4 میں شامل نہیں ۔ 
سر سید نے یھ لکچر سائنٹفک سوساٹی کے انسلی ٹیوٹ میں یکم جون سنفھ ۱۸۹۳ء کی 
رات کو دیا تھا ۔ امبد ھے یہ سطور ناظرین کی دلچسپی کا باعثك ہوں گی ۔‫ 


لکچر سنہ فصلی پر 
سنہ فضصل کے لفظ سے اس سنہ کا ملک کی پیداواری سے متعلق ہونا ثابت 
ھوتا ھے ۔ اگلے زمانے میں ہندوستان میں ژاے مون: کے کون پر حساب تھاہ ھر 
ایک جگ کی ایک مدت معین تھی اور اسی کے برسوں کی شمار پر تاریخ کا حساب تھا ۔ 
جبکہ راجہ جوڈھسژ راجہ ہوا تو اس نے اپنی مسند نشینی سے نیا سنە ڈالا جس کا 
رواج هندوؤں کے حساب بموجب تین ھزار چوالیس برس دھا ۔ پھر دکھن میں راجه بکرماجیت نے 
اپنی مسند آرائی سے نیا سنہ ڈالا۔ اس لکچر میں جو میں سنہ فصلىی پر دے رھا ہوں, انہی سنوں 
سے مم پڑیگا؛ اس واسطے میں اور راجاؤں کی مسند نشینی کے سنہ کا ذکر نہیں کروں گا ۔ 


۴ 


سب سے پڑے دو سٹارے جو ہم کو دکھائی دہتے میں وہ چاند او سورج ھیں 
اور اسی سبب سے تمام دنا کی قوموں نے انبی دونوں ستاروں پر مہینوں اور برسوں کا 
حساب کیا عے ۔ اور ھر ایک قوم نے بارہ مہینوں کا ایک برس شمار میں رکھا ھے؛ پس 
جو حساب مہینوں اور برسوں کا چاند کی گردش پر ہوتا ھے وہ هیینے اور برس قمری 
کہلا تے ہیں اور جنکا حساب سورج پر ہوتا ھے وہ شمسی کہلاتے ھیں - 

ھندوؤں کے ہاں قدیم سے دو طرح کے مہینے ہیں ' ایک شمسی جنکا حساب 
شنکرانت پر ھوتا ھے اور دوسرے قمری جنکا حا سدی اور بدی کے لحاظ سے چاند پر 
ھوتا ہے ؛ مگر ان کے هاں ہرس ایک ھی ھے یعنی شمسی ء کیونکہ جو تفاوت قمری اور شمسی 
مہینوں میں واقع ھوتا ھے وه اس کو تیسرسے برس ایک مہينە لوند کا بڑھا کر پورا 
کرلیتے میں ۔ 

قمری حساب سے بارہ مہینوں کے کچھ کم تین سو پچپن دن ہوتے ھیں اور 
شسی حساب سے کچھ کم تین سو چھیاسٹھء اس لئے ھر سال دونوں قسم کے برسوں میں قریب 
دس روز کے تفاوت رھتا ھے جو تین برس میں قریب نیس یوم ایعنی ایک مہینہ کے ھوتا 
ھے ۔ اور اسی سہبب سے هندو ھر تیسرے برس لوند کا ایک مہینہ بڑھا کر قمری حساب 
کے ہرسوں کو بھی شمسی عضرات کے رین کے وا ور کات انت 

زمین کی پیداواری بالکل شمسی حساب پر منحصر ھے کیونکہ مانہ کا برسنا اور 
زمین کا جوتنا اور فصل کا ہوا جانا اور اس کا پکنا اور کنا سب گرمی سردی پر موقوف 
ھے جو سورج کے سبب سے ھوتی ھے ۔ اس لئے ضرور ھے کہ ملک کی یداواری کا 
سال ھہمبشثهہ شمسی حساب پر ہو ۔ 

اگرچە یہ بات بخوبی تحقیق نہیں ھوسکتی کہ عندو ملک کی پیداواری کا سنہ 
کسی طرح قرار دیتے تھے کیونکە بکرماجیت کے سمت کا شروع اتداے چبت سے ہوتا ھے 
جو غالباً مارچ میں پڑتا ھے اور یہ زمانہ وہ ھے جس میں فصل ربیع قربب کٹئے کے ہونی 
ھے ۔ اسلاے کچھ عجب نہیں که وہ اگ بھی ریع اور خریرف دونوں فصاوں کا جدا جدا 
سمت گے قید سے نام لیتے ہوں ۔ مثلاً یوں کپتے ھوں که خریف سمت ۱۹۲۴۱ اور ری 
سمت ۱۹۲۲ء مگر اس بات پر کە در حقیقت وہ لوگ ایسا ھی کرتے تھے آج تک بجھکو 
کوئی کامل سند نہیں ملی ھے ۔ 

جبکھ هندوستان میں مسلمان آئے تو وہ اپنے ساتھ ایک نیا سنہ لائے یعنی سنھ 


١ 


مجری اور اسی سنہ کو اُنھوں نے تمام مالی اور ملکی دفقزوں میں رواج دیا ۔ یہ سنہ 
قمری حساب پر تھا اور اسکے ہینے اور پرس دونوں قمری تھے اور اس سبب سے یہ 
ہجری سنہ ملک کی پیداوار سے کسی طرح مطابق نہیں هو سکتا تھا ۔ پس مسلمان ازخود 
یا مندوؤں کے قاعدہ پر ملک کی پیداوار کو دو ھجری سنوں کے نام سے پکارنے لگے ۔ 
مثلكً خریف سنہ ۹۷۸ هجری اور ریع سنہ ۹۷۹ ھجری ۔ سلمانوں کی تمام سلطنتوں میں 
یعنی ابتداے سنہ ١۸۷‏ ھجری مطابق ۱۱۹۱ء لغایت آخر سنہ ۹۷۹ مطابق سنہ ۷۰٥۱ء‏ کے 
ہی قاعدہ جاری رھا۔مگر اس قاعدے سے جو ایک بڑا نقص ملکی حساب میں واقع ہوتا 
تھا وہ یہ تھا که شروع سنہ ھجری کا بسبب قمری سال ہونے کے مختلف موسموں میں آتا 
رشساآان کو غازے مو کی گر سیر کی سامایت ار انی سی سی مل شاب 
کے کاغذوں میں کبھی فصل خریف پہلے ہوجاتی تھی اور ربیع پیچھے اور کبھی ربیع پہلے 
اور خریف پیچھے اور اس نقص کے رفع کرنے کا کچھ علاج نہ تھا -۔ 

شہنشاہ اکبر کے عہد میں جب ملک کے بندوبست پر توجہ ھوئی تو اس نقص کا 
رفع کرنا بھی چاھا اور راجہ ٹوڈرمل نے جن کے ہاتھہ میں نمام ملکی حساب تھا اس نقص 
کو رفع کیا ۔ أُنھوں نے یہ تجویز کی کہ سنہ ھجری جو مسلمانوں کی عملداری کی گویا 
ایک نشانی تھی ؛ بدستور جاری رھے الا اسکے ہرس جو قمری ہیں وہ آبندہ سے شسی 
کردئے جاویں ۔ اس لیے انھوں نے سنہ تو وھی قایم رکھا مگر بجاے عربی مہینوں کے 
ہندی عہینے بعنی اساڑھ, سانون, بمادوں وغیرہ سدی اور بدی کے حساب سے داخل 
کردیے اور ھر تیسرے برس اوند کا ایک مہینہ بڑھاکر برس کو شمسی برس کے مطابق کرلیا۔ 
اس تمدیلی سے تین فائدے ہوئے : 
اول یہ کہ سال جو دفتر میں لکھا جاتا تھا ملکی پیداوار کے مطابق ھوگیا ۔ 
دوسرے یہ کہ ملک کی پیداو ارک سال جو دو ھجری سنوں سے تعبیر کیا جاتا تھا: اس 
کی ضرورت باقی نہ رھی ۔ 
یسر ھے پہ کہ کاغذات ادف میں جو کبھی ریخ پہلے اور خریف پیچھے آجاتی تھی 
وه بات بھی نہ رعی ۔ یہ تبددیلی اول اول سنہ ۹۸۰ ھجری مطابق سنہ ۱۱۷۶۱ عیسوی ھفتدھم 
سال جاوس شہنشاہ اکبر میں واقعم ہوئی ۔ یعنی پہلی دفعہ سنہ ۹۸۰ ھجری آز نام سنہ ۹۸۰ 
فصلى لکھا گیا ۔ اور بسبب اسکے کہ آیندہ سے هندی مہینے اس سنہ میں شمار هوتے تھے 
اور تیسرے برس لوند کا ایک مہینہ بڑھایا جانا تھا, فصلی سنہ گھٹنے لگے اور مجری سنھ 


رہ 


آگے بڑھنے لگے ۔ چنانچہ اس زمانہ تک قریب نوسو برس کے فرق پڑ گیا ھے جیسا کہ 
جنتریوں میں دیکھتے ھو۔ پس سمجھنا چاھے ک سال فصلٰ در حفیقت مال ھجری هے ؛ اور 
فصل سال سے صرف تبدیل کرنا مبداء سال کا اور تبدیل کرنا سال قمری کا سال شەسی پر 
مراد ھے ۔ وگ ات سے بڑا امر جو بحث طلب ھے وہ یہ ھے کە بداء اس سال فصلىی 
کا کون سے ھندی مہنے سے ٹھہرایا گیا < جنتریاں جو صدر بورڈ سے چھپ کر آتی ہیں 
اور جو دفتروں میں عمارے ھاتھ, میں رھتی ہیں, اس میں مبداء سنہ فصلی نَ یکم کنوار سے 
جو غالاً ۔تمبر کے مہینہ میں واقع هوتا ھے ؛ قرار دیا گیا ہے ۔ مگر کچھ شبہ نہیں کہ یہ 
قشع تد سر فان گت گرا نے :ٹررھ ھرلا سے مال شل و سے اغافل سے 
اس کو سال فصلى قرار دیا ھے جیسا :نہ بات سے آثاتہ رگا 
مہداء سال فصلى کا درحقیقت یکم اساڑھ ھے جو غالاً ماہ جون میں واقع ھوتا ھے 
کیر نک سال فصلىی وہ ھے جو زمین کی کشت‌کاری سے اور زمین کے انتظام زراعت سے 
متعلق ھے اور ان اضلاع میں تردد زمین کا اور اتظام گشت‌کاری کا اساڑھ سے شروع ھوتا 
ھۓ ۔ چنانچہ مولانا شاہ رفیعالدین صاحب نے بھی اپنے رمالہ تحقیقات سنہ فصلی میں 
اساڑھ ھی کو عبداء سنہ فصلىی کا قرار دیا ھے اور همارے ملک کے نمام دیہات میں آج تک 
یہی رسم ھے که اساڑھ ھی سے تردد اور کاشت زمین کا سال شمار کرتے ھیں ۔ بس اس 
سے ثابت ھے کہ جس سال کا مبداء کنوار سے ھے اور جو جنتریوں میں ہنام زد سنه فصلی 
تحریر پاتا ہے در حقبیقت وه سنہ فصلی نہیں ھے - پھر پوچھو کہ اکر وہ سنه فصلی نہیں‌ھے 
تو کیا ھے ؟ اس کا جواب یہ ھے کە در حقیقت وہ سنہ عملی ھے بعنی سال تحصیل خراج ۔ 
جو مشکلیں میں نے اوپر بیان کیں اور جن کا حل اپنی دانائی سے راجه ٹوڈرمل نے کیاء 
اسکے سوا ایک مشکل یہ تھی کہ راج سرکاری همیشہ بعد تبار ھوجانے غلہ کے تحصیل 
هونا شروع ھوتا تھا ۔ پس فصل خریف کا خراج ٠ ٠‏ شمہ اسی سال میں تحصیل هوجاتا تھاء 
جس سال کی وہ فصل ہوتی تھی مگر ربیع کا خراج اس سال میں تحصیل نہیں هو سکتا تھا 
2 دوسرے سال کے شروع تک تحصیل ًَ رھتی تھی اور یہ خراہی لازم آتی تھی ک 
ایک سال کا خراج دوسرے سال کے جمع و خرچ میں مندرج ہوتا تھا ۔ اس سہب سے 
اس دانشمند نے دوسرا سال اور ایجاد کیا جسکی اتدا کنوار سے شروع کی یعنی اس سلنھ 
ھجری کو قایم رکھا ۔ مگر پہلا مہینە برس کا کنوار سے شمار کرنا شروع کیا ناک دونوں 
فسلوں کی تحصیل ایک ھی سال میں پڑا کرے ۔ 


۳ 


یہ سال فصلی سنہ کے نام سے پکارا نہیں جاتا تھا بلکہ یا تو اس کو بینہ 
فصلی عملی لکھتے تھے یا صرفف سنە عمل , چنانچہ جہانگیر کے عہد کے فرمان میں نے دیکھے 
ہیں جن میں یہ سنہ بلفظ سنہ عملی لکھا ھواھے اور متعدد پرانے فرمانوں کے دیکھنے 
سے مجھے ثابت ھوا ہے کہ جب کوئی فرمان متضمن عطاے زمین یا انتظام مستاجری وغیرہ 
جاری ہوتا تھا جو تردد اور کشت آراضی سے علاقہ رکھنا تھاء تو اس میں سنہ فصلیى لکھا 
چاتا تھا جسکی ابندا اساڑھ سے شمار ہوتی تھی ۔ٗ اور جب کوئی فرمان متضمن تحصیل جراچ 
یا عطا یا معافی زر خراج جاری ہوتا تھا تو اس میں سال عمٰ لکھا جاتا تھا جسکی ابتدا 
کنوار سے ہوتی تھی اور جوکہ سرکاری دفزوں میں زیادم تر حاجت سنہ عملی سے پڑتی 
تھی اس لئے رفتہ رفتہ وھی سنہ فصلیى کے نام سے مشہور اور جننریوں میں اسی نام سے 
مندرچ هوگیا ۔ مگر خوب سمجھہ لینا چاہیے که در حقیقت وہ سنە فصلى نہیں ھے بلکہ سنہ 
عبل ھے ۔ اور یہی سنہ عملی جو ولایت اُڑیسہ میں مروج ھے اسکو سنہ ولایتی کہتے ہیں 
یعنی ولایت اُڑیسه کا مروج سنہ ۔ اس ولایتی اور سنہ عملی میں صرف اتنا فرق ھے ک٭ 
ولاپتی سنہ کا شروع کنوار سے بحساب شنکرات کے ھوتا ھے اور سنہ عملی 6 شروع سدی 
و دی کے حساب سے ۔ پس اس سنہ کو بھی سنہ ہجری عملی تصور کرنا چاھئے اور 
بہی سنہ فصلىی جو بنکالہ میں مروج ھے اس کو سنہ بنگلہ کہتے ہیں ۔ صرف اتنا فرق ھے 
کهە ممارے ملک میں سنہ فصلىی 5 شروع اساڑھ سے بحساب سدی و بدی ہوتا ھے اور نگالہ 
میں یکم بیساکھ سے بحساب شنکرانت جو غالباً اپریل کے مطابق ھوتا ھے ۔ اور سبپب اس 
تفاوت کا 4 هھے کہ بنگالہ میں بہ نسبت ہمارسے ملک کے فصل جلد تیار ەوکر زمیں خالی 
هوجانی ھے اور بعض اجناس خریف مخصوص بنگالہ کا تردد اسی مہینہ میں شروع ہوتا ھے 
اسواسطے ضروری تھا کە اُس ملک کا سال فصلی اِس ملک کے سال فصلی سے جلد شروع 
ہو ہیں سنہ بنگلە کو بھی سنہ ہھجری فصلی‌خیال کرنا چاھے ۔ 

گورنمنق انگریزی نے اپنے عہد حکومت میں اول اول سال فصلىی اور سال عملی 
میں کچھ تمیز نہ کی اور سال عمل کو سال فصلی تصور کر کے دفازوں میں اور کاغذاتب 
پٹواری میں اسی 3 رواج دیا اور بندوبست تمام دیبات کا اسی سال پر کیا جس سے ایک 
بڑا اختلاف جالاتِ ملکی اور دفترظ سرکاری میں رھا یعنی پٹواری کے کاغذ میں چو سال 
فصلی لکھا جانا تھا. حقیقت میں وہ کئی مہینے پیش سے ختم ہو چکتا تھا اور کاشتکاروں 


کو جو پٹے دئے جاتے تھے حقبقت میں وہ لوگ چند مہبنہ پشتر معیاد مندرجہ للہ سے 


یی 


زمین پر قابض ہوتے تھے اور چند مہینہ پیشتر انقضاے معیاد مندرجہ ٹہ سے یدخل هوتے 
تھے - اسی طرح سے معباد بندوبست درحقیقت قبل اسکے ختم ہوجانی تھی جو کاغذ 
بندوبست میں مندرج ہوتی تھی چنانچہ سنہ ۱۸۸۹ء میں گورنمنٹ نے اس غلطی پر اطلاع پائی 
اور اسکی اصلاح کے لے ایک ۸ سنہ ١٣۱۸ء‏ جاری کا جس میں هر ایک بندوبست کے 
ختم کی معیاد آخر جون قرار دی گئی اور جو انتظام کھ تین سو برس پیشتر اس دانشمند 
راجہ نے کیا تھا وھی اتظام گورنمنٹ کو کرنا پڑا ۔ بعد اسکے زیادەتر توجہ اوپر اصلاح 
سال فصلی کے کی گئی اور دو سرگلر صدر ہورڈ سے بہ منظوری گورنمنٹ ایک مورخهہ 
۷ جولائی سنہ ٦٦۱۸ء‏ اور دوسرا مورخہ ٣١‏ اپریل سنہ ٦٦۱۸ء‏ اس باب میں جاری ھوئے 
اور اب تین سال مفصلة ذیل قرار ہائے ۔ 

اول سال فصلىیٰ جس کا ابتدا' یکم جولائی سے اور ختم تیسویں جون پر ہوگا - 
نوا تافق طاح لن نبال ھا سے من 1اا ہے وع مھ رات 
اور یہی سال, سال بندوبستی بھی کہلاویکا ک5ونکه ہر ضلع کے ہندوہست کی معباد امی 
سال کے ختم ہونے پر ختم ھوگی ۔ 

دوم سال عالی جس کا ابتدا یکم اکٹوبر سے اور ختم ٠‏ ستمبر پر ہوگا اور یہ 
سال بالکل مطابق ھے سال عملی کے جس کا ابتدا کنوار سے اور ختم بھادوں پر ھے اور 
یہی سال+ سال رپورٹ بھی کہلائیگا یعنی وہ سال جسکے ختم ہونے پر تحصیل مالگذاری کی 
رپورٹ بھیجی جاویگی ۔ 

تیسرا سال حسابی سابق میں اس سال کی ابتدا یکم مئی سے اور ختم ۳۰ اپریل 
پر ھوتا تھا و اب حال میں بموجب حکم گورنمنٰ مورخہ یکم مئی سنہ ٦٦۱۸ء‏ اس 
سال کی ابتدا یکم اپریل سے اور ختم ۳٣‏ مارچ 7 ہوگا۔ بہ سال زمین سے کچھ علاته 
نہیں رکھتا بلکہ صرف خزانہ کے حساب و کتاب کا سال ھے اور يہ حسابی سال صرف 
اس واسطے مقرر ھوا ھے کہ ھندوستان کی ملکت کا حسابی اور انگاستان کا حسانی سال 
عتحد ھوجاوے ۔ 

اب تم دیکھو که چند مقدمات عدالے 
واف ھرنے کے ان سالوں. کی اصلیت سے ان گے فیصلہ مین غاطی عوئی ھے+ اس لئے 


کے اسے نے ھیں جن میں بہ سبب ە 





ا سر سید نے اپنی تحریر میں و 


سال ء کو ادا ٤‏ سائ 0 ماں )ُ 5 ٠‏ 
اس طرح نقل کردیا ھے ۔ ہے ساتھ جس جس طرح استعمال کیا ھے میں نے من واعن 


"٥٢ 


میں چند مثالیں بیان کرتا ہوں جس سے تم کو معلوم ہو کہ ان سنوں کو قانون اور معاملات 
سے کس طرح منسوب کرنا چاہئے ۔ مثلاً اگر ھم کسی رعیت کو یا مستاجر کو ایک یا 
کئی سال فصلى کا ٹہ دیں تو اس کی میعاد کے حساب میں ھمبشہ وہ فصلی سال گنا جاویگا جو 
اساڑہ سے شروع اور جیلہ پر ختم ھوتا ھے ۔ اسی طرح اگر کسی آسامی کو بسبب باقی 
لگان بیدخل کرنا چاہیں ؛ یا کسی زمین کا لگان کاشتکار آراضی وصول کرنا چاھے تو اس 
کی میعاد کا حساب بھی اسی سال فصلى سے کیا جاویگا جرسا کہ فیصلہ صدر عدالت مورخہ 
٦‏ ستمبر سنہ ۱۸۹۰ء نمبر ۸۸ الپی بخش وغیرہ اپیل کنندہ بنام شاہ اسد علی رمپانڈنٹد 
بغلبہ آراے حکام اور فیٍصلہ صدر عدالت مورخہ ۱١‏ جولائی سنہ ٦٦۱۸ء‏ نمبر ۷١ء‏ قاسم علی 
مدعی اپیلانٹ ہنام مسماة جودھا رسپانڈٹیہ میں اجلاس کامل سے تجویز ہوا اور يپی سب 
ھے کہ دفعه ۲٢‏ اور دفعهہ ۳۲ ایکٹ ٠۰‏ سنہ ۱۸۰۹ء ان امور کے لئے شروع میعاد آحر 
جیٹھ سے قرار دی ھے ۔ 

اب بڑا امر بحث طلب یه ھے کهھ باھم زمیندار جو حساب فہمی یا تقسیم زر منافع 
کا دعویٴ کرتے ہیں,؛ یا کوئی حقیت دار زمینداری شخص قابض حقیت زمینداری پر دعوی' 
واصلات کا کرتا ھے تو ان مقدمات میں حد سماعت کا حساب کون سے سال سے ٹروع 
ہوگاء آیا سال فصلىی سے یا سال عملی سے ۔ 

میدی راسے میں اس کی میعاد کا حساب سال عملى کے حساب پر شروع ھونا 
چاہئے ء مگر بلاشبہ یہ ایک ایسی بات ہے کہ اس پر اجلاس کامل سے ایک دفعہ فصلہ 
ہونا چاھئے ۔ 


ه سرورالصدور و نورالہدور > 


از 
جناب خامق مد نظامی 


ھندو ستان کے رون وسطی میں فارسی ادب میں جو گرانقدر اضافہ ہوا ھےء اس 
میں < ملفوظات > کی تدوین و ترتّیب کا فن خاص طور پر قابل ذکر ھے ۔ یوں تو ھندوستان 
سے باھر بھی بعض عالک میں ملفوظات کے جموعے ترتیب دئے گئے تھے' لیکن ایک فنْ 
کی حیثیت سے ملفوظات نویسی گا آغاز هندوستان ھی میں ھوا۔ سنہ ۷۰۷ ھجری تھا اور 
شعبان کی تیسری تاریخ ۔ امیرحسن علاسجزی ء شیخ نظامالدین اولیااع کی مجاس میں بیٹھے تھے ۔ 
دل میں خیال آیا کہ کیوں نہ اپنے مرشد کی گفتگو کو قلم بند کر لیا جائے ۔ یہ خیال 
فارس ادب میں ایک نئے موضوع سخن کے اضافہ کا باعثف بن گا ے شون ضال: کی تو 
جب ملفوظات کا یہ مجموعہ (فوائد الفواد) مکمل ھوکر سامنے آیا تو ہے اختیار امیر خسرو 
یّ زبان سے نکلا : 

کاش کہه تمامی کتب کھ عمر در آں صرف کردہ ام برادر امیر حسن 

را بودے و ملفوظات سلطان الملشایخ 1 جمع کردہ است مرا بودے 

تامن ہداں در دنیا و آخرت فخر و مبامات کردھے ٭> 

(سیرالاولیاء ص ۳۰۸) 

امیر حسن سجزی نے جس فن کی داغ بیل ڈالی تھی اس کو ھندوستان کے 
مذھبی حلقوں میں بڑی مقہولیت حاصل ہوئی ۔ سندھ میں اوچہ سے لے کر بنگال میں پنڈوہ 
تک تقریباً ھر اھم خانقاہ میں ملفوظات کی ترتیب کی طرف توجہ کی گئی - مافوظات کے 
یہ مجموعے صرف مذھبی فکر ھی کو سمجھنے میں مد و معاون نہیں میں بلکه ان سے هندوستان 
گے رون رط کے ای سے تی ارن ای اوہ و و وک ان سے اکر نف 
ا حالان و مخنان شیخ ابر سعید فنل اللہ بن اب الغیرء کر عمد بن اطلف اللہ نے سن ١٥٥‏ فجری 


رستہ ١١۱۱ء‏ میں جمع کیا تھا ۔ ہ اسرارالوحید فی مقامات ابی معیدء کی ندوین سنہ ۶۷۷ھ رسنہ ۱۱۷۸ء میں ہوئی ۔ 
مافزظات شیخ نجرالدین گبری کو سانویں صدی ھجری میں جمع کیا گیا ۔ 


و ا زا ہی رر رما کر تور موہ لھمررسیر ہیی وایوکرکہ امن لے 


۷ 


صحیخ ھے کہ اس دور کی فارسی تاریخوں سے صرف دربہاری زندگی اور سیاسی گشمکش 
کی تفصیل معلوم ہوتی ھے تو یہ بھی حقیقت ھے کہ ەوامی زندگی کا اگر کچھ حال معلوم 
هو مکنا ھے تو صرف ملفوظات کے انھبر جموعوں سے ۔ اس تاریخی اھمیت سے قطع نظر 
اس لٹریچر کی ادبی حیثیت بھی قابل توجہ ھے ۔ ان ملفوظات سے یہ اندازہ لگایا جاسکتا ھے 
کہ عام گفتگو میں کیسی زبان بولی جانی تھی ۔ 

ملفوظات کا ایک اھم مجموعہ جس کا اس وقت تعارف کرانا مقصود ھے 2< سرورالصدور و 
نورالہدور ٭ ھے ۔ یہ شیخ حمیدالدین ناگوری خایفہ شیخ معینالدین چشتی اجیریدت اور 
ان کے بیلے شیخ فریدالدین محمود کے ملفوظات کا مجموعہ ھے جو موخرالذکر کے بہلے 
نے ترتیب دیا ھے ۔ اس کا ایک نادر نسنہ مسلم یونیورسٹی علیگڑھ کے ذخیرۂ حبیب گنج 
سا ایل سے ات تک ٭ سرورالصدورء کے دو مزید نسخوں کا پتا چل سکا ھے ۔ ایک 
نہ کراچی میں پاکستان مسٹاریکل سوسائٹی کے کتبخانہ میں حفوظ ھے اور دوسرا 
خاکسار کے پاس موجود ھے' ۔ 

شیخ حمیدالدین ناگوری؛٣‏ ( التوفی ۷۳٣ھ‏ مطابق سنه ٢۱۲۷ء)‏ خواجہ اجمیریەح 
کی ون من فا میں تھے ۔ وہ سب سے پہلے مسلمان تھے جو دھلىی میں پیدا ہوئے ۔ 
جود کہا کرتے تھے ۔ 

داول کسے کہ بعد از (فتح) اسلام دردھلی زادہ شد من بودمء 

ابتدائی زندگی عیش و عشرت میں بسر ھوثی تھی۔ بعد کو جب خواجہ اجمیریەح 
کے حلقه نگوٹن ہوئے تو کین 5 رخ بدل گا اور عیش و عشرت کی جگہ زھد و مجآھدہ 
نے لے لی ۔ دنیا سے ہے تعلقی اس حد تک بڑھ گئی کہ اگر کوئی مجلس میں دنیا کا ذکر 
کرتا تو یہ گفتگو طبیعت پر گراں گذرتی ۔ خواجہ اجمیری: نے جب یہ حالت دیکھی تو 
انھیں ٭ سلطان التارکین ء کے خطاب سے نوازا ۔ 

شیخ حمید الدین ۰ء ناگور کے قریب ایک چھولے سے گاؤں ٭ سوال ٭ میں رھتے 
تھے ۔ ایک بیگہ زمین ان کے پاس تھی ۔ اسی میں کاشت کرتے تھے ۔ اور اسی سے 
گذر اوقات ھوئی تھی ۔ ان کی زندگی بالکل هندوستانی کاشتکار کی زندگی تھی ۔ بیوی سوت 
کات گز کپڑا بن ایی تھیں؛ خود ھل چلانے اور گاتے 5 دودھ دوھتے تھے -۔ تر گاریاں 


۲ راتما حروف نے ٭ سرورااصنورء کو اشات کی غرض سے آبڈف گرلیا ھهے ۔- لیکن گراچی گے نسخے سے 
مقابلہ نہ ہو سکئے کی وجہ سے طباعت میں تاخبر ہوارھی ھے ۔ 





م۸ 


کرات کے کرت کروی کو وا ممھرکے۔ گے لی کا بڑھ مرک کی ہاگ 
کسی نے گوشت پر میری فاتحہ کرائی تو روح اُسے قبول نە کر کی شیخ حمید الدینا کے 
گھر میں <ھندوی ) میں گفتگو ہوتی تھی ۔ تخاطب میں دبھائی* ×ماں ٭ جیسے الفاظ استعمال 
ہوتے تھے ۔ حکومت وقت سے کسی طرح کا تعلق رکھنا پسند نہ تھا ۔ ایک بار ان کی 
غربت کا حال سن کر الیتمش نے ٠٠٥‏ تنکے اور جاگیر کا فرمان بھیجا ۔ شیخ نے قبول 
کرنے سے انکار کردیا 0 

ہ سرور الصدور ٭ کی تالبف کی تاریخ متمین نہیں کی جاسکتی ۔ جامع ملفوظات 
نے واقعات 1 ترثیت میں سلین یه خیال نہیں رکھا ھے ۔ جس طرح اور جو واقعات یاد 
آتے رھے بلا قد تاریخ درج کردئے گئے ھیں ۔ × فوائدالفواد> کی طرح هر مجلس کی تاریخ 
دینے کا اھتمام ہیں کیا ہے ۔ غالبا یہ چیز ممکن بھی نہ تھی ۔ اس لئے کہ مولف نے 
ان ملفوظات کو اپنے والد اور دادا کے انتقال کے بعد اپنی یادداشت کی بنا پر ترتیب 
دیا تھا اور ایسی صورت میں سنین کا درچ کرنا ممکن نہ تھا ۔ ملفوظات میں بعض جگہ 
جو تاریخیں اتفاقیہ درج ہوگئی ہیں ان سے ععلوم ہوا ھے که اس کی ترتِب و تالیف 
کا کام محمد بن تغلق کے عہد میں انجام دیا گیا تھا - ۱ 

ہ سرور الصدور > کا مطالعه نہ صرف چشت يہ سلسله کی تاریخ کو سمجھنے کے لئے 
ضروری ھے بلکہ اس عہد کے بعض اھم مذھبیء ادہی, اور سیاسی واقعات کے تجزیە کے 
لئے بھی اھم ھے ۔ بعض قابل توجھ پہلو یہ ہیں : 

: خواجہ اجمیریە کے متعلق لکھا ھے‎ )١( 

دچون خواجه جبو در اجعیر فرود آمد ملکے که درآن وقت بود 

خواجہ جو را مرید شد و دختڑکے بخدمت خواجهہ جبو فرستاد و 

خواجہ جو درآن وقت معمر شدہ بود۔ می گویند عمر ایشان بہ نود سال 

رسیده ہود۔ خواجه جیو را ارآن دختر دو فرزندان شدند تا وفتیکە شیخ 

بزرگ را گفت : حمید ! چبست این‌کہ ھرگاہ مارا در جوانی کہ مجرد 

بودہ ایم حاجتے بشدے دعا میکردیم درحال اجابت بشدے و این ساعت 

کھ پیر شدیم و فرزندان آمدند: ھرگاہ کہ حاجتی می شود ہسیار می 

باید و دعا ہم کرده شود ولیکن بعد از دیر تیر باجابت می رسد و حاجت 

برہی آید ۔ ایں حکمت چیست ؟) ۔ 


۹ 


(۲)۔۔۔الیتعش کے متعلق لکھا ھے کہ وہ شیخ تجیبالدین نخشہی کو ہا پدرہ کہکر کرتا : 
اور ان کا بڑا احترام کرتا تھا ۔ 

(۴)۔-ھه سرور الصدور ء میں جگہ جگہ داحتکارء اور گراں فروشی کی مذەت ھے جس . 
اس عہد کے اقتصادی حالات پر کاقی روشنی پڑتی ھے ۔ 

)٤(‏ ہ فتوحات فیروز شاھی ء میں اُن محاصل کی فبرست درج ھے جو فیروز شاہ تغلق 
اِس وجه سے معاف کردئے تھے کە شرعاً إُن کا وصول کرنا جائز نہ تھا ۔ ان معاف؛ 
محاصل میں ہ ماھی گیری > بھی شامل تھی ۔ < سرور الصدور ؛ میں امر کے متعلق لکھا ھے 

۱ چوں آزین کر رھائش نست ۷۔ 

جس سے ععلوم ہوتا ہے کہ ٹیکسوں کے معاف کرنے میں اقتصادی صورت حال ب؛ 

ٌَ نظر تھی ۔ 

)٥(‏ قاضی منہاج ااسراج کو طبقات ناصری؛ کے مصنف کی حثیت سے تو سب جا 
ہیں لیکن قاضی کی حیثیت سے ان کے متعلق ھمیں کوئی معلومات نہیں ۔ ٭ سرورالصدور 
میں ہلبن گا قول نقل کیا گیا ھے کہ کتا تھا : 

×من سهہ قاضی دارم ' بکی قاضی آنست کہ از ھن نرسد و از خدا 
می ترسد . دویم فا ی از خدا نتزسد و از ھن بارسد ۔ سیومکه است نە از 
من بنزسد و لہ از خذا بنرسد)“۔ 
یہ تینوں قاضی اب تھے ۔ فخر ناقله ۔ قاضی لشکر اور منہاج ُ 

)٦(‏ مولانا فغرالدین رازی دع کے کتب خانے کا ذکر کرتے ہوئے لکھا ھے: 
٭ چندان کتب گرد مولانا فخر الدین بیدے کہ بارھا ہودے چون بەکتانی 
حاجت شدے باے بر کتاب دیگرے نہادے و آن کتاب بستدی کہ 
حاجت بدے و دیگر را ھمونجا بنہادہے> ۔ 

یہ بھی لکھا ھے که سلطان محمد غوری نے ایک بار پان ہزار کتابین ان کو پیش کی تھیں ۔ 

(۷) ٭ سرور الصصدور؛ میں مندرجة ذیل کتابوں کے حوالے درج ہیں جن سے اندازہ لگایا 
حاسکتا ھمے کهھ اس زمانہ کے مذھبی حلقوں میں کونسی کتابیں خاص طور پر زیر مطالعہ 
رھتی تھیں ۔ 

١ہ‏ قدوری ۴ -۔ کتاب فائق 


٢‏ -ہ من:ظاومہ ٤‏ ۔۔ مکتوبات عین القضاۃ 


تقفسپیر مدارک ٥‏ _۔۔ تفسبر امام ناصر الدین 
سد تفسیر کعاف ٦‏ ۔ تفسیر زاهھد 
نحو مفصل ۷__۔ نہج ااملاغہ 


7/ مقامات شیخ اوسعد ابوالخبر ۸ نیت گنز الادب 


۹ _ اخبار الآثار 


س آسناد حا شیخ عبد اللہ تسترڑی 


١‏ -_ مکتوبات مولایا فخر الدین رازی ١‏ ۔۔ کتاب کہنہ .,.. کہ تصضنف صاحب 
١‏ -ہ تفسیر مقائل روح است 

آے رق انت وت الات 

١ے‏ تحلفة الذہاب ۳ ۔ سیر اللاوک 

٦‏ مشارق الانوار ٤‏ ہے صحاح نعمت 


بمعض گتاہوں منعلق سو راے دی کی ھے اس سے گت مطالمه 5 بت 
چلٹا ھے ۔ مل )0 کدذاف 3.٦‏ کے متعلق لکھا ھے : 

بد انچ در کتاہائی دبگر است ھم ازیں کتاب ست؛ ھرچھ دانستهہ 

آبد و خوش آمدہ است از ابنجا نقل کردہ آند و کتاہی علحدہ ہنام 


حرویس ردہ آند) ۔ 


٤ نمبر‎ 
٣۳ چلد‎ 


٠‏ ون 


اکاوبر ك٢“‏ 


مد یر 


یف نسینناں 


ڈاک ) ٣‏ 
وب ھا 2 ڈاک ) 
ق برچهھ دو روئے (علاوہ 
آہمت فی پرح 


وس6ےس ای سے سے ےتکس سے سس مس اچھوجاسساھےواسڑتھل؟هھ)سوسشس2شسپرڑیؤیجہڈشٹٹںنےنا ش-'ینژژژہا 
فکر و نظر کے سلسلے ت ساری خط و کتات ڈاکٹر نذیر احمدء صدر شعبه فارسی وسکرڈٹری 
ادارۂ فکر و نظر مسلم یونیورسٹی علیگڑھء کے پتے پر کی جائے۔ 


نمبر شمار 


فہرست مضامین 


مضمون 
ژرات أُردو زان پر 
و فی و نحوی اثر 
فارسی صر 
ادب کی قدریں 
تر جمة کل ودمنه 
سامانی عہد کا نثری ترجمۂ کل 
۔‫ لے کا 
تو سہی جہاں میں ھے تیرا افسانہ کے 
سن ںو 
حافظ تاج الدین مشتاق 
تفریر 
النٹفک سوسائٹی میں سرسید کی پہلی ر 


اسوله و اجوبہ رشیدی 


مضمون نگار 


پروفیسر طط 


۲ 


ش ٦٦‏ 
جناب راج انیل پبرشاد جلیل 


شرد احمد صدیق 
پروفیسر رش 
ڈاکٹر ثمینہ شوکت 


جناب خلیق احجمد نظامی 


یی 


ناج 


۷ 


نار 


فارسی صرفی و نحوی اثرات اردو زبان پر 


از 
اروؤیسر نذیراحمد 0 سلم پوزورسٹی علی گڑھ 


اردو ھندوستانی اور آریائی زبان ھے ۔ ھندوستان ھی کی زبان ( > هندی' ) اس 
ام اللسان ھے ۔ اس کی صرف نحو ھندی ہے . اس کے افعال, ضمائر اور روابط 
غیرہ تمام کے تمام ھمندی ہیں ۔ اسی طرح مشتقات کے اصول ؛ مرکیات کے قاعدے , 
نافت کے طریقے سارے کے سار سے ھندی ہیں ۔ اسی بنا پر زبان کے لحاظ سے اردو کا 
تہ × مندی' ٤*‏ سے ننایت گہرا ہے ۔ لیکن اس کے باوجود فارسی نے بھی اردو زبان 
: بڑی حد تک متاأئر کیا ھے اور یہ اثر مفرد لفظوں کے علاوہ صرفی و نحوی سطح پر 
ضح حد تک نمایاں ھے ۔ 

جہاں تک غیر زبان کے مفرد الفاظ کا تعلق ھے اس سے زان کے بنیادی ڈھانچے 
کسی قسم کا فرق نہیں پڑتا؟ - اردو میں آریائی زبان کے لفظ اگر صرف چار پانيٴ سو 
تے اور عربی کے پچاس ہزار تو بھی اردو سامی زبان نہ قرار پائی بلکہ آریائی ھی رھتی۔ 
ی زبان کی صرف فحو اور اس کے ابتدائی لفظوں اور مادوں کی وعیت کی بنا پر یہ 
لہ کیا جاتا ھے که وہ زبانوں کے کس خاندان کی رکن ھے یا ھوسکتی ھے ۔ 

اردو زبان میں فارسی و عربی کے جو لفظ آئے ھیں ان میں سے اکثر میں اس زبان کی 


ضرورت کے لحاظ سے لفظی و معنوی تغیرات ہوثے اور تغیرات کا یه عمل برابر جاری ھے ۔ یہ 
۲ ۱ اھندی سے مراد وه زبان ھے جو اردو کی اصل ھے سے موجودم ھندی مراد نہیں - 

؟ عوجودم ھندی لہ 

٣‏ ڈاکر عبدالستار صدیقی ۔ نواے ادب اآپریل ۱۹۹١۱‏ ص ۳۹۔ 

۷ مواری وحید الدین سلیم پانی پتی نے ہد فرھنگ آصفیەء کے ٦۹‏ لففوں میں ھندی کے لفظوں کی تعداد 
٢٢‏ ٹائے ھوئے لکھا ھے : هندی گے الفاظ ھماری زبان میں تمام زبانوں سے زیادم ہیں جو بمقابلہ کل مجموعءے 
اصف کے ریب ھی ۔ اس سے صاف ظاھر ھے کہ ھماری زبان کی اصل زمین یا بنیاد دی ھے - ووضم 
بحاتنء ص _۱٥١‏ ۷٢۱۔‏ 


زبانوں گا قدرتی عمل ھے جو خود اپنی زبان کے الفاظ میں بھی بڑی حد تک جاری رھتاھے ۔ 
یہ تغیر مرور زمانی کے لحاظ سے اور عموماً شعوری سطح سے زیادہ لاشعوری سطح 
پر نام حسوس انداز میں ہوتا رہنا ہے ۔ اس کے نتیجے میں لفظوں کو ئی تراش خراش ملتی 
ھے '؛ محاورے اور ضرب الامثال بنتے اور بدلاے ھیں؛ افعال و روابط متروک و غیرمانوس 
ھوتے هیں اور ان کی جگه ئے لفظ سے 2 کی جاتی ھے۔ اردو کے فصیح لفظ جو اس وقت 
رائج ھیں ھزار سال پہلے آنھ۔سے۔::ااٹر دوسری شکل و صورت کے تھے یہاں تک کهھ 
اگر وہ اپنے اصلىی ہ جامے > میں ھمارے سامنے آجائیں تو ھمیں ان کے پہچاننے میں دقت 
ہو ۔ مثلاًٌ دشوار دشخوار تھا ؛ ھرگز ھگرز تھا؛ نرم نمر تھا؛ چرخ چخر تھا؛ سرخ 
سُوغز تھا؛ عفر مرگ تھا ؛ برف' وفر تھا؛ ۔ ایسی حالت میں دوسری زبانوں کے الفاظ جو 
اردو میں هہ دخیل الفاظ ٭ ھیں, ان میں اگر لفظی و معنوی تبدبلی ہوئی تو اس میں کسی قسم 
کا یوب تین ۔ زبان گا يہ حق ھے اور جو لوگ دخیل لفظوں میں کسی تغیر کے قائل 
نہیں وہ زبان کے سچے خادم نہیں ھوسکتے ۔ 
غرض اردو زہاں نے اپنے اس خصوصی حق کو پوری طرح استعمال کیا ھے اور 
اگر لفظاوں کے محل استعمال کا دقت سے مطالعہ اور ان کے عفہوم کا باقاعدہ احاطهہ کیا 
جائے تو هم یقینا اسی نتیجہ پر پہنچیں گے کہ فارسی و عربی کے سیکڑوں لفظوں میں 
اس زبان نے اس طرح کا عمل جاری رکھا ھے ۔ یہ تغیر ہ معنوی > اور ہ لفظی > یا ہ صوری ٭ 
سطم پر جانا جاسکتا ھے ء مثلاً ۔ 
١۔۔۔معنوی‏ تصرف کی متعدد شکلیں ُردو زہان میں رائج ھیں جن میں حسب ذیل تین صورتیں 
خصوصیت سے قابل ذکر ہیں : 
(لف) در اصل عربی یا فارسی کے لفظ ھیں لیکن اُردو میں الگ معنی پیدا هو گئے ہیں 
اگرچه بعض حالات میں وہ الفاظ اپنے اصلىی معنی میں بھی مستعمل میں مثكً ۔ 


(الفاظ) (عربی یا فارسی معنی) (اُردو ئے معنی) 
انتشار پراگندہ شدنء طبع شدن , پراگندہ گردیدن شتران پریشان حالی, خصوصاآً 
ذھنی پریشانی 


_١‏ ان میں سے ویادم عقلبء کی مثا لیں میں اور عربی میں عقلبء پر الگ رسالے ملتے میں مہ حال ہی میں 
اپک گاب ڈاکٹر صادق کا نے تھران سے بعنوان عقلب در ععربی> ابع کی ھے ۔ 


اغلب 


مرد چیرہ و سطمر گردن و دلاور 


موسم بہار و باران بہاری و بہره* از آب و پپر 
خرد و چہار یک 
خران ؛ واآن وقتی باشد کہ آوتاب در مزان آبد 


از دریافتن بمعنی تحفیق کردن و وارسیدن 


ہاتھر, بنجە؛ نفع ء فائدہەء قدرت ء نصرت؛ 
فیروزی وغیرہ ۱ 
مفتء بدل. بے مایہء ہے زحمتء ہے تحمل 
بارہک شدن 

موضوع است برای مستقبل قریب یعنی نزدیک 
اس کھ این صورت وقوع گیرد 

کف خون آمختہ کہ بردھان لکام پیدا باحد ء 
پای بند اسپ۔ 

خوشی و سرور 

کاغذ نوشتہ تنخواہ کہ ہموجب آن از خزانہ زر 
طلبِ بدست آید و بمعنی تنخواہ مجاز است 

بیت ا لا 

بمعنی یار و خداوند و وزیر 

( بالفتح ) عاف و خورش و چرخ چاہ وورسن دلوء 
دلو بزررگ و مال و شتر و خصومت و دوستی و 
مہر و کابین و مرگ و آویرش وغیرہ ( بالکسر ) 
جسم ظاہری کہ بستہ و آویزان باشد بچیزی مثل 
دوال تازیانه و شمشیر وغیرہ۔ ۱ 


گمان و خیال ء بعضش 
اوقات گمان و خبال کی 
صفت کے طور پر آتا ھے۔ 


ایک فصل 


ایک فصل 
پوچھنا ( تحقیق کرنے 
میں پوچھنا شامل ھے) 


باخانه 


برباد - ضابع 
:نک 
ممکن 


خوبصدورت 


شادی بیاہ 


شادی برات 


(ُردو معنی مشہورھے) 
کلہه تعظیم 
(ہالکسر) علامة زین 


صعز محهہ 
- 


غر بت 
غریب 


غریہبی 
غالاً 


ضط 
مصضہو طٰ 


کوتوال 
مشکور 


غلیظ 
مرغ 


مکان 


موصبعغ 
ناخوشء؛ ناجوشی 


7 


کشادگی مان سراے گە در آن نا نماشد و 
زمیں سرای و پگ گا مات 

دوری و دوری از جای خود و دور شدن 

ہر چیز نادر و نو و مسافر و دور شوندہ 
دوری از خان و مان و قعاشی بسیار نفیس 

اکثر و بیشتر 

مانع و حاجز میان دو چیزء حص کتابء موسم 
نگاھداشتن ء حفظ کردن ؛ حکم داشتن 

محفوظ ء نوشته 
بای یز اع کرٹ الاو 

پسندیدہ و ستودہ 

بجز؛ سواے 
پریشاں و خراب و معدوم و درین صورت ماخوذ 
از لاشئی و این قسم اشتقاق از مرکہات بسیار 
آمدہ و آنچھ در مردم متلاشی ہمعنی تلاشی کنندہ 
مشہور است محض غلط امت 
گند و سطبر و درست ء ضد رقیق و ہمعنی ناپاک 
در خلایق شہرت عظیم داشتہ یافتہ نہ مد ۔ 
پرندہ و ابنکہ در ھندوستان ماکان و خروس 
ھر دو را بلکه تنہا خروس را مرغ وه ابی 
اصطلاح ھمیں دیار است 

جای بودن صیفةٌ اسم طرف است مشتق ار کون 
(بالفتحج) کہ بمعنی بودن است و بمعنی 
مطلق جا مستعمل ۔ 

جاسے نبادن چیزی و بمعنی مطلق جا 

بیمار و بیماری 


پایان چیزی و غابت 


حتاجی و مفلسی 
محتاج و مفلس 
سی 

شابد 

لے کی قصل 

لے لنا ۔ ضط کرلینا 
سحت؛ َ4 ٹوٹنے وا ی چیز 
پولیس کا افسر 
شکرگزار 

لیکن 

تلاش ار والا 


گندگ 


کک 


مرغ (مرغا) 
گھر۔ خانہ 


گاؤں 
ناراص و‌ ناراضی 
بہت‌زیادہ(نہایت اجھں) 


ولابت ملک بک بادشاہ و زمین آبادان و درستی و دوسرا ملک ء خےوصاً 
تصرف وحکومت و تقرب بندۂ نیک با خدا تعالیٰ انگلستان وغیرہ 
(ب) اردو میں معانی حدود و مخصوص کرلئے گئے مثلاً : 


(لفظ) (فارسی یا عربی معنی) (اردو معنی) 
انتقال از جای بجای رفتن ء نقل نمودن ء مردن اردو تر کیب میں مرنا 
ہوسیدہ از بوسیدن و نیز از پوسیدن (کہنه شدن) اردو میں ء کہنھ فرسودہ 
تر دید باز گردانیدن و بہار آوردن و زبون و فاسد گر دانیدن رد کرنا 
پربشان متفرق و پراگندہء ہسیار گرائیدن و دودله شدن ‏ پریشان ۔ متردد 
تکایف باندازۂ طاقت کار نفرمودن کسی را و امرونبی خدای رنج ء پریشانی 
مربندہ را و فارسیان ہمعنی مطلق کار فرمودن 
تمیز صاف, ستھراء درستء عقلء مہم ء امتیاز حق و باطل ‏ سلیقہ 
یخ چیز برندہ چوں‌کارد و خنجر و شمشیر و استرہ وغیرہ ناوار 
حوصلہ پوٹەء کنایہ از تاب و طاقت و تحمل (جاندار تاب و طاقت 
و یجان دونوں کے ئے) (حض جاندار کے لئے) 
آہدست آیکہە بداں دست و روہشویند و وضو سازند و (مشہور ھے) 
بمجاز بمعنی وضو و استنجا کردن 
دماغ مغزسرٴ اک سرےء مفزسر 
سزا لابق ء درخورء پاداش نیکی و بدی بدی کا بدلە 
فریضه فریفتهء فریپ خوردہ مجاز؟ عاشق عاشق 
ملازم همیشہ بائندہ بجای یا نزد کسی و ہماسبتے نوکر 


میں معی نوکر را گویند 
منظور دبدہ شدہ و بنظر گرتە' پاس , مقصود م:فاور 
ھچ کچھ ۔ کچھا نہیں کچھ نہیں 
3 بعض نئے لفظ بنائے گئے ہیں جو عرہبی یا فارسی قاعدے سے درست نہیں میں مثلاً : 
مرغن ؛ مچرب ء مدمخ؛ مفرورء مہوس ء تنقید ء تابعدارء راشیء ناراضگی ء گرختگی ؛ 
ادائیگی, بادشامت ؛ یکسانیت؛ نراکت وغیرہ۔ اس ضمن میں وہ لفظ بھی لئے 
جاسکتے ہیں جو عربی تای مصدری پر ختم ہونے کے باوجود ان کے آخر میں 


فارسی یاے مصدری کا اضافہ کیا گیا ھے جیسے بہبودی ء تنزیء تبدیلی ۔سلاھتی وغیرہ ۔ 
ان میں سے بعض فارسی میں بھی مستعمل ہیں ۔ 

۲ صوری تصرف کی مثال میں عام طور پر (الف) وہ لفظ یش کئے جاسکتے ھے جن 
گے اعراب میں تغیر ھوا ھے ۔ اس طرح کی چند مثالیں یہ ہیں : 


(اصل تلفظ) (اردو تلفظ) (اصل تلفظ) (اردو تلفظ) 
مسرت (بفتح اول) (ہضم اول) محبت (بفتح اول) (غم اول) 
فرشتہ (بکسر اول) (فتح اول) قلعه (ہفتح اول) (بکسر اول) 
نشیمن (بکسر اول) (ہفتح اول) عیان (بکسر اول) (یفتح اول) 
پنجرہ (بفتح اول) (بکسر اول) ستودہ (بکسر اول) (ہفتح اول) 
سمت (مبفتح اول) (بکسر اول) خزاہہ (بکسر اول) (فتح اول) 
نشتز (بکسر اول) (ہفتح اول) بہشت (بکسر اول) (رفتح اول) 
جہالت (ہفتح اول) (بکسر اول) باقر (بکسر قاف) (فتح قاف) 
جید (بکسریا) (ہفتح یا) میت (بکسریا) (ہفتح یا) 

سید (ہکسریا) (فتح یا) سوال (ہضم اول) (فتح اول) 
موسم (ہضم میم وکسرسین) (فتح م وس) برکت, حرکت:رمضان(بفتحدوم) ((سکون دوم) 
رهن ء حماقت (بفتح اول) ‏ (بکسر اول) حقارت ء رفاقت , (ہفتم اول) ‏ (بکسر اول) 
مشکوقہ خلوت (بفتح اول) (بکسر اول) ‏ خزان' جریانء (بفتح اول) ‏ (بکسر اول) 
دروغ ء جمبور (بضم اول) ‏ (فتح اول) ‏ اھمءہ ہم (۔وم مشدد) (ہحذف تقدید) 
آدمیت , (یای مشدد) (حذف تغدید) کیفیت (یاے مشدد) (ہحذف تشدید) 


(ب) وہ لفظ جن میں حرفوں میں تبدیلی هوئی ھے مثلا : 
افراط و تفریط کے بجاے افرا تفری' طیار کے بجاسے تبارء حرج کے بجاے 
ھرجء گذشت کے بجاے گزشت , گرارش کے بجاے گذارش وغیرہ 
علاوہ ان تغیرات کے ایک خاص عمل مرکہات کے سلسلے میں قابل ذکر ھے 
اور وه يہ ھے که اھل زبان نے آزادی کے ساتهہ ھہندی لفطوں کو فارسی اور عربی گے 
ساتهہ ملاکر ئے مرکبات بنائے ہیں اور اس طرح ذخیرۂ اافاظ میں قابل قدر اضافه کیا ھے ۔ 
یہ ان سے الگ ہیں جو ندی کے دو لفظوں' یا فارسی کے یا عربی کے دو لفظوں یا 


عور ہی فارمی کے جوڑ سے بنائے گئے ھیں ۔ ان مرکبات کے چئی نمونے بھ ھیں : 


ہے بسء ہے ٹھکانے ' ہے چین' ہے چینی ؛ ہے جوڑء ہے ڈھنگاء ہے کل ء بچپن ؛ بچپناء 
گمینە پن ء سفله پنء چوراھا؛ سرچڑھاء سردھراء لاہرواء لات لاچارء نا سمجھہ, 
نوچندیء؛ سمجھدار ' اگال دانء چھت گیری ٴ پاندان ء بٹے بازء دھوکے بازء پٹے بازی ؛ 
دھو کے بازی , پتنگ باز ء پٹنگ بازی ء تخرے بازء نخرے بازی, تھانے دار ء ناتے دا 
ناتے داریء ناکە بندی؛ گاڑی بانء پلنگ پوش: ذف چی, ڈھنڈورچی . ڈاک خانہء 
جیل خانہ ہ بھٹیار خانہ ء یلدارء پٹی دارہ ٹھیکدار ء پٹے دارء چوھے دان ء چھٹی رساں, 
پھوبھی زادء ماموں زادء وغیرہ وغیرہ۔ 
اُردو زہان کی تخلیق و ارتقا میں عربی و فارسی کو غیرمعەوی دخل رھا ھے 
آوز اس کی وجہ سے اردو پر ان دونوں زبانرں کے اثرات کی تہ بڑی گہری ھے اور 
لطف یہ ھے کہ بہ اثرات صرفی و نحوی انداز کے ہیں۔ عربی کو فق ال حال نظر انداز 
کیا جاتا ھے اس لئے کە ١س‏ کے بیشتر اثرات بلاواسطہ نہیں بلکہ فارسی کے ذریعے سے 
من اوواس نات گی عاری و کا سد ا ھا لو اون ا ای وت ان 
گی الگ بحث ضروری نہیں معلوم ہوتی ہے ۔ الہتہ فارسی کے متنوع اثرات کے سلسلے 
بعض اھم اور ضروری مسائل کا ذکر ذیل کے اوراق میں کیا جاتا ھے ۔ 
فارسی و ٤ر‏ ہی جمع : 
ھی لاس می تل کے نید ا کی کات ےن ابی 
نہیں لگائی جاسکتی ۔ شابید ھی کوئی ایسی زبان ہو جس کے مار لفظ خود 
اپنی ربان کے ہوں اور اگر ماضی میں کوئی مثال مل جاسے تو اب اس کی بثال حال ھے 
اس لئے کم اس وقت جو چیزیں سائنس کی ترقی سے دریافت ہورھی ہیں وہ چند قوموں 
سے مخصوص ہیں اور ان کے نام بھی ایک ھی قسم کے ہیں۔ یہ سارے نام دوسری زبانوں 
میں ضرور شامل ہوں گے۔ ان عفرد لفظوں پر زبان اپنے مخصوص صرفی نحوی عمل 
کرتی ھے البتہ اگر مفرد لفظ مع صرفی و نحوی اثرات کے کسی دوسری زبان میں آئے تو 
اس زبان کی حق خود ارادی پر ضرب کاری لگتی ھے - مثلاً فارسی یا عربی کا ایک لفظ 
اردو نے لیا تو اس کی جمع, اس کی اضافی اور مفعوی حالت وغیرہ سب اردو قاعدے کے 
مطابق هہونا چاھئے ۔ لیکن بسا اوقات ایسا نہیں ہوتا۔ عربی اور فارسی کی جعیں اردو میں 
عام طور سے رائج ہیں اور اب ان کا رواج کانی زور پکڑ گیا ھے - اگر خصوص لفظوں 
میں ان کا اطلاق هوتا تو چندان قابل توجە نە تھا لیکن اب وہ بطور اصول کے ابنا لیا گیا۔ 


فارسی کی جمع کی دو علامتیں ھیں: ہے جان پر دھاء بڑھائی جاتی ھے اور 
جاندار پر ٭انہ۔ یہ دونوں قسم کی جمع اردو میں مستعمل هیں۔ د ھا کی علامت باوجود 
اس کے کە زیادہ عام نہیں ہے لیکن کبھی کبھی ہم عندی کے خصوص الفاظ میں اس کا 
اضافہ کردیتے ہیں ۔ فارسی جمع دھاء کی چند مثالیں یہ هیں : 
سالہا سال برسہا برسء مڑھای درازء گلپای نازء سخت جانباء صد هاء 
ھزارھاء کڑوڑ ھا وغیرہ 
اِن مثالوں سے اندازہ ھوگا کہ دھاء کا استعمال اکثر فارسی اضافت کی وجہ سے 
ہوتا ھے , اور فارسی اضافت اردو ثر میں عموماً اور اردو نظم میں خصوصاً اتی عام ھے که 
اس کے استعمال پر کوئی خاص پابندی نہیں لگائی جاسکتی ۔ 
جمع <اںء کی فثالیں : 
والیان, راجگان, فرمان روایانء افسران ء ممہرانء صاحبانء ارکانء صاحبزادگان وغیرہ 
یہ علامت بھی فارسی اضات کے عام ھوجانے کی بنا پر مجوراً استعمال ھوتی ھےء 
اس میں ثر اور نظم میں اننا بین فرق نہیں ہوتا جتنا دھاء کی حالت میں ہوتا ھےء اس 
علامتں کے استعمال کی ععمومیت کا اندازہ اس سے ہوسکتا ھے کہ انگریزی اور ھندی 
کے لفظوں کے ساتھہ اس کو ملادیا جاتا ھے ۔ 
عربی قاعدے کی جمع اردو میں بہت عام ہیں اور فارسی جمعوں کی طرح وہ 
اضافت کی چنداں محتاج نہیںء بلکہ مفرد طور پر ان کا استعمال ہلا تکلف ہوتا ھے ء جیسے 
شعراء حکماء؛ فطلاء صوفیهہ؛ وکلا عرفاء علماء سوالات؛ جوابات ؛ باغات ؛ نوشتہ جات 
رقعہ جات ء بیگمات ء کائناتء واردات؛ خیرات تسلیماتء؛ مومنینء جامعینء حکام ه٥‏ 
مسلمینء سافعیںء ناظریںء فارئینء. کتب؛ رسائلء مجلات. کاغذات. اہواب ء فصول ء 
الفاظ؛ فقراتء مباحثء وجوہء اسہاب؛ عللء مللء اقوامء احوالء حالاتء خیالاتء 
افکارء اثرات وغیرہ وغیرہ ۔ 
اس سلسلے میں حسب ذیل امور قابل توجہ هیں : 
(الف) عربی جمع فارسی کے توسط سے اردو میں آئیں۔ عربی کی بعض جمع اردو میں ایسی 
ہیں جو حالت مفعولی یا اضانی کی ہیں ۔ ان کا حالت قاعلی میں استعمال عربی قاعدے 
کی رو سے صحیح نہ ھوگاء مثلاً مومنین کے بجاسے مومنون , سسلمین کے بجاے مسلمون 
عربی قاعدے سے درست ہوگا؛ مگر اردو میں حالت فاعلی کے طریقے کی جمع 


یعنی مومنون اور مسلمون غلط ھے ۔ یہ اردو کی جدت نہیں فارسی کی ایجاد ھے اور 
او و تا کر وا تو اکا تق و ا ۱ 
(ب) بعض غیرعربی لفظوں کی جمع عربی قاعدے سے بنائی گئی هے , نوشتەجات اور 
یگمات وغیرہ اس کی مثالیں ہیں ۔ یہ فارسی والوں کی جدت ھے اور اسی وجہ سے 
یھ بھی فارسی اثر کی غمازی کرتی ھے ۔ 
(ج)( بعض لفظ جو عربی قاعدے سے جمع میں لیکن ان کا استعمال بطور واحد ھوا ھے؛ 
مثلاً کائنات؛ وارداتء خیرات ء تسلیعات وغیرہ۔ میرے خبال میں یہ بھی اھل ایران 
کی بدعت ھے جو بعد میں اردو میں بھی رائج ہوگئی 
(د) جع ا جمع کا استعمال اردو میں خاصہ عام ھے ء فارسی میں بھی کثرت سے 'اس کی 
مثالیں' ماتی ہیں۔ اس بنا پر اس رواج میں فارسی اثر کے نشان ملتے ھیں ۔ 
صفت موصوف کی تطبیق : 
. . اردو میں صفت موصوف کی تطبیق بعض حالتوں میں ھوتی ہے ؛ مثلاً جب صفت 
کے آخر میں الف با بعض حالتوں میں ہاے مختفی ہو تو مونثٹ اور جمع کیحاات میں 
اس میں تبدیلی ہوتی ھے۔ اس طرح کی ثثالیں : 
گندہ لڑکا, گندے لڑکے ء گندی لڑکی, گندی لڑکیاں؛ برا گھوڑا 
برے گھوڑی ء بری گھوڑیاں 
باقی حالتوں میں صفت میں کوتی لفظی تبدیلی نمایاں نہیں ہوتی مثلا : 
کا سا ہک وا 7ک 
لیکن بکثرت حالتوں میں صفت موصوف کی تطبیق میں عربی قراعد کی پابندی ہوتی ھے ۔ عربی 
کا قاعدہ ھے صفت اپنے موصوف کے ساتھہ جنس (مذ کر مونث) اور حالت (واحدء تثنیهء 
جمع) میں پوری پوری مطابقت رکھتی ھے ۔ یہی اصول اردو میں بھی رائج ھے ہ مثلا: 
والد محترم ء والده محترمه ء والدبن محتزمینء مک معظمہء مدینُ منورہ 
حرمین شریفین ء ارشادات عاليهء قیامت صغریء بلیة عظامیء عاوم اسلامی؛ 
شعبهۂ فارسیهہ وغیرہ 
۴ا سای نے اتسباء ااواپا (دیران مظاہر مصفاص )١‏ ا انا (ص ٠)۴‏ ارکاما (ص *) : عافان (ص ۱۲۲)ء اافاظما 
(ص ۱۹۳) ملوکان (ص ٦٤‏ ؛ ۳۶۰۸)ء اسرارھا: انا سما ٠‏ ارو احہا ء (ص ۴۱۱) اوئادان, ابدالان (ص ۳۰۷۲ء ٤٤١٦)ء‏ 


علا بق‌ھا (ص لگھو ٠‏ معانیہا (ص ۷ءء اسرارھا (۴۷۳) وغیرہ نظم گنت میں ۔ بس اردو میں اگر ا(فاظوںہ اسراروں: 
اوآپاوں وغیرم استعمال ہوں تو کوئی تعجب نہیں - 


اس سلسلے میں حسب ذیل امور قابل ذکر ہیں ؛ 

(الف) تثیہ کا استعمال اردو میں صرف چند حالاوں میں ہوتا ھے مثلاً والدین ء جابین ؛ 
طرفین ؛ وغیرہ یا بعض ناموں میں مثلاً ثقلین, نیرین, نورینء سبطیں وغیرہ -۔ اس کے 
باوجود صفت موصوف کی تطبیق حالت تثنیہ میں عجیب معلوم ہوتی ھے جو اُردو کے 
مزاج سے سازگار نہیں ۔ 

(ب) اوہر کی مثالوں میں والدہء کلمەء مدینهء قیامت بلیہء شعبہ مونث ہیں اس لئے ان کے 

لئے صفت مونثٹ استعمال هوئی ھے ۔ 

ج۲( ارشادات اور علوم جمع بیجان هیں اس لئے صفت مونٹ آئی ھے ۔ 

(۵ا عربی و ةء تانیث کی بھی علامت ھےء اور اس کے اضافے سے لفظ مونٹث 

ھوجاتا ھے؛ لیکن تاے انیٹ کی ھلی فغیرملفوظ میں تبدیلى فارسی اثر کے ماتحت 

عمل میں آتی ہے ,؛ عربی میں تاے (تانیثٹ) وقف کی حالت میں ہاسے ملفوظ ھوجانی ھے,؛ 

لیکن اُردو میں فارسی کی طرح فیرملفوظ رھتی ھے اور یہی اس بات کا ثوت ھے که 

عربی زبان کا یہ مخصوص قاعدہ اردو میں فارسی کے وسیلے سے آیا اور اپنے ساتھہ فارسی 

اثر کو بھی لایا ۔ اسی اثر کے ماتحت بعض حالتوں میں اردو قامدے کے مطابق جب 

صفت پہلے آتی ھے تو بھی اسکو مونٹ بالیا جاتا ھے ء جیسے مطبوعہ کتاب؛ مروجہ قاعدہ 

وغیرہ۔ مزید برآن حذف ہ وین ٭ یا الہ بھی فارسی اثر کی غماز ھے ۔ 

کسرۂ اضافی و توصیفی: 


اضافت کی حسب ذیل شکلیں رائج ھیں : 





(الف) مستوی کی مثالیں: ارہاب دواتء؛ طوفان ہے تمیزیء صاحب سخن, صاحب قلم 
قابل داد صحرای ناپیدار کنار, خون ناحقء وغیرہ ۔ 

(ب) حذف کسرۂ اضافت کی مثالیں: اھل کار (اھکار)ء اھل عد (اھلمد)ء صاحب قران 
(صاحبقران) ء میر شکارء میرسامان , خان سامان (خانسان) وغیرہ ۔ 

(ج) اضافت مقلوب کی مثالیں : دست پناہء سخن تکیہ ء تبخالء سنگریزہ وغیرہ۔ 
صفت کی چند مروجہ شکلیں یہ ہیں : 

) مستوی کی مثالیں: خوی نیک ؛ وقت خوش, امراض پوشیدہء محبوب شیریںء وغیرہ۔ 

(ب) مقاوب کی مثالیں : نیک بخت, عال نسبء پاک دامن, نیک خو وغیرہ ۔ 


(الف 


٦) 


اردو میں ان صورتوں کے علاوہ خود اردو قاعدے کے لحاظ سے علامت اضافت 
کے حذف کردینے کی متعدد مثالیں ملتی ہیں جیسے : ٹڈی دل؛ ڈاک گاڑیء مال گڑی؛ 
گھر دامادء جیب گھڑیء سبزی منڈی وغیرہ ۔ اور فارسی کی طرح اس قسم کے بعض 
لفظوں کے آخر میں صفت کی علامت بڑھا کر پورے مرکب کو صفت بالیتے هیں ۔ شہر خبر 
سے شبر خبراء من موج سے من موجیء بالکل اسی طرح بنے ہیں جس طرح میر شکار 
سے میر شکاری ٠‏ صاحبقران سے صاحبقرانی وغیرہ - اردو عرکب توصیفی فارسی مرکب توصیفی 
(مقلوب) کی طرح ایک صفت بن جاتی ھے جو صفت مشبہ کا کام دیتی ھے نیک چلن, 
گھن چکر بالکل اسی قبیل کے ہیں جیسے فارسی میں نیک بخت ' عالی نسبت وغیرہ ہیں - 
ایسے مرکبات پر اردو اور فارسی میں یای مصدری کا اضافہ کیا جاتا ھے جیسے نیک چلنیء 
نیک بختی ء عالى نی وغیرہ - 

اس بیان سے صاف ظاھر ھے کہ اردو اور فارسی میں حذف اضافت اور صفت 
مقلوب کے طریقے کسی حدتک یکساں ہیں۔ لیکن اضافت مستوی اور صفت مستوی کے 
قاعدے اردو میں پوری طرح بطور اصول کے رامخ نہیں ھوسکے ؛ اسی بنی پر ھندی اور 
فارسی افغاوں میں مستۃوی طریقةُ اضافت استعمال میں نہ آسکا ۔ اور اگرچھ بعض لوگوں نے 
لب سڑک جیسی ترکیہوں کو استعمال کرنا شروع کردیا ھے لیکن ابھی یہ ترکیب فصاحت 
کے رس کی و سے ت ھا بای سام مہ اط تر ما سے کر 
اردو میں فارسی مرکبات کی کثرت ہے ۔ خصوصاً شعر' میں ان کا رواج اتنا عام ھے کہ 
کوئی شاعر مشکل سے ایسا ملے گا جس کے یہاں ایک چھوٹی نظم میں متعدد بار اس کا 
استعمال نوا ہو اور اسی کے نیجے کے طور پر فارسی جمع کے قاعدے بھی ضرورۃً 
لگائے گئے ۔ مہ ھلی درازء شگفتن گلہای ناز وغیرہ کی مثالیں اس سلسلے میں پیش کی 
اکن وت 

قرں کی اف بھی ارتومین گاڑی سے کال مر سے سے یک اقال 
بیت الشرف : علما ساب ؛ دارا ُلافه ء دارالشفاء ابوالہشر , واجب‌الادا وغیرہ۔ ان میں سے بعض 
خود فارسی یا اردو کی ساخت ہیں ۔ اردو والوں میں سے بعض لوگوں نے فارسی اور هندی 
مرکبات میں عربی اضافت کا استعمال کیا ھے مگر ایسے مرکہات ابھی فصاحت کے درجے 


١‏ شعر کی زبان ثر کی زبان سے اس لحاظ سے متاز ھوئی ھے کہ اس میں لفظ کی اصل شکلە فارسی اضافت 
اور عربی و فارسی جمع کے قاعدے صرفاً برقرار رکوے جائے ہیں ۔ 


‌ِ 


پر نہیں پہنچے ہیں جیسے حسب الفرمودہ: حسب الفرمایش ؛ حسب اكرامَشء قریب المرگ: 
فوق البھڑک وغیرہ ۔ 

بہر حال اضافت کا اس طرح استعمال سیکڑوں ھراروں لفظوں میں کیا گیا ھے ؛ 
لیکن يہ بات بلا خوف تردید کہی جاسکتی ھے کہ اس طرح کے امعوال غام سے زبان کی 
حق خود اختیاری پر ضرب لہ ھے اور اسی بنا پر مجھے ڈاکٹر عبدالستار صدیقی کے اس 
بیان سے حرف بحرف اتفاق ھے' : 

ہ اصول اصطلاح سازی ؛ کی جگہ اگر ×اصطلاح سازی کے اصول > 

قرو کامغاق جی+ ظا ہ, نک پھڑئی۔ سی بات ھے مگ 

میرے تزدیک بعض ایسی چھوٹی چھوٹی باتیں بہت اھم ہیں ۔ کتاہوں کے 

اقم ساوت :ان ارت گے عواوت انگ کے لے یں اروزت مین 

نہیں استعمال کی جانیں تو اردو کی ترقی معلوم ۔ سب سے بڑی خدمت 

ھماری زہان کی یہ ھوگی کہ اسے انے ہاتھ پاؤں پر کھڑہے ہونے 

میں مدد دیجیے ۔ میں جانتا ھوں کہ آپ ( وحید الدین سلیم ) ین لن 

یوی را سے ھے اس لئے اور بھی آپ سے استدعا کرتا ہوں کہ جہاں 

تک ممکن ہو اپنی تصنیفوں کے نام ء ان کی فصلوں کے عنوان اور گنتی 

سب کچھ اردو رکھئے ۔ اکثر لوگ گنتی فارسی میں لکھتے ہیں ۔ فصل 

دومء باب ہنجم وغیرہ ۔ حالانکہ تھوڑی ھی دور چل کے فارسی گنتباں 

بول جاتی ہیں اس لئےکه فارسی کے بہت سے لفظ شانردھمء هبچدھم 

وغیرہ اردو کے لئے ایک بار ھے ۔ خوشی کی بات هھے کە آپ نے 

اپنی کتاب مختاف حصوں (یا ٹکڑوں) کے ناموں میں فارسی ترکیب کو 

بہت کم دخل دیا ھے > ۔ 


اس پورے اقتہاس 21 ایک قابل ذگر خصوصیت ی4 ھهھے 45 اٰاس میں متعدد تر بی 


و فارمس کے لفظ آئے ہیں لیکن سب کی جمع اردو قاعدے سے آئی ھے ؛ اسی طرح ایک 
جگە بھی فارتی اضات کا اعتتمال نین مزا ے2 
عر بی اضافت کے سلاسلے میں !هی موصوف 5 ایک بیان نہایت اھم ھے جو 


۱ کے 
دیکھئے اواے ادب اپریلل ۱۹٦١‏ ص ۲٢‏ ۔ ٢۳‏ ۲ نواے ادب اپریل سنہ ۱۹1۱ء ص ۲٢‏ 


یہاں درج کا جاتا ھے : 

ہ اصحاب الراے ٭ : اس سلسلے میں میں آي (وحید الدین سلیم) کی 

راہے دریافت کرنا چاہتا ھوں کە اگر محض صاحب راے کہا جائے تو 

کچھ مضایقه نہیں ۔ میرے نزدیک صاحب راے اردو میں (مثل × مرد> 

٣‏ آدمی ء × شخص >ہ وغیرہ کے) واحد بھی اور حاات قائم میں جمع 

بھی ھے ۔ اس لئے محض صاحب راس موجود تھے ٤‏ کہا جائے تو 

کوئی حرج نہیں ۔ البتہ دقت پڑے گی جمع محرف کی حالت میں که 

اردو کے قاعدے کے مطابق۔دوں ؛ سے جمع بناتے ہیں اور صاحب 

رایوں ابھی تک فصاحت کے درجے پر شاید نہیں پہنچا ھے ء میں تو ایسی 

عالت ین+٭ ضاعت را : لوگوں >> کہوں کا رت کلف تی تو 

صاحب راے حضرات ؛ کہئے “٤‏ ۔ 
مرکب عطفی : 

اراس می دن سی سان رن سے اتعفاہ ما سا عازن سا کن 
علامت × واو> سے جو فارسی اور فارسی ء فارسی اور عربیء اور عربی اور عربی لفظوں کو 
رتا نے جسے آپ و تاب رنگ وو پچ و تاب ؛ ہےسروہاء ہے سرو سامان ء بندوبست 
خد و خال, کروفرء شیخ و شاب وغیرہ۔ کبھی کبھی عطف گر جاتا ھے' جیسے گل قند 
ٹیر برنج اور اس طرح کے مرکب کی حیثیت مفرد لفظ کی هوجاتی ھے ۔ غالص 
اردو ترکیب سے بھی اس طرح کے لفظ بنتے ہیں جیسے تانا باناء دل گردہ وغیرہء ان میں 
حذف واو کے ساتھ ساتھ مفرد کیفیت پیدا عوکی ھے ؛ یہ دونوں زبانوں کے اصول کی 
یکسانی ھے, ایک دوسرے کے اثر کا نتیجہ نہیں۔ 

عطفی مرکہات کے سلسلے میں چند اور باتوں میں دونوں زبانوں کے قواعد یکساں 
ھے مثلكٌ دونوں میں بعض دفعہ الف ربط کا کام کرتا ھے ثلك 

کما یش, زنا شوئیء سراہاء نگادو رستاخیزہ شبا روزیء تگاہو وغیرہ کی طرح 
اردو قاعدے کے لفظ ربلاپیل ؛ دھینگامشتی ٠‏ چوماچاٹی ء دھماچوکڑی ء کھہنچاتانو وغیرہ هیں ۔ 

بعض دفعہ یہ الف ایک ھی افظ کو جوڑنا ھے ۔ يہ قاعدہ دونوں زبانوں میں 


١‏ اس سلسلے کی مثالیں وضع اصطلاحات سے لی گئی یں ۔ 


١ 


یکساں طور رائي ھےء مثلاً شباشب٠‏ لبالبء گوناگوںء رنگا رنگء شراسر؛ پاہے؛ دملامء 
مالا مال کی طرح اردو قاعدے کے لفظ یہ هيیں : 

مارا مارء بھاگا بھاگء بوندا بوندیء دھیما دھیمی؛ جھڑا جھڑ؛ کڑا کڑ وغیرہ۔ 

البتہ بعض فارسی کے مرکب جو اردو' میں کثرت سے استعمال ھیں ان کے 
درمیان واو عاطفہه حذف هوباتا ھے ملا آب هواء آب دانہ؛ آمد رفتء خط کتات؛ 
کو نہ لاکر عطف کے معنی لبنا عندوستان کی زبانوں کے لئے مخصوص ھے ۔ اردو میں 
ایسے دو اسم جو مل‌کر ایک معنی دیں یا جن کا تعلق ایک دوسرے سے بہت گرا ھِ 
تو ان دونوں گے بیچ میں حرف عطف کا لانا نہ صرف غیرفصبح ھے بلکہ اکثر غلط ہوتا ھے 
جیسے ماں باپ؛ بھائی بین ء ہندو مسلمانء باپ بیٹاء رنگ روپ ؛ کھیل کودہ کھانا پینا 
وغریت بش لرگ اسےالفظرن کے دربان راو عاطفہ: لاک اتی ادانی کا نرت' دتے مت 
گھیل و کود: رنگ و روپ لکھنا کی طرح صحیح نہیں - 

ڈاکٹر عبدالستار صدیقی کا خیال ھے' کہ فارسی کے جو عرکب عطفی اردو میں 
مستععل ہیں مگر ابھی تک پوری طرح متمکن نہیں ہوئے ہیں عطف کا واو ان کا ایک اٹل 
جز هے۔ لیکن یہ بات بقینی ھے کہ جوں جوں یہ مرکب اردو میں زیادہ استعمال هوتے 
جائیں گے )ُردو صرفنحو ان پر اپنا سکم بٹھائی جائے گی ۔ ھر زبان میں دخیل لفظوں کا 
یہی حال ہوتا ھے۔ 


٠ 7 - -: 7‏ ك٣َ۳‏ 
خدا رسولء صرف نحوء عالم فاضلء امیر غریب. پیر فقیرء پیر پیمبر وغیرہ ۔ حرف ععلف 


اسم فاعل : 

فارسس اسم فاعل کے جنتے قاعدے ہیں تا وہ سب اردو میں مستعمل ہیںء 
اور علاوم فارسی کے مسنتعمل لفظوں کے ان سے اور کے لفظ بنائے گئے ھیں ۔ ان میں 
سے بعض قاعدوں کو اردو لفظوں پر برت کر بالکل نے لفظ بنائے گئے ہیں جن سے 
فارسی صرف اثر کی نشاندھی ەوتی ھے - مثلاً آھنگر ء بازی گرء زر گرء فارت گر کی طرح 
چوڑی گر بنایا گیا ھے - سیا کارء غلط کار ؛ تجربہ کار کی طرح کلاکار ا لفظ ھےء اور 
اسم فاعل ترکیبی (یا صفت مثشبه) جو اسم اور امر کے جوڑنے سے بنتا ھےء اس کی 
مثالیں تو ہزاروں تک پہنچ جائیں کی يہ فاعدہ اردو اور فارسی دونوں زبانوں میں پکساں 


۱ نواے ادب اپریل ۱۹۹۱ ص ٦٤‏ ۲ با ٣‏ ابا 


نے 


ھے اس لئے تے لفظون کے بنانے میں بڑی آسانی ہوئی۔ اردو قاعدے کی مثالیں اس طرح 
پر ہیں': مغز چٹ ء پلنگ توڑء منەتوڑە چڑیمارء یس مارء کفن کھسوٹء سرتوڑ 
مکھی مار وغیرہ۔ ان کے مقابل میں فارسی کی مثالیں دیکھئے : 

دل شکن؛ خاطر فریب ء دالرباء دماغ سوزء شب گیرء قانون سازء دلکش ء 
ولدان وَضَرٌَ 

فارسی اسم پر ہندی فعل لگا کر اسم فاعل ( یا صفت مشبہ ) کی مثالیں اردو میں مل 
جاتی ہیں جیسے کفن کھسوٹ , مغز چٹ ء سر توڑ وغیرہ اور مگر ھندی اسم پر فارسی فعل سے 
اسم فاعل (یا صفت مشبه) بنائے کی ائنی کثرت ھے کہ اس سلسلے کی ساری ٹثالوں کا 
احاطہ کرنا دشوار ھے پھر بھی بعض مشہور لفظوں کی فہرست یہاں' درج کی جاتی ہے : 

الکل بازء دلگی باز + اکڑ بازء دھوکے بازء ہے بازء ٹر بازے پتنگ پاز 
پٹے بازء چال بازء پھکڑ بازء ٹھٹھے بازء چوسر بازء قلاباز (ی), نخرے بازء بیٹھک باز 
چکمے باز ء علم بردار؛ سوٹا بردارء جھنڈے بردار؛ چک بند (ی) ء ھتھپاربندء آؤبند 
لنگوٹ بند ء تاوار بند ' ٹھاٹ بند (ی) ء تک بند, ناگا بند ء دھوتی بند * کنہہ پرور ‏ ہلنگ پوش ء 
میز پویش ؛ کمبل پوش . بھانجی خور ء بیاج خور , جوتی خورء ات خور ء بلدار ء ییلدار 
بھڑژگ دار؛ پتی دارء بی دارء پلے دار, پہرے دارء پھلدارء ٹھیکے دار, چمکدارء 
تھانے دار : ٹوپی دار ء ٹھیکے دار , جالی دارء جھالر دار ء چوکیدار ء چکلےدار ء روئین دارء 
دلدار* دمدارء دھاری دارء ڈگری دارء گھیر دار؛ ٹوٹی دارء ہوٹی دار؛ ڈکھنے دارء 
گھیرٹ دارء گھے دار پھندے دار گنڈے دار گھر دارء اوچدار ء لیس دار ء چکن دوز 
چھٹی رساںء گھڑی ساز؛' تھوگ فروشء گھباکشء پٹھان گرد (ی)٠‏ آیا گر (ی)ء 
ماما گر (ی)ء دائیگیر (ی)ء چھت گیر ء اُٹھائی گیر (١)ء‏ پالکی :شین ٠‏ ہاتھی نشین ء 
گدی نشین ١‏ پلک نواز ء چھٹی نویسء پرچھ نویس ٠‏ کاپی نویس ہ اپیل نویس ۰ سنسی خیزء 
وغیرہ وغیرہ 

اردو کا ایک قاعدہ یہ ھے که اسم اور ماضی سے فاعلیت یا وصفیت کے معنی 
پیدا کرتے میں جیسے گھڑ چڑھاء پن ڈباء جیپ کتراء دل جلاء کمر جھکاء دماغ چلاء 
لے مر وغیرہ ۔ اس کے تیجے میں فارسی ماضی پر اسم لگا کر وصفیت (فاعلیت) پیدا کرتے 
یں جسے مٹر گشت ۔ 
١٠٠٦‏ لس سلملے کی یغٹر مثالیں وضع اصطلاحات سے ماخوذ ہیں۔ ٦×‏ ما 


ي 


فارسی کے اسم مفعول اردو میں کثرت سے رائ هیں مثلأٌ آفت زدہ؛ ستم رسیدہ؛ 
دل گرفته ؛ دل شکستە ء؛ اجل گرفتہ وغیر ۔ ' بعض اوقات اردو لفظوں ار دشدف گۓ اضافے سے 


اسم مفعول بنا لنٹے میں جسے تھی شدہ؛ رجسٹری ش"دہ وغیرہ- اردو اور فارسی دونوں میں 





بعض اوقات اسم اور امر سے ملاکر اسم مفعول کی صورت بیدا کرلیتے ھیں خانہ ساز 
ڈارسی تر کیٍب ہے اور تر ارت اریواے 
اسم ظرف : 

متعدد فارسی اسم ظرف اردو گا جز و لانیفک ەوچکے ہیں ء بعض ظرفی پسوند (لاحقے) 
اتنے عام ھوچکے ہیں کہ وم |ردو لفظوں کے ساتھ بلا تکلف جوڑ دئے جاتے هیںء اس سے 
فارسی کے اثر کا بتا چلنا ھے مثلاً ہ دان) کے پسوند کے یه لفظ اردو میں مستعمل ھیں : 

پاندانء پیک دان: اگال دانء اگر دانء چوھے دان؛ کٹور دان ٤‏ پھول دان ء 
سنگار دان وغیرہ ۱ ' 
دانء کی تانیٹ والی ٴ شکل (دانی) بھی ظرفی پسوند کے طور پر استعمال هوئی 
ہے ء مثلاٗ سرمہ دانی ء گوند دانی ء راکھہ دانی وغیرہ 

خانہ اور سار کے ساتھ حسب ذیل الفاظ قابل ذکر ھیں': 

پاگل خانہء جیل خانہء چھابہ خابهء پنڈت خانہ؛ ٹھ خانہء جوا خانہء ڈاکخانەء 
بھنگر خانہء چانڈو خانہء تاڑی خانہء مرغی خانہء بھٹیار خانہء گاڑی خانہ لبار خانہء 
لوہ سار ً کی دوکان) ٠‏ بھنڈسار (غلے کی دوکان)ء کھنڈ سار وغیرہ۔ 

کے ذیل کے وہ تمام فارسی مرکبات نظرانداز کردیے گئے ہیں جو خواہ 

صرف ى میں مستعمل ھیں یا اردو میں وضع کئے گئے ھیں۔ 


ملسو ےی 


اسم تصغیر : 

فارسی اسم تصغیر کی علامت دچهە)؛ ھے ۔ اس سے بنے ھہوے متعدد لفظ اردو 
میں مستعمل ھیں ۔ 2 اس کی تانیٹ ٭چی > کے اضافے سے بہت سے نئے لفظ بنائے 
7 ھیں وس سج صحنچی ء ہچ ی ٠‏ دیگچی ء چلمچی' وغیرہ۔ ان میں سے 


۱ وضع امطلاحان ص ۲۲۹ 
۷× يہ ٹا وضع اصطلاحات سے ل گی می ۔ 


۱۷ 


صرف پہلے لفظ صندوقچی کی اصل تصغیر کی حالت یعنی صدوقچنہ بھی مستعمل ھے' بق4 
سب اسی شکز میں آئے ھیں ۔ 


صفت کے درجے : 





فارسی صفت کے درجے ھترە اور ہو ترین کے اضافے سے بنائے جانے ھیںء 
اردو میں کوئی مختصر علامت صفت کے درجوں کے لئے نہیں ھے ء بلکہ چند لفظوں کے 
اضافے سے یہ درجے بناتے ھیں جیسے اس سے اچھاء سب سے اچھاء جو فارسی ترکیب میں 
بہٹر اور بہترین ہیں۔ ظاہر ھے کہ باوجود اس اضافے کے فارسی کے لفظوں کی شکل 
مفرد ھی رھتی ھیں اس بنا پر ان کا استعمال اردو کے لئے نہایت اچھا اور مستحسن ھے ؛ 
فارسی کے کثبر الاستعمال لفظ يہ ہیں: 

بیشار ؛ کمترء کمترینء برترء برترین ء ہدترہ ہدترین ؛ خوبتر ہ بلند تر ء بلندترین ء 
صفت عددی ترتیبی : 
* ٭ ‏ ت و ترنییں کے لئے ار3و کے خصوص فاعدے میں جو فارسی قاعدے سے 
کوئی مطابقت نہیں رکھتے ۔ یہی وجه ھے ک4 فارسی قاعدے سے بنی ہوئی صفت زیادہ مستعمل 
نہیں ؛ حرف چند صورتیں عام دیں ۔ جیسے یکم دوم سو چہارمء نجم؛ ششم ٤‏ ھفتم ؛ 
ہمہ دم ان کے مس کی کی اردو قاعدے سے آتی هے ٠‏ یازدھم کوئی نہیں کہتاء 
گیارھواں فصرح اور کثیر الاستعمال ھے ۔ ایک سے دس تک عدد ترتیہی کے فارمی قاعدے کا 
استعمال غالاً مدرسے کے درجوں اور کتاہوں کے باہوں اور فصلوں کے نام کی وجہ سے 
ھوا دوگا ٠‏ 
اسم حالمہ : 





فارسی کے اسم حاليہ کی متعدد مثالیں اردو میں موجود هیں مگر فارسی قاعدے کا 
اطلاق اردو لفوں پر نہیں ہوسکا ھے ٤‏ مزید براں اردو کا اپنا مخصوص قاعدہ ھے جو 
فصاحت کے درجے پر پہنچا ھے اس لئے فارسی قاعدے کو تر جیح دیئنے کا کوئی موقع نہیں ۔ 
شعر میں کسی حد تک فارسی اسم حالیہ نبهہ جاتے هیں مگر نثر میں زیادہ دور تک ساتھہ نہیں 
دے سکتے۔ دوہ شخص افتاں خیراں جارھا تھا ء انتا فصیح نہیں ھے جتنا ہوم شخص گرتا 
پڑتا جارھا تھاء 


ل ترکی چی جو وصفیت یا فاعلیت کے معن دیتا عے اس سے الگ ھے ۔ (وضع اصطلاحات ص ۷۲۹ 


۸ 


حر وف جار وغیرہ : 





فارسس کے چند حرق جار سبخصوص لفظوں کے سان اردو میں رائج میں ے 
اِس سے اندازہ ہوتا ھے کہ ان کا عمومی استعمال نہیں ھوسکا۔ وه فقرات جو حرف جار 
کے سانهہ اردو میں زیادہ رائج ہیں وہ اس طرح کے ھیں : 

در اصل ؛ بکثرت ؛ بفورء در حقیقت ٠‏ بغرض ء بلحاظ ء باعتہارء برسبیل تذ کر 
دم ہدام؛ مم از کم , بیش از بیشء تہ بتبہ؛ قدم بقدم درہے ؛ ہے در ہے ء بحالت ء علاوہ 
بریں ؛ مشتمەل برء قرین قیاسء از راھء برا براے خدا وغیرہ ۔ 

حروف جار ( بطور مفرد) کے عام نہ ھونے کی ایک وجہ غالاً یہ ھوگی که اردو 
میں وہ اسم کے بعد اور فار۔ی میں پہلے آتے ھیں اور بعض حالتوں میں عربی کی طرح اسم میں 

تھوڑا سا صوتی تغیر بھی ھرجاتا ھے جیسے مدرسہ حالت جار میں مدرسے ھوجاتا مے ٤‏ بعنی اگر 

لفظ ختوم ہہ الف یا ہاسہ مختفی ہوں تو وہ دےے)؛ سے بدل جاتے ہیں ۔ فارسی میں کسی 
قسم کا لفظی تغیر نہیں هوتا۔ 

حرف جار کے علاوهہ حرف اسٹٹا: بجزء الاء حرف استدراک : لیکںن, حرف 

شرط : اگر وغیرہ اردو میں مستعمل ھیں لیکن ان سے اردو کے کسی صرفی یا نحوی ةواعد 

کا ٹکراو نہیں بلکہ ان سے اردو لفظوں کے خزانے میں اضافہ ہوتا ھے اور اسی بنا پر وہ 
فصاحت کے درجے پر ہیں اور ان کا استعمال ضروری ھے ۔ 


فارسی لاحقے و ساہقے ٠‏ 





ان ان ختلف عنوانوں کے تحت پیش کی جاچکی میں ان سے اندازہ 
ہوا ہوگا کہ فارسی سابقے )٥۲۰8×(‏ اور لاحقے (×500) اردو زبان میں کس ہےتکلفی سے 
استعمال ہوئے ھیں اور ان کی وجهہ سے اردو کے خزانے میں کتنا وقیع اضافہ 
ھوا ھے ۔ ان ساہقوں اور لاحقوں سے بنے ھوئے جو فارسی لفظ اردو میں مستعمل ھیں ان کی 
تعداد ھزاروں سے زیادہ ہوکی ۔ خالص اردو لفغاوں پر ان کے اضافے ہے سیکڑوں ئے لفظ 
بن گن مان۔ ڈبل کے الفاظ اردو لفظوں پر فارسی سابقے یا نیم سابقے یا فارسی لفظوں پر 
اردو ساہقے کے اضافے کی مثالیں ' ہیں : 


ہے ہس ء .ہے بس ٢‏ ہے تھاہء ہے ٹھکانے .ہے ٹھورء ہے جوڑء ہے چین ء .ہے چینی ہ 


ہے ڈول ؛ ہے دھڑک ء ہے ڈھب ء ہے ڈھنگ ؛ ہے ڈھنگا؛ ہے ڈھنگا پن ہ ہے سراء 


١ى‏ پہ مثااں ہ وضع اصطلاحان ء سے لی گئی ہیں ۔ 


‌۹ 


ۓ مراان بس گل ہے کے گر ہے لاگ ہے لگاوء پر شہر؛ پنسورہء 
پنسیری ہ تپائی؛ تراھاء تسالاء چوبغلا؛ چوپایہء چو حرفیء چوراھا؛ چو طرفهء چوطریء 
سرچڑھاء سر دھراء سر منڈاء سر توڑء جی توڑہ ناسمجھء ناسمجھیە نامللسار ء ناراس ء 
نوچندی ؛ آوسکھء نیم ٹ8 ٠‏ یم و ھمکلاس ٠‏ یک اگ بلنگ؛ یک منە وغیرہ 
ان سابقوں کا استعمال اردو زبان کے لئے پایت مفید ھے ۔ اردو زبان کا خرانہ 
ان کی وجہ سے مالا مال ھے , یه مفرد لفظ خالص اردو کے لفظ ہیںء ان میں کسی 
قسم کی اجنیت یا غیریت ہیں دے ۔ لیکن ھر کس و ناکس کو اختبار نہیں کہ ان کی 
مدد سے ٹے لفظ رائج گرجےوت: لان اکر کو کومیں کرام تو وت وی نہیں ت: گر 
ک تے ا تق ات ک س قرت کی ای ایس ایی گے ظعاو ارت کن ات 
میں جگہ مل جائے گی ورنہ اس کا استعمال غلط اور غیر فصبح ہوگا ۔ 
فارسی سابقہ کے ساتھ, عربی ه٦‏ لاء کا ذکر ہے محل نہوگا جس کو اردو یا فارسی 
لفظوں پر ہےتکلفی, کیے ساتھھ جوڑ کر متعدد لفظ بنا لئے گئے ہیں مثلاً لاہرواء لاہروائیء 
لاچار؛ لاچاریء لاچارگی ء لاہتہ وغیر, 
اسی ضمن میں ان ١‏ متلقات > کا ذکر ضروری ھے جو ری تذوین گی مدد 
سے بنائے جاتے ہیں اور جن کی حیثیت تقریباً عفرد افظ کی ہوجاتی ہے ۔ اس سے جو 
مفموم کئی لفظوں میں ادا ہوتا ھے وہ تنوین کی بدوات صرف ایک لفظ سے ادا هوجاتا 
ہے ۔ اس سے زبان میں چستی آتی ھے اور بڑے خبال کو ادا کرنے کی صلاحرت پیدا 
ھوجانی ھے ۔ اس طرح کی کوئی تلامت نہ اردو میں ھے اور نہ فارمی میں ۔ یہی 
وجہ ھے که فارسی والوں نے عری کی اس علامت کو اپنی زہان کا جز بنالبا اور فارسی 
فی کے ثوبط سے آزدو میں پ4 چیر اتی عام عون ھے کہ خراصن و غوام ہے تکافی کے 
ساتھھ ان کا استعمال کرتے ہیں ۔ اس طرح کے کثیرالاستعمال اافاظ یہ ھیں: 
کنایق یقبنأء مثلاء فورآء عادٗ وقتا فوقتاء نسبةے مقاللقء حقبقة 
مختصراًء اختصاراً: خصرصاًء اشارةٗ اصلاء قدرةت فارةآ اولاء ازاء 
اثا؛ رابعأء خامساء ایعاناًء ابتداءء صراحةء ضرورة ء ایض ۔ 
اس کے کثرت استعمال کی وجهہ سے لفظوں لفظوں پر ایک آدھ جگہ ئنوین 
لگائی گئی ھے جو مکن ھے کھٹکتی ہوہ مثلكٌ نمو ۔ اندازآً ۔ 


۳٢ 


ہاے غیر ملفوظ : 
لو فارسی زبان کے لئے مخصوص ھے جو دراصل ایک علامت ھے 
جو اپئے ماقبل کے فتحے (زبر) کو ظاہر کرتی ھے۔ لیکن یہ ورثہ پہاوی زبان کا نہیں ھے 
خود اس فارسی کی جدٹت ھے جو اسلام کے بعد وجود میں آئی اور ابتداء ان لفظوں میں 
استعمال هوئی سن کا آھری رق ان تھا اوت وو کر کیا تھا جیسے امک دک 
جامک وغیرہ جو فارسی میں ناء٭4, بندہ؛ ٠‏ جامہ هو گئے ۔ رفتہ رفتہ جب اس کا استعمال عام 
ہوا تو عربی کے جن لفطوں کا آخری حرف ۵ة ء ہوتا وہ فارسی میں د ھاے غیر ملفوظ > 
پر ختم ہونے لگے اور ان پر اس ٥ء‏ کے مخصوص عمل برتے جانے لگے جیسے 
نغمه' طلمه عادہ مسامهء کریمہ وغیرہ -۔ ۱ 
اردو میں یہ ہء فارسی ھی کا ور ھے ۔ اور اب اس زبہان میں اس کا استعمال 
اننا عام ہوچکا ھے ک وہ فارسی و عربی کے لففاوں کے ساتھ مخصوص نہیں بلک اردو 
لفظوں میں ہےتکلفی سے استعمال ہوتی ہے ء بعض جگہ تو وہ الف کی قائم عقام ہوگئی 
خصوصاً اسم علم میں اس کا استعمال اس کے غیر معمول اثر کی نشاندھی کرتا ھے ہ ذیل 
میں اسم علم کی مثالیں پیش کی جانی ہیں : 
کوئٹہء آگرہء بٹنہء کلکتہء ونڈلہء اٹاوہء بٹبالہ, ایلهہء ڈھاکەء 
بھٹنڈہ' گونڈہء شملہء ٹانڈہ وغیرہ ۔ 
ایر اس پر باے نست کا جب اصافہ ہوتا ھے تو فارسی ہاے مختفی کی طرح 
, واو میں تبدیل ہوجانی ھے؛ جیسے اگردیء ٹانڈوی؛ کونڈوی؛ کاکتویء وی 
یع 
اسم عام کی چند مثالیں ملاحظہ ھوں : 
بٹوارہ, شوال, ت٭ء پرچه ء دیوالیہء پاٹشالهء کھٹوله, راجه4, مہپاراجہ 
رویا؛ آنهف سمدھیانه ' بھٹ4, ڈاکە, ذەء بڑہ؛ همالہء کنہء ٹ۱ لہ ؛ 
ڈاکہە ء بارم ماسهہ+ٴ دھبهء ڈرامہء ڈھانچهء ٹھبکہء دوٹہ ء لالہ ء ٹھکانہ 
وغیرہ۔ 
ممکن ھے که ان میں سے بعض لفظوں کو الف سے لکھنے کی طرف عام میلان 
برا ہو لیکن یہ بطور ایک نحر یک کے تھا اور اس د٤‏ پر بالکل دواے مخنتقی ٤>‏ 6 


١ :‏ دبکھئے لہ بجله علوم اسلامہ جون ۱۹۹۱ ص ٤و٦‏ الج ص ٦۱ء ٣١۱٠٠٢‏ 


٢ 


پورا اطلاق ھوتا تھا ٴ٤‏ مثلگ؟ راج کی جچمع راجگان اور ٭ہاراجه کی مہار اجگیان ہے ٴ اٰس 5 
بعض مستند ادیموں نے استعمال کیا ھے ۔ مولانا شہلی کہتے ھیں۔ 

قرابت راجگان هند سے اکر نے جب چاعی ۔ 
ہاں پور وی بات پیدا دوتی ھے کھ فارہی اضافت 6 استعمال اس طرح کے اثرات گے 
پھیلانے 6 سمبا ھواء راجگان شد 21 بجاے )< مند کے راجاؤں ۷4 6 ام تعمال اٰاس سے کم 
فصیح نہیں ھے ۔ ایک دلچسپ بات یہ ھے کہ مض عربی کے ایسے مستند الفاظ و الف 
مفصورہ سے لکھے جاتے ھیں وہ بھی بعض موقعوں ار ھاے غیر ملفوظ سے لکھے جانے 
لگے جسے معمه ؛ تقاضد: تماشه ء تحاعشہ وغیرہ - 

اگرچہ )02 ھماے مختفی ۹ 5 استعمال بظاھر املائی اوعیت رکھتا ھے؛ لیکن اس 1 
پیچھے بعض صرفی مسائل ہیں اس لئے اس کا ذکر بے عحل نہیں ۔ جمع کی حالت میں 
(جاندار لفظوں) میں اگان؛ ک اضافه ھوتا ھے (برحذف ھا) اور اسم کافیت کی صورت میں × کی ۹ 
0ت اطافہە جیسے تشنگان؛ بندگان (جمع) اور مت فی 027 نغمگی وغیرہ اسم کیفمت 
ہیں ۔ لیکن یہ عمل سب لفظوں پر یکساں نہیں موتا ۔ 


ادب کی قدریں 


از 
جناب اساوب اإحمد انصاری؛ سلم یونیورسلی؛ ع یل گڑھ 


ادبی تنقید میں اب اس راے پر یش از یش اتفاق بڑھتا جارھا ھے که ادب 
کا مقصد براہ راست عمل کی تلقین نہیں ء اور ادبی تخلیقات کا نمایاں |متیاز وہ افسانوی 
0٥٥۱ (‏ 1:ء71 ) ڈھانچا ھے جس میں اس کی قدریں متشکل اور مج سم هوتی ھیں۔ اسی طرح یە کہنا 
بھی سراسر غلط ھے کہ ادب کی دنباء خارجی حقائق کی دنیا سے منسلک اور مربوط ہیں۔ 
مشہور ماھر نفسیات فرائڈ ( ۵ءء ) نے ایک بہت ھی معنی خیز بات کہی ہے ء یعنی یہ کہ 
اعصاب زدہ انسان (ہ:ہ٥ءں:۸)‏ اور فن کار میں یہ فرق ھے کہ اول الذ کر ا پنے خوابوں کا شکار 
اور موخرالذکر ان پر پورے طور پر حاوی ہوتا ھے ۔ اس عفموم کو یوں بھی ادا کیا 
جاسکتا ھے کہ فن‌کار تخیل 3 شیدائی ھونے اور واہمہ (وہہ؛ہہ۴) کے نہاں خانوں سے اپنے 
محاکات کا سازو سامان حاصل کرنے کے باوصف پھر عمل کی اسی دنیا میں لوٹ آتا ھے 

جہاں سے اس نے اپنے ذھنی سفر کا آغاز کیا تھا۔ اعلی ادب معرفت (٥ہ1:نجہ0)‏ اور 7 
کن دو حدوں کے درمیان نموہذیر ھوتا ھے ایعنی نہ ھم اسے مجرد تصورات اور غیرمرئثی 
وجدان تک محدود کرسکتے ہیں جیساکهہ کروشے (ءہء0) نے کیا تھا اور نہ اسے عمل پر 
اگھاتے: کے لے :41 کر با کے من ں ریا کہ جدید عیرانی نقطة نظر رکہتے والے بش 
گروہ يہ ند چامتے مین .ای بات سے تو کرامنل کی کو بھی :انکر ئک ہن کا ادب 
اور :زندگی میں .ایگ تعلق ظرور عے > کیونکہ ادن کے کو تتادی ا آجراے ]کی بی 
انسانی برتاؤ اور انداڑھاے نظرء اور زبانء دونوں کا تعلق زندگی کے معاشرتی حقائق سے 
ھے ہ اور ان سے ماورا انسانی تجربہ اور اس کا ابلاغ کوئی معنی نہین رکھتا۔ لیکن یہ تسلیم 
کرنے کے باوجود بھی کہ اعلی ادب کا مقصد آجربے کی فراھمی ھے ؛ یہ امر بحث طلب 
ہے کہ آدب مین یہ تجربہ ھمیں کس شکل و صورت میں ملتا ھے۔ اور ھم اس کے اور 
اپنے ارد گرد پھیلی ہوئی کائنات کے درمیان کیسا بط قائم کرسکتے ھیں ۔ اس تعلق کی 


۳ 


نسہت ھی سے ادب کی قدروں کا تعین کن ھے ۔ اس سلسلہ میں ہم تین معروف نقطه ہاے نظر 
پر غور کرنا چاھتے هیں ۔ 

سب سے زیادہ دلچسپ نقطۂ نظار حکیم ٹالثاے کا ھے ۔ ٹالسٹاے کے ادب کے 
بارے میں خیالات اس کے طویل مضمون : ہ آرٹ کیا مے ؟ء میں ملتے ہیں ۔ اع ادب کے 
سلسلے میں اس نے چار چیزوں پر زور دیا ھے - اول فن کار کا خلوص؛ دوسرے اس کے 
تجربات کا بجنسہ ابلاغ ء تیسرے اس کے جذبات کا متمدی (فنا٥ڈاء٥0])‏ ھوناء اور چوتھے 
ادب کا مذھبی اور اخلاقی قدروں کے تابع ہونا۔ فی ا حال ہمیں صرف پھلی دو باتوں سے 
سروکار ھے ۔ ڑالسٹاسے کا يہ خیال ھے کہ جن تجربات کا اظہار ادب میں ملتا ھے ؛ وہ لازمی 
طور پر عسوس کیے گئے ھیں۔ اور انھیں ان کی اصلی حاات میں پڑھنے والوں تک پہنچا 
دینا ممکن بھی ھے اور ضروری بھی۔ اس نظریہ میں سپل پسند سادگی ملنی ہے ۔ اس میں 
تمام تر زور مشاھدہ اور حسیات پر ھے؛ تخیل پر الکل نہیں ۔ ظاہر ھے کہ وہ تمام 
کیفیات اور جذبات جنہیں فن کار اپنے کارنامے میں پیش کرتا ہے ؛ اس کے اپنے تجرہے 
اور مشاہدے میں آنے مکن نہیں۔ براہ راست تجربہ کے علاوہ دو اور شرائط بھی ناگزیر 
ہیں ء اول تخیل کی همہ گیری اور دوسر سے تلخیص (٥٥:ء٥:٥۸۵)‏ کی قوت ۔ اول الذکر کے 
ذریعه . ف‌کار اپنے چند تجربات اور مشاہدات میں فراخی اور وسعت پیدا کرسکتا مے ۔ 
موخرالذکر کے ذریعہ تجربات کی پرکھ ممکن ہوتی ھے ء کیونکہ ھر نجربہ اپنی عنصری اور 
اولین شکل میں لازمی طور پر اس قابل نہیں ہوتاء که اسے بیان بھی کیا جائے ۔ اس لئے 
فنی کارنامے میں دو اصول متواری طور پر کارفرما نظر آتے ہیں یعنی اصل تجرہے کی 
بنیاد پر ایسے مواقع اور صورت حال کا تصور؛ جو بظاھر حواس کی زد میں نہیں آئے میں 
اور دوسرے رد و قبول کے اصول کے پیش نظر تجربات کے درمیان امتیاز کرنا اور انھیں 
نظم میں لانا۔ تیسری اھم بات يہ ھے که جذبات یا کیفیات کو بجنسه منتقل کرنا صل 
مکن نہین ۔ فن کار صرف ان محسوس اور متصور ( 10٥8٥‏ )مواقع کر پیش کرسکتا ھے ۔ جو 
ان جذبات اور حیط کیفیت )04٥٦8(‏ کو اکسائیں جو کسی خاص صورنی حال میں ضم 
ہو گی ہیں ۔ انٹھی کے ذریععہ مجسم ( ہ٥۶۱‏ ) جذبات کی لطلف کیفیتیں ابھرتی ھیں۔ اور 
پہ ذھنی اور جذباتی اندازہ پاے فکر کی نشوو نما گا ذریعہ بنتی اور انھیں حرکت میں لاتی ھیں۔ 
اسی سے استغراق یا معرفت کا سانچا بنتا ھے ۔ وہ اشیاء جن میں یہ جذبات متشکل هوئے 
ھیں؛ وہ مواقع جن سے غیر مرئی کیفیات وابہستہ کردی 1 ہیں ؛ تبدیل ہوسکتے ہیں 


و 4 سے کی سی نپ معچیچچرےے نی 


۲٤ 


لیکن فن کی دنیا میں میں انھیں کے ذریعے جذبات کا عرفان اور مشاھدہ حاصل ہوتا ھے ؛ گو وہ 
بذات خود اھم نہیں ہوتے -۔ اسے ایک مثال سے واضح کیا جاسکتا ھے ۔ شیکسپیر کے ڈرامے 
(ەااءط:0) میں اصل واقعہ یا صورت حال ڈیس ڈی مونا ( ٥٥×٥‏ 0۰) کا قتل ھے ۔ لیکن 
اس غیر اھم واقعه ھی کے ارد گرد جذبات کا زیر وہمء حیرت و حسرت کی پرچھائیاں اور 
تشہبہات و استعارات کی افشاں چن دی گئی ھے ۔ اسی کے ذریعہ جذہبات کو )سیر بھی کیا 
گیا ھے ء قابل فہم بھی ہایا گیا ھے اور مستقل طور پر قابل مشاہدہ بھی ۔ 

دوسرا نظریہ روسی حقبقت نگاری (0۱٥ا(8:9)‏ کا ھے جسے (× د٥ء‏ ط:۰:03ط0) نے اپنے 
ایک مضمون میں پیش کیا عے ۔ اس نے دو باتوں إ_ خاص طور سے زور دیا ھے ۔ اول یہ ک٭ 
فن کی انتہائی نادر شکلیں ؛ زندگی کے اصل رنگ روپ کے عقابلے میں ناقابل التفات ھیں ؛ 
کرک ات جا کے انسانوںں میں فطری مناظر میں اور پوری ذی روح محخلوق میں جو حسن ؛ 
توانائی اور کشش ہے وہ فن کے اعلتریں نمونوں میں نہیں ۔ دوسرے یہ کھ فن کار 
کمال کا طالب اور جویا نہیں بلکە صرف مصوری پر قائع ہوتا ھے اور اسے اپنی طرف سے 
کسی چیز کو گھٹانا بڑھانا نہیں چاہۂ۔ ۔ اس نظریہ پر کئی اعتراض وارد ہوتے ہیں۔ اول 
رہ که فئی عمل محض عکاسی نہیں ء بلکہ تعبیر و تفسیر بھی ھے ۔ دوسرے یہ که زندگی اور 
فن کے مابین تعلق قائم کرنے میں فن کار کا شعور اور اس کی حساسی , قابل توجھ عنصر ہیں ؛ 
اور تیسرے يہ کہ فتی کارنامہ بہرحال ایک (۸۰۱٥ہ+۵)‏ ھے جو ذھن کو فوراً ترتیب ء بناوث: 
آرائش اور تععیر نو کی طرف منثقل کرتا ھےء اور یہ فرص کرتا ھے که فن اور زندگی 
میں زیر زھیں (مدءمدت::ا١5)‏ تعلق هونے کے باوجود فی محض زندگی کی بازگشت نہیں ؛ 
بلکه اس یر ایک اضافہ اور اس کی ایک نئی تفسیر اور تعبیر ھے ۔ 

ان دونوں سے مختاف ھثلیت پر ستی ( ودہزاەم:۴) گا انظریہ هے ء جس کے 
مطابق توجہ کا مرکز صرف وه (۲ہات:۸) ھے؛ جس گا ذکر اھی کیا گیاە۔ اور جو 
سماجی ماحول سے ب,الکل ہے تعلق ھے ۔ اس نظریہ کی روشنی میں ادبی سانچے کی 
خصوصیتء تنظیم ء مطابقت؛ ہم آھنگی اور قرینہ ھی سب کچھ ہیں؛ ۔ اور قی کارنامے 
کے اجراے ترکیبی کے باھمی ربط و تعلق سے جو مفہوم )بھرتے ہیں وھی آخری اور قطعی 
حیثیت رکھتے ھیں؛ ۔ خود ان کی قدر و قیمت متعین کرنے کے لئے ایسے معیاروں کی 
ضرورت نہیں؛ جو فتی کارنامے کے باھر وجود رکھتے ہوں - اس سلسلہ میں مشہور امریکی 
نقاد ( ساد ٥ظ‏ اصا0 ) نے يہ راے ظاھر کی ھے کہ فی کارنامہ اندازھاے فکر 


۲٢ 


(ہ٭٥0؛:ھ)‏ کو ڈرامائی شکل میں پیش کر دیتا ھے ۔ اس حد تک تو بات درست ھے؛ اور 
یہ بھی قابل تسلیم هےء کە ایک ھی نظم میں دو متضاد انداز فکر مل سکٹے ہیںء اور ان 
کے باھمی ٹکراؤ سے ایک طرح کا تناؤ پیدا ہوتا عے ۔ لیکن پھر بھی یہ سوال بافی رہ 
جاتا ھےء کہ آخر ان دو یا دو سے زیادہ انداڑھاے فکر کو ہم الگ الگ گیا درجه 
دیں گے اور انھیں کس معیار پر جانچیں گے ؟ یا ان کے ٹکراؤ اور باھمی آویرش کے 
نتیجہ کے طور پر جو نقطهُ نظر سامنے آئیگاء اس کی قدر و قیمت‌کیسے متعین کریں گے ؟ 
دراصل ھمیں یہ بتہ لگانے کی کوشش کرنی چاھئے کہ ان اندازھاے فکر کے پس بشعت 
زندگی کا جو تجربہ اور احساسات کا جو ذخیرہ ھے. وہ کس حد تک مربوطء بختہ؛ 
معنیخیز اور ٹھوس حقائق زندگی سے بیوست ھے ۔ 

ادہی قدروں کے سلسلہ میں سب سے پہلے تو ھمیں یہ بات تسلیم کرلینی چاہئے ؛ 
کہ ادب کا وسیلہ وجود ( ۵ج6 اہزعظ 0۶ 350 ) جمالیانی ھے ء عملی٠‏ سائیٹفک یا افادی 
نہیں ۔ ہلا شبہ ادب کا مواد واقعات بھی فراھم کرتے ہیں اور تصورات و تعمیمات بھی ۔ 
لیکن ادب 1 دنا میں سمٹ آنے کے بعد ان کی حیثیت اور نوعیت بدل جاتی ھے ۔ ادب 
ایر زندگی کے حقائق کے درعیان براہر کی آکائیاں قائم کرنا صریح غلاطی ھے - مشہور 
نقادە اے؛ سیء بریڈلے کے بقول ادب اور کو کے مابین زیر زمیں علاقہ 
ہوتا ھے ۔ یہ صحیح ھے کہ فنی کارنامہ خود اپنی جگہ اھم چیز ھے؛ لیکن ہم 
اسے خلاء میں تصور کرکے اس کی قدرو قیمت کا نعین نہیں کرسکتے ۔ زیادہ وضاحت کے 
طور پر یہ کہ سکتے ہیں کہ فئی کارنامه زندگی کے مواد سے آغاز کرکے پھر زندگی 
کی طرف لوٹ آتا ھے ۔ لیکن اس پورے عمل میں اولین تجربے اور حقائق کی شکل 
بدل جاتی ھے ۔ فنی کارنامے میں یہ حقائق لنوی سطح ( 6 دددا٥‏ 1:6:91 ) پر استعمال نہیں 
کئے جائےء ۔ بلکہ وہ اندازەاے فکر کے ارتقاء کا سبب بنتے ہیں اور پھر ان اندازھاے 
فکر کو زندگی کی همه گیری؛ تجربے کی وسعت اور قدروں کی معنی خبزی کے 
معیار پر جانچنا پڑتا ھے ۔ واقعیت نگاری کا مسلک . خارجی واقعات کے بجنسهہ اتقال اور 
ابلاغ پر زور دیتا ھےء - ہثیت کا نظریہء صرف تکمیل یافتہ فتی کارنامے کی پیچیدگی ؛ 
گہرائی اور تناؤ برء < اور پہ دونوں نقطمھاے نظر افراط و تفریط کا :شکار ہیں ۔ یہاں 
ایک اور فرق پر بھی غور کرنا ضروری ھےء اور وہ ادب کے اثرات سے متعلق ھے ۔ 
ایک نقطه نظر تو یہ ھے؛ کہ ادب کا مقصد عمل کی طرف ترغیب دلانا یا اس پر اکسانا 


ےت ہے چڈھیر 


٦ 


ھےء اور یہ قطعی صحیح نہیں۔افادیت کا یہ مفہوم ادب کو صحافت کے قریب لے آتا ھے , 
اور اس طرح ادب. سیاسی اور مذھبی مبلغوں اور گروھوں کے ہاتھ میں ایک موثر 
آله کار بن جاتا ھے ۔ مگر افادیت کا ایک وسیعتر عفروم بھی ہوسکتا ہیے؛ ۔ یعنی 
غیربںوس طور پر ھمارے ادراک کی تربیت اور نقطةً نظر میں تازگی؛ عمومیت اور لچک 
دا کرناء ۔ جس کے نیجهہ کے طور پر ھم زندگی کو بپتر طور پر سمجھنے کے قابل 
ہوجائیں اور اسے اپنے دائرۂ عمل میں رہ کر بدلئے کے لئے بھی ۔ یہ بلا شبہ صحیح ھے 
کھ ایسی نظمیں ء ناول اور ڈرامے بھی موجود ہیں“ جن میں براہ راست عمل کے لئے آمادہ 
کیا گیا ہوء ۔ یا مقبول اور ہنگامی موضوعات کو کام میں لاکر خیالات کو ایک خاص 
سمت میں موڑنے کا جتن کیا گیا هو ۔ لیکن ظاھر ھے کہ ایسا ادب دیرہا تائیر اور دلکشی 
سے محروم هوتا ھے ۔ دنیا کے بڑے ادیوں اور شاعروں کو لیجئے : ۔مثلاً دومر ء سافیکلیس 
شیکسپیّر ء کااہداس ؛ گوئٹے ء غالب اور اقبال ۔ إن سب کے یہاں ٭وضوعات ٠ء‏ ادبی روایات ء 
اور زبان و ہمان کے سانچے کتنے مختاف ہیں ء اور کتنے متضاد ذھنی اور روحانی حرکات 
ایر سرچشموں سے غذا حاصل کرتے ھیں ۔ اگر ان کی تاثیر کا راز صرف عمل پر اکسانا 
با کسی مخصوص اور عدود نظریه یا پروگرام کے نفاذ میں ہوتا تو آج ان کے ادی 
کارنامے قطعی ہےجان ہوتے ۔ لیکن دراصل ان کی بقا کا راز مختلف ذھنی اور جذبانی 
ردعمل اور اندارھاے فکر کے استوار کرنے میں ھے؛ جو وقت اور مقام کی قبد سے 
آزاد هیں ۔ اس بات کو ایک اور طرح بھی کہا جاسکتا ھےء یعنی یہ کہ ہر فی کارنامہ 
تاریخی اور همعصری بھی ھوتا ھے ء اور آفاقی بھی ۔ تاریخی اس لئے کہ وہ حال کی 
حقیقتوں پر تعمیر کیا جاتا ھے ہ اور آفاقی اس لئے که وہ ادراک کی جس طور پر تربیت 
اور توسیع کرتا ھے ہ وہ لازمی طور پر تاریخی تقاضوں کا پابند نہیں ہوتاء ۔ اور تاریخ 
کا وہ خاص نقطہ جس پر اس کی تعمیر عمل میں لائی گئی ہے ؛ اس کے تمام امکانات 
اور مفاہیم کو بحد کمال امتعمال کر کے ختم نہیں کردیتا ۔ اس لئے عالمی ادب کے بیشنز 
حصے زندہ رھتے ہیں ۔ کلاسیکی کارناموں کا مطالعہ اس مسئلہ کو سامنے لاتامے که ادب 
کی قدریں اضافی (ء:::ہا:8) میںیا مطلق (ءاںا٥:نا۸)‏ ۔ اس کا جواب یہ ھے کہ وہ اضانی بھی 


من اور لق بھی ۔ مثال کے طور پر حبن :اور اسب ھی کو لیکے١۔‏ اس کے تضزد 


میں مخنصر طور پر تین عناصر شامل ھیں؛۔ يعنی جوھر (تت*:ظ) کی وحدت؛ اجزاے 
تر کی :3 تروع اور نظم 5 لیکن حسن کے تصورات ہدلتے رھتے ھیں ۔ کلاسیکی ناولوں 


۴ 


برح کان مار ای سا مھ کر جک او یں کا سان تا تا 
ھے ۔ جدید ناولوں میں تسلسل کی بجاسے عدم تسلسل ( بائںىت٥ہ‏ :1ط ) کا عنصر حسن کو 
وجود میں لاتا ھے ۔ وسیع طور پر یە کہنا صحیح ھےکە تنقیدی اور عام شعور کے ارتقاء کی 
مختلف منازل پر اس باب میں اختلاف راے رھا ھےکه وہ کون سے عناصر ھیں؛ جو ادب کو 
حسنء دلاویزی؛ اندرونی وحدث اور تعمیری یک رنگی بخشتے ہیں - لیکن یہ بات بلا نامل 
کھی جاسکتی ھے ء کەہ ادب کی چند مطلق قدریں بھی ہیںء جن میں شاذ ھی کوئی تبدبلی 
ہوتی ھے٠‏ ان کی وو کن ھی کی بناء پر بڑے ادہی کارنامے ھماری تحہین کے جذبے 
کو بیدار کرتیے رھتے ہیں ۔ ان مطلق قدروں کو ایک لفظ انسان دوستی سے تیر کیا 
جاسکتا ھے ۔ اس کا مفروم یہ ھے؛ کہ ادب کس حد انسان کے بنبادی اور صحت مند 
محرکات کی ترجمانی کرتاھے وہ کس حد تک زندگی کو بہتر اور بارآور بنانے میں مدد دیتا 
ھے ٢‏ ۔ اُس کیے مطالعه سے کہاں تک نقظہ نطر میں لچک: رواداری اور نعصب 
سے بلندی پیدا ہوتی ھے ہ۔ اور حسن ء انصاف؛ هھمدردی اور محبت جیسے جذبات هہیں ھمارا 
یقین تازہ ھوتا ھے۔ ياء آئیء اےء رچرڈس کے الفاظ میں ادب کتنے زیادہ سے زیادہ 
بنیادی اتسانی حرکات کو عمل میں لاتا اور ان کی تسکین کا سامان فراہمکرتا ھے ۔ شاعری 
ڈرامے اور ناولء تبنوں میں ھمیں یہ دیکھنا پڑتا ھے؛ کہ افسانوی کرداروں کے ذریعے 
شاعر نے جو نقطہ نظر پیش کیا ھہے؛ وہ ایک جماعت کا نقطه نظر ہے؛ یا عمومی 
اھمیت رکھتا ھے اور عالم کیر قدورں پر مبنی ھے ۔ غالاً يہ کہنا غلط نہ ہوگا کہ جس حد 
تک یه نقطه نظر غیر شخصی اور ویح ھدوگاء سی حد تک وہ ہمارے (دِ عمل کو زیادہ 
استوار بنیادوں پر قائم کریگا : 

اد کے سلسلہ میں دو قدروں کا اکثر ذکر کیا جاتا ھےء اور وہ ہیں جن 
اور عظمت ء بعض فی کارنامہے اہنے اندر نفاست؛ احساس تکمیلء قرینه ( ۳۲اءدٗ:ہ8) 
اجزاے تر کی میں اندرونی ربط اور موزونیت ( ۶ ٥٥٥۵ھ‏ ) بدرجه کمال رکھتے ہیں 
اور انھیں پڑھ کر ترشے هوئے ھیرے کا احساس ہوتا ھے ۔ مکن ہے وہ معنوی گہرائی بھی 
رکھتے هوں؛ لیکن یہ ضروری نہیں ۔ دوسرے فی کارنامے ان کے برعکس چاھے ان خوروں 
کے پوری طرح حامل نہ ہوں ء لیکن انہیں پڑھ کر زندگی کی فراوانی, تجربات کی بہتات ‏ 
گرداروں کی کثرت اور ان کے نت نے پہلو اور متنوع قسم کی صورت حال ( دھمز؛دہ:زہ ) 
سامنے آنی ہیں ۔ اور ایسا محسوس ھوتا ھے؛ گویا وہ زندگی گورسے اور رنگارنگ 


تجربات میں پیوست ھیں ۔ حسن کے اجزاے ترکیہی کے متعلق اشارہ کیا جاچکا ھے ۔ 
عظمت کے تصور میں مواد کی کیفیت ؛ گنجائش ؛ ض۶ پھیلاؤء جزثیاتء پڑے مقاصد کی 
لگن ء امیدوں کے افق ء اور وجدان اور بصیرت کی ہڑائی اور ندرت؛ سب ھی شامل میں ۔ 
ناول کے میدان میں حسن اور عظمت میں جو عنصر یە فرق پیدا کرتا ھے ء وہ حاقةً اثر (ەیم:8) 
کا عنصر ھے ۔ ناول کے سانچے کا پہیلاؤ اور اس کی وسعت ؛ عظمت میں اضافے کا سہب 
بنتے ہیں ؛ کیونکہ وسعت ؛ ١‏ محض طول کلام نہیں ھے ء تو وہ مواد کی بہتات سے پیدا 
ھوئی ھوگی ء اور اس با کی دلیل ھےء کہ ناول نگار تجربے کے کتنے وسیع 
ذخیرے اور رقیے ىر انی گرفت میں لاسکتا ھے ۔ اس طرح ایک ختصر غنائی نظم اور 
ایک پور سے منظوم ڈرامہے کے درمبان فرق بھی اسی نکتہ کو ظاھر کرتاھے - صرف حسن ھی 
نہیں بلکہ خیر اور صداقت کے معامله میں بھی حلقه اثر کا یہ فرق بڑی اھمیت رکھتا ھے ۔ 
اچھائی اور غیر شخصی فیاضی ء مختصر پیمانے پر بھی ظاہر ھوسکتی ھے ء اور وسیع پہمانہ پر بھی۔ 
بنبادی طوز پر وہ اچھائی اور فیاضی ھی رھتی ھۓ ٦‏ نگکز اس کے حلقةہ اثر کی فرامخی 
بات ہے شرد:آن ھورانٰ من ڑائی پا انگ متا مرجانی سے ےی اس:: ایق 
آے اپنے ایک مضمرن میں اس راے گا ١‏ اظہار کیا ھے, کہ ادہی کارنا وں کی قدر و قیمت 
متعین کرنے کے لئے يہ ضروری ھے کہ 2 پکے بعد دیگرے دو معیاروں کا استعمال کریں, 
یعنی خالص ادہبی معیار اور غیر ادہی معبار۔ عام طاور پر تحسین اور ےحاکمہ میں ہم یا نو 
ادبی کارنامے کے ہٹیتی پہلو پر اظبار راے کرتے ہیں یا پھر موضوع کی معنویت اور 
پیلاڈ پر۔ قطع نظر اس سے کہ غالبا واقعی عمل میں یہ امتیاز اور زمانی بعد قائم کرنا 
مشکل ہوتا ھے ء اس سے ادبی کارنامے کی سالیت ( اب 1068 ) بھی مجحروح ھوتی ھے ۔ ادی 
کارنامه ایک کل ھے جسے اس طرح عناصر کے انتشار اور تفریق کے ساتھهہ دیکھنا درست 
نہیں ۔ ایکن چونکہ تجزیہ و تحلیل میں یہ طریقه برتا جاتا ھے ء اس لئے غیر ادہی معیاروں کے 
سلسلہ میں ممیں بعضش 7 پر غور کرنا ھے ۔ 

اعلی ادہی کارناموں کی ایک نمایاں خصوصیتء جسے ایک قدر کے اعتبار سے برتا 
جاسکتا ھے ٠‏ ان کی اپیل کی آفاقیت ھے ۔ اس کا خاص طور پر تعلق فنی کارناموں کے ہیئتی 
عناصر سے نہیں ھے ۔ ان کی تحسین کے لئے ایک پختہ ادہی ادراک کی ضرورن ہوتی ھے 
کسی حد تک ان اصول سے واقفیت ا بھی ؛ جو تنقید اور جمالیات کے اصول کہے 
جا سکتے ہیں - الفاظ کے هاہرانہ استعمال اور خصوص ادہی صنعتوں کے الترام سے فنی 


اور 


۹ 


کارنامے جو حسن اور تابانی پاتے ہیں ؛ ان سے یہاں بحث نہیںء لیکن ان کارناموں کی ھمبشگی 
5و جو چیز منعین کرتی ھے؛ وہ یہ کہ ایسے کارنامے کتنے مختلف ذھنی سطح ؛ کٹنے 
مختلف مذاق اور نقطہ ماے نظر رکھنے والوں کے لئے اپنے اندر قوت جذب و تاثیر رکھنے 
ہیں۔ یہ صحیح ھے کہ ادب میں مواد کی اھمبت بذات خود نہیں, جب تک کہ خام مواد 
حسی یکر کے ساتهہ پیوست ہوکر ایک طرح کی وحدت اور کلبت نہ حاصل کر لے ۔ 
لیکن کسی اچھے ناولء ڈرامے یا کہانی کو ختم کرچکنے کے بعد پایان کار ھمارے ذھن 
پر جو نقش باقی ره جاتا ھےء؛ وہ کسی صورت حالء کسی کردار پا اس خیال اور جذہے 
گا هوتا ھےء جو ان دونوں میں مجسم کیا گیا ھے؛ گو جزئثیات جلد محو ھوجاتی ھیں۔ غنائی 
نظم جو تاثر چھوڑتی ہے ء وہ ذاتی رشتوں اور ان سے ملحق جذبات کا تاثر ہوتا ہے ؛ جسے 
اس نظم کے فارم نے واگذاشت (نەدہ ا8 ) کا موقع دیا ہے ۔ اب اگر یہ خیالء جذبہ یا 
صورت حال ایسی ھے؛ جسے زیادہ سے زیادہ لوگ سمجھہ سکیں ء اور اس سے لعف اندوز 
ەوسکیں؛ تو ظاہر ھے؛ کہ اس کی مقبولیت کا دائرہ وسیع ھوجائیگا۔ ٹی ء ایس ء ابلیٹ 
ھی نے ایک جگہ شیکسپیر کے ڈراموں کا ذکر کرتے ہوئے کہا ھے کہ ان میں لطف و بصیرت 
کی اننی سطحیں ہوتی ہیں کہ ان سے ھر قم کے لی فیضراب ہوسکتے ہیں۔ پہی حال 
کتب سماوی کا بھی ھے - سوئفٹ کے ھ سفرنامه یور ٭ اور سعدی کی ن> کلستان * اور ہ ہوستان> 
ار ہیں ہی بے صادحق آئی ھے ۔ اب یہ سوال ھے که آخر یہ آفاقی اپیل کیسے پیدا ھونی ھے؟ 

اس سلسلہ میں کئی عناصر کی نشاندہی کی جاسکتی ہے ء مثلاً ہمہ گڈیری 
(فە ”ہ۷ اںاءصل) ء تخئیلی ارتباط (۸٥نك٥+ج٥:+1)‏ ء مواد کا تنوع اور ابلاغ کے وسائل پر استادانہ 
قدرت۔ ھمهہ گیری سے یہ مراد نہیں ھے کە مواد کو مع حثو و زوائد اور بغیر انتخاب کے 
شامل کرلیا جائے ۔ اس لئے کہ ایسا کرنے سے تنظیم اور جامعیت کے اصول کو صدمہ 
پہنچتا ھے ۔ اس کا مفہوم یہ ھے کہ جو کردار اور صورت حال ناول ء شاعری اور ڈرامے 
میں یش کئے گئے ھیں۔ یا جس تجریے پر فتی کارنامے کی بنیاد رکھی گئی ھے وہ یک 
وقت فطرت انسانی کے بہت سے پہلوؤں اور عام تجربات زندگی کی گونا گوں کیفیات کو 
ھمارے سامنے لائے یا غالب کے الفاظ میں ہم قطرہ میں دجلہ کا نظارہ کرسکیں۔ اس کے 
لئے ضروری ھے کہ فن کار کا تجربہ وسیع اور متنوعء اس کا مشاھدہ اور تخیل ہمہ گر 
اور محیط اور اس کی قوت استخراج موثر ھوء تاکہ زیادہ سے زیادہ پڑھنے والے اس کی 


بصیرت میں شریک ہوسکیں ۔ 


۳٣ 


ادبی قدروں کے سلسلهہ میں دو اور تصورات کا ذکر ضروری ھے , جنھیں آفاقی 
( آعو:ءت۷ :5نا ) اور اختصاصی ( ەادہذاءہ ) کرا جاسکتا ھے - یہ اصطلاحات خاص طور پر 
نیوکلاسیکی اور رومانی ادب اور تنقید کے ساتھ سامنے آئی میں ء گو ان کا اطلاق هر 
زمانے اور دور کے ادب پر ھوسکتا ھے۔ اٹھارویں صدی کے ان انگریزی شاعروں کے 
نردیک جو اساتذہ کی روایات پر تکیہ کئے بیٹے تھے ء اور اس سے سرمو انحراف پسند نہ 
کرتے تھے . فن کار کا مقصد اشباء کے بطن میں اتر کر ان کی حقیقت کا بتہ لگانا نہیں 
تھاء بلکه صرف ان خصوصیات کو بیان کردیناء جو مختلف اشیاء کے درمیان مشترک ہوں ؛ 
اور انھیں ایکتقسیم کے ماتحت لے آئیں۔ ڈاکٹر جانسن (٥ہہەداہل‏ .0 ) کا قول اس‌سلسله میں 
بہت معروف ھے اور یه اس کی کتاب (تتاہ:ہھاا) کے دسویں ہاب میں ملتا عے ء یعنی یہ 
کہ شاعر کا کام اشیاء کی عمومی خصوصیات اور وسیع شکاوں سے سروکار رکہنا ھے ؛ پھول 
گی نسوں کو گنا نہیں ۔ ڈاکٹر جانسن نے انی تنقیدوں میں جگہ جگه عمومیت کے شکوہ 
(ونلہە ت6 ٠٥‏ 90۴ء2 ) کا ذکر کیا ھے ۔ اٹھارویں صدی میں اس خیال کے عام ھونے 
کے اسباب سائنس کی ترقی ء عقلبت پر زور اور منطقی استخراج کے طریقے کی کارفرمائی 
تھے ۔ رومانی نقطه نفار انواع ( ٥‏ اہہم8) پر نہیں بلکہ فرد پر زور دیتا ھے ء اور اسے ایک 
ادر وجود انتا ھے ۔ چونکہ فردہ وقت اور مکان کے گرداب میں اسیر ھے, اور ایک 
جر کی ڈھانچا رکھتا هےء اس لئے عالگیریت ( ب؛اہ٭ہ 10۷ا ) کے متعلق تمام نظرئے محض 
نام کے ہیں۔ انگربزی شاعر ہلیک (8:ا8) نے جب نیو کلاسیکی ووایت کے قلعہ کو مسمار 
گیا تو ( ۵٥۱٥۶ء8‏ ) پر تنقید کے دوران میں اس نے جھلاھٹغ کے ساتھ کہا تھا : 

أهذًل! ص٥‏ ٥دا‏ ٥ا‏ د١‏ ٭ :۰ ء5ء٦) ۶٢'۲٢‏ 
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رومانی شاعر اور ادیب ء ہر شے کے اندرونی جوھر اور اِس کے مخصوص عناصر 
پر غور کرنے کا مطالبہ کرتا ھے۔ اور انھیں اوپری نظر سے دیکھنے کا قائل نہیںء اس 
کے نزردیک استتباط اور استخراجء اتی ضروری چیزیں نہیں ء جتنی براہ راست 
بقابود وو ارت 

اس بحی سے فطع نظریہ بات ناقابل تردید ہے ؛ کہ بڑھے فی کار ناموں میں 
بہ دونوں عناصر یعنی آفاقیت ( وازادہہء۷ :0لا ) اور تخصیص (بانمولاهاءہم) یک وقت 


پائے جاتے ہیں ۔ فی کارنامہ ایک حسی کل ہے ۔ وہ ایک مخصوص تجرہے ء صورت حال 


۳٣ 


اور واضح انفرادی احساسات و کیفیات پر تعمیر کیا جاتا ھے ۔ لیکن اس کی خوبی اس 
میں ھے ء کہ ہم اس کے ذربعے سے عمومی تجربوں اور صورتِ حال کا قیاس اور 
احساس کرسکتے ہیں ۔ ارسطو نے اپنی مشہور کتاب بوطیقا (ہہناءہ ) میں شاعری کو 
تاریخ سے زیادہ گہرا اور فلسفیانه عمل بتایا ھ"ے, اور اس کی وجہ یہ قرار دی ھے که 
تاریخ کا تعلق صرف ان واقعات و حادثات سے ھے ؛ جو عالم وجود میں آچکے ہیںء 
اور شاعری کا ان سےء جن کا وجود میں آنا عکن ہے ء جس کا صاف مطلب یہ ھے کهھ 
شاعری اور وسیع طور پر پورا اِدب ھمیں واقع سے امکان تک لے جاتا ھے ۔ اسے ایک 
مثال سے واضح کیا جاسکنا ھے ۔ سعدی کی کہانیوں میں جن واقعات .کرداروں اور صورت 
حال کا ذکر ھے؛ وہ ایک مخصوص عبد میں سماجی رشتوں کی عکاسی کرتے ھیںء لیکن 
ان سے جو نتائج اور اخلاقی کلیے مرتب کئے گئے ہیں؛ وہ ان سے مختلف حالات میں بھی 
قابل_ قبول ہوسکتے ہیں, یا مثلاً کالیداس کے ناٹک میں × شکتتلاء کے کردار میں نسوانی 
گروہ کی بےچارگی کی جو انیٹ تصویر کھینچیگئی ھے ؛ وہ اس دیر کی معاشرن کی 
جکڑبندیوں کی آئنەدار ھے۔ ھنری جمیر (:٭ و بد 1ا) کے ناول ( 4ص د ۲ہ ×؛× ××۶ مط71) 
سی ایر ابا کا کردان شخلام کے ؟ردار سے بالگل ملف ھے+ لکن ہرد ارز غورت گے 
مابین رشتوں گے ڈھانچے میں جو عناصر مشتوگ ھیں ء اُن سے ان دونوں کرداروں پر خاصی 
روشنی پڑتی ھے ۔ ان عناصر کا خلقی طور پر موجود ہونا اس امر کی دلیل ھے ء کھ ناول یا 
ڈرامہ نگار کی نظر مخصوص اور متعین شے میں امکانی اور عمومی عناصر کو ڈھونڈ نکالتی ھے , 
جس کا اطلاق اس فنی کارنامہ کے باہر بھی کرداروں اور صورت حال پر کیا جاسکے ۔ 
مشہور امریکں نقاد ( ٭ہەہعط ٭٭٥ہ‏ صناەل) نے شاعری کے سلسلہ میں ان 
دونوں قدروں کی تفسیر ایک بہت ھی اچھوتے انداز سے کی ھے ۔ اس کا کہنا ھے , کہ کسی 
نظم کے مرکزری خیال کو ھم اس کا عالمگیر (امد:ت:وں) عنصر قرار دے سکتے ہیںء 
اور اس خیال کے گرد جو مقامی بناوٹ ( ٭٭×ت× ٣٥‏ 91وا ) اور محسوس جزئثبات کا جو جال 
ہوتا ھے, اسے ھم اس کا مخصوص ( ٥۶‏ !دہہ(:ء۶ ) عنصر کہہ سکتے ھیں ۔ مثال کے طور پر 


انگریزری شاعر ولیم ہلیکٹ ( تطداظ دہ ذااذ۷۷ ) کی مندرجة ذیل نظم کو لیجئے : 
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اس نظم میں مرکزری خیال کائنات میں شر اور عدم توازن کا وه تصور ھے؛ جو 
ھدوط آدم سے شاعر کے ذھن میں پیدا ہوا ھے ۔ اس میں دو کردار اھم میں اول 
شاعر کی وہ آوازء جو تحیل انسانی کی تنزیپی شکل ھے ء اور جس کے ذریعہ اس اختلال 
اور انتشار پر فتح پائی جاسکتی ہے . جو زوال کے نتیجهہ کے طور پر زندگی میں درآیا 
ھے ۔ دوسرے پہودی خدا (اد۷٥٥ط[)‏ کی وه شخصیت جسے ( نچەتا ) کی مضحکەخیز 
شمیہ ( ا٥ط‏ / کہا جاسکتا ھے ۔ بلک کے نظام فکر اور نظام جعالیات میں ( :٥ى1‏ ) ' 
جو دراصل حضرت عیسی کی بیرونی تجسیم ھے ء انسانی تخیل کی ارفع ترین حالت سے 
عبارت ھے ء اور ( طہ مال ) کا تصور ظلم و شقادت انتقام و ریاکاری اور آھنی اور ہےلچک 
قوانین کے نفاذ کے متزادف ھے ۔ یہاں شاعر کی آوازء اور لفظ ربانی سے بالقرتیب تخیل اور 
انتقام پر مبنی مذھب مراد ہیں ۔ پہلے بند کی آخری سطرءہ انجیل مقدس کے پہلے باب 
کی روایت کو ذھن میں ابھارتی ھے ۔ بھٹکی ھوئی روح, حضرت آدم کے اخراج کے 
واقعه کی طرف ھماری توجه کو منتقل کرتی ھے ء زوال یافتہ تنویر (ء جاوزا ہ6ا() بدبیں 
طور پر شیطان کے لئے استعمال کیا گیا ھے ؛ اور یہودی خدا کا شبطان کو سزا کا مستوجب 
ٹھیراناء عفو اور درگذر کے اس عالم گیر قانون کے خلاف ھے ہ چو بلیک کے نزدیک عیسوی 
تعلیمات کا جوھر اور تخیل کی آزاد کارفرمائی کا لازمی نتیجہ ھے ۔ وسیع طور پر ھم یہ 


۳ 


کہ سکتے ہیںء کہ یہ نظم شاعر کے روباسے شر (لا٭ظ ٢ہ‏ ەمنہ۷) پر تعمیر کی گئی 
ھے؛ اس میں طز کا عنصر اس فریب سے پیدا ھوا ھے؛ جو موسوی خدا کے باطل 
اور گمراہ گن ود نے بیدار گیا ھے ۔ اسے اس نظم گا بنبادی آفاقی عنصر کہ 
سے ھیں۔ جو اجزاء اختصاصی حیثیت رکھتے ہیں٤‏ ان میں انجیل کی کہانی سے متعلق 
تملازمات کا ذکر کیا جاچکا ھے۔ اس کے علاوہ کچھ علائم زداداعڈ) میں جو ایک 
دوسرے کے پہلو ىہ پہلو رکھے گئے ہیں۔ ؛ شہنمء یہاں معصومیت کی کیفیت کا اشارہ ھے ۔ 
دشبنمی گھاسہ مادی زندگی کا + (۵یع/1۷ ٣0ہصطاصساق)‏ عالم ھبوط کی تاریکی کا ء (ہ:داڈ (۷۷٠۰٢۷‏ 
جہان آب و گل میں حیات انسانی کاء اور ( :٭16ڈ (::٥؛8‏ ) افق آسمان کا ء اسی طرح ١‏ رات, اور 
ردن؛ بھی اشارتی اھمیت رکھتے ہیں ۔ علائم اور حسی تفصیلات کا استعمال ء نظم کو تجریدی 
سطح سے بلند کر کے اسے ایک نامیاتی کل میں ڈھال دیتا ھے ۔ نوافلاطونی( د٥٥‏ ٥21۔ء1٥)‏ 
تصورات کی روشنی میں نظم کا بنیادی محرک هەوط آدم نہیں ء بلکہ روح انسانی کا مادہ 
کی کائنات کی طرف سفر ٹھیرایا جاسکتا ھے ۔ یہ سفر جو روح کی پاکیزگی کو حسوسات 
کی آلائشوں سے ملوث کردیتا ھے ء بیک وقت زوال کو بھی ظاھر کرتا ھے اور روح کے 
عمل ارتقاء کی ایک ضروری منزل کو بھی ۔ جس مراجعت کی آخری بند میں ایک ناقابل 
اعتبار بشارت دی کی سے وه روح کی عبداے اول کی طرف بازگشت کہی جاسکتی 
ھے ؛ جو اس سفر کا منتہاے مقصود ھے - چاھے ھم اٰس نظم کی تعہیر مڑھہی اور تمدنی 
بنیاد پر کریں , یا خالص فلسفیانہ بنیاد پر ء یہ تسلیم کرنا پڑے گا که دونوں صورتوں میں ایک 


نیادی اور معروف حقیقت کو روشن اور واضح محاکات کے ذریعہ پیش کیا گیا ھے ۔ 


اب اقبال کی مشہور نظم ہ تنہائی ۷( پیام مشرق) پر جو ذیل میں درج کی جاتی ہے , 
ا 6 
ہہ ہجر رقتم و گفتم ہہ موج ہے تاہے ‏ ھمیشہ در طلب استی چہ مشکلے داری؟ 
ہرار لو لوے لالہ ست در گریسانت درون سینہ چو من گوھر دلے داری؟ 
تید و از لب ساحل رمید و ہی نگفت 

ہکوہ رفتم و پرسیدم این چھ بیدردی است . رسد بگوش تو آہ و فغان غم زدۂ؟ 
اگر بہ سنگ تو لعلے ز قطرۂ خون است پکے در آ بسخن با من ستم زدۂ؟ 
بخود خغزید و نفس در کشید و ھیچ نگفت 


َ٤٣ 


رہ دراز بریدم ٴ4 ز ماہ کر سیدم سفر نصیب؛ نصیب تو منزلے اٰست کھ بہت ۹ 
جہاں ز پرتو سیماے تو سمن زارعہ ., فروغ غ داغ تواز جلوۂ دلے است که نبست؟ 
سوے ستارہ رقیمانه دید و ہچ نید 


شدم بحضرت یزداں گذشنم از مہہ و مہر کہ در جہان تو یک ذرہ آشناہم نیست 
جہان تھی ز دل و مشت خاک من هہمەدل چمن خوش است ولے درخور نوایم نیست 
ٹسمے بہ اب او رسید و ھچ نگففت 
یه نظم سر تا 7-7 2 اشن گے پیچھے < انجیل مقدس ہ با ×قرآن ہاک > کی 
کوئی تعشیلی روایت نہیں ھے ۔ بلکہ زندگی کی بھری محفل میں علیحدگی کا وہ لافانی احساسِ 
ھے ٠‏ جو اکثر رومانی شعراء کے یہاں پاہا جاتا ھے ۔ انگریزی شاعر ورڈز ورتھ, ( ؛٢٭٥۷۷۰۲۸۰۷٥)‏ 
کی بیشٹر نظموں کے افقی پر یہ خیال چھایا ہوا ھے ۔ اقبال کے یہاں تنہائی کی بنباد وہ شدت 
جذبات ھےء زندگی*کے المِه کا وہ گہرا تاثر ھےء انی نمضوں کی رفتار پر کی گے 
نموج کو اپنے کی وہ صلاحیت ھهے؛ جس کے بغیر ادراک حقبیقت ممکن نہیںء اور اس 
میں شاعر 3 کوئی شریک نہیں ۔ شاعر مظاہر فطارت میں ایک ایک سے استفسار کرتا او 
جذہاتی دلآسائی کا طلبِ گار هوتا ھے ؛ لیکن پایان کار اُسے مایوسی سے ھمکنار هونا پڑتا ھے ء اور 
آخر آخر میں حضرت یزداں کے لبوں پر بھی اس عجیب و غریب خوامش اور حسر کے 
مشاہدہ سے صرف ایک تسم زیرلبی کی کیفیت پیدا ہونی ھے ۔ یہاں دو باتیں قابل غور 
ھیں؛ اول شاعر کی عقل و توازن کی ہے کیف دنیا سے ببزاری اور اس لئے جذباتی 
ھم آھنگی کی خواہش؛ اور دوسرے مفاھر فطرت کی ء حسن و دلاویری کے باوجودء 
جذہاتی محرکات سے نا آشنائی۔ تہائی کے تصور کو معر وذیہت بخشنے ( 6داد ا×تا ) کے 
لئے شاعر ہے فطرن ک5 ے بہت سے نقوش کو ابھارا ھے ۔ اور حسی تفصیلات سے نظم کا تارہ پود 
تیار کیا ہے ۔ ان نقوش فطرت میں حسن کی پرچھائیاں تو ہیں , لیکن جذبے کی آگ نہیں۔ 
اس نم کو ہم ایک امتعارہ کہ, سکتے ہیںء جو منزل ہہ منرل وسعت اختیار کرتا چلا جاتا 
ھے ۔ یہ بات ٠‏ سس کم اھم نہیں کہ شاعر کے ھر استفسار کے جواب میں ء تمام کرداروں 
سے ایک ھی منفی اور خاموش عمل سر زد ہوتا ھے ء جسے ھر بند کے آخر میں ایک مصرع 
میں ادا کیا 7 ھے اور *ھیچ نہ گففت > کی تکرار؛ جو ٹیپ کا سا ٹکڑا معاوم ھوتا ھے ء 
اس اداے تغافل کو نماہاں ٤‏ ھے ۔ 


۳٣٣ 


بلیک کی نظم میں شکست خوردگی کا احساس نہ صرف زوال انسانی سے . بلکه 
اٰس امید ٭وھوم سے پیدا ہونا ھےء جو عقل ء اخلاق اور روایتی مذہب کی بنیادوں پر قائم 
ہے ۔ اقبالم کے یہاں خیال کی بساط انی وسیع نہیں شاعر کی نظریں انفس و آفاق کا جائزہ 
ضرور لیتی ہیں لیکن نا کام و نامراد ٹوٹ آئی ہیں۔ ہایک کے یہاں تخیل اور سخت گیر 
اخلاقی ضابطوں کے درمیان گہری کشمکش ھے ء اقبال کے یہاں انسانی جذبہ اور فطری 
حسن کو بالمقابل رکہا گیا ھے ۔ یه بات بھی قابل غور ہے کە شاعر انسانوں سے ماپوس ہوکر ء 
جو امتیازات کے گھروندوں میں رہتے اور مصألح کی خشک روٹی پر جیتے ہیں ہ کائنات 
کے ان اک کر تع ین نے زان می سے کرازھ کی آمید فلز ای ہے 
لیس يہ صرف سعی ناکام ثابت ہوتی ھے اور حضرت پزداں کی طذزیهہ مسکرامٹ تنہائی 
کے اس احساس کو جس سے نظم کا آغاز ہوا تھاء شدیدتر بنا دیتی ہے ۔ 

بلیک کے یہاں جذبات زیادہ مرتکز ہیں اور شعری ڈھانچے کی تعمیر میں مخنلف 
علائم ایک دوسرسے پر عمل کرتے ہیں ۔ طنزیہ عنصر کو گرفت میں لانے کے لئے شاعر 
کے پورے نظام فکر اور مخصوص اشاروں کی اہمیت سے واقفیت ناگزیر ہے ۔ اقمال کے 
یہان محرکات شعری اور ذہنی تصویریں ء دونوں زیادہ قابل فہم اور جاذب نظر ہیں اور عام 
تجربہ سے میل کھانی ہیں۔ ان کے یہاں تنہائی کے احساس میں وہ بیزاریء گھٹن اور مریضانہ 
کیفیت نہیں؛ جو فرانسیسی شاعر بودی لیر ( :٥٥ا8 )8٥0‏ یا جدید انگریزی شاعروں کے یہاں ملتی 
ھے ۔ اقبال کے یہاں فطرت محض ذہمن انسانی کا ایک لطیف نقش نہیں ء بلکہ اپنی انفرادیت 
ھی رکھتی ھے ۔ دونوں نظموں میں جو چیز مشترک ھےء وہ یہ که یہ تصورات کی 
قاغی لور الله انماز, کی خاری ےر بسن کی اد اقیام کی ھمآھنگی )1۵:0:٥(‏ 
پر قائم ہوتی ہے ۔ اس میں تزئین و آرائش پر کمە براہ راست اثر پر زیادہ زور هوتا 
ھے ۔ شاعری کی تعمیر میں فکری مواد کی اھمیت ضرور ہے , لیکن شاعری کے موثر 
ابلاغ کے لئے جس ساز و سامان کی ضرورت ہوتی ھے ء وہ حسوس حاکات؛ متزنم آوازوں, 
اعادہ و نکرارء مۃضادات ( دمانەممرج0 ) کے تناؤءء اور پورے ڈھانچے کے حرکی توازن سے 
وجود میں آتا ھے ۔ 

فنی کارناموں میں حسن اور عظمت کے عناصر کی طرف اشارہ گذر چکا ھے ۔ 
یہاں یہ اضافہ کرنا مناسب معلوم ہوتا ھے , کھ بڑے ادب میں نقط نظر کی معروضیت 
( ۶ ذ۷ا ءء زا0 ) اور حلفَ اثرکی وسیح المشربی کا پایا جانا ضروری ھے ۔ یہ اس وقت پیدا ہوتی 


۳ 


ھے ؛ جب فن کار زندگی کی برائی اور بدصورتی کو اس کی اچھائی اور حسن کے ساتھ 
ذعنی ہس و پیش کے بغیر قبول کرنے ؟ کی صلاحیت رکھتا ہو جب وہ یہ دیکھہ سکے : که 
یہ دونوں متضاد پہلوء ایک وسیع آر تانے بانے (٦۶ء۷؛٢١۶)‏ کا جزو هیں ۔ ایسا کرنے پر 
پایانکار حسن اور هم آھنگی گا ہے سور اور ا1ہ زیادة امت او اسٹران عوگت اب 
طر ٤‏ رس عو سی یمدق سد کم از آسان حسن٠‏ اور 
دوسرا مشکل اور گہرا یح تاور الاک عر مع ال تعدی :اور گیا کی 
ای شکلوں سے تعلق ہایا جاتا ھے, موخرالذکر میں زندگی کے متاقطات ‏ 
کچھئیتی اور ناانصافیوں کو ایک کل کا جزو سمجھاکر قرول کرنے کی طرف میلان 
پایا جاتا ھے ۔ اول الذکر کی مثال ہم کیلٹس (ہہمہ5 ) کی ابتدائی غنائی نظموں سے دے سکتے 
ھیں؛ موخرالذ کر کی ء اس کے مشہور )٥/٥(‏ سے ء یا پھر شیکسپئیر کے ڈرامے )0:۰1۱٥(‏ 
سے ۔ اوتھیلو کی آتش نوائی ء محاکات کی ندرت ہ ڈرامائی مواقع کے اتار چڑھاؤ سے قطع_ 
نظر پوری تمثیل میں جو لازوال حسن اور قطعیت ھے ء اور آخر آخر میں ھمآھنگی اور سکون 
کا جو تاثر پیدا ون ھے؛ اس کے اجزاے ترکیبی میں اوتھیاو (٥ااءط٥0)‏ کے عزم 
اور کشادہ جبینیہ, ڈیسڈی مونا (٥٥دٹ )0٥:3۰‏ کی عفت اور سپردگی اور آیاگو (ہ٭ەا) 
کی بدباطنیء عیاری اور کینھ پروری؛ سب کا حصہ ھے ۔ دوسرے الفاظ میں یوں کہھەسکتے 
ھیںء که ڈیکیٹر نے اپنۓ وجدان اور تخیل کے ارتقاء میں حقائق کی تلضخی اور شدت پر 
کوئی پردہ نہیں ڈالا ھےء بلکہ ان سے آنکھیں چار کرنے کے بعد یہ محسوس کیا ھےء کہ 
ان حقبقتوں کو قبول کئے بنیر ہم زندگی کی اصلیت کو نہیں سمجھ۔ سکتے ۔ صرف اس 
ڈرامے ھی میں نہیں ء بلکه ایسے ڈراموں جیسے ( من٥د3۷6 (۸0:0۳٥ ٥۰٥‏ ) اور ایسے رومانوں 
جشتے ٥(‏ ا72 ٭'۰ہ۱ہ66۱۷۷) میں بھی حقیقت کا بدنما اور تاریک پہاو اس کی نظار سے 
چھوٹٹنے نہیں پایا ھے ۔ آسان حسن میں صرف تکمیل کا عنصر پایا جاتا ھے, لیکن مشکل 
حسن میں عظمت کے عناصر بھی ملتے ہیں ۔ 

اسی سے ملتا جلتا مسئله ادب میں غیرثقہ عنصر ( تائوہ؟طا0 ) کا مسئله ھے ۔ 
اس کا احساس همیں چاسر ( مہ نعط ) کی کہانیوںء شیکسپٹئیر کے ڈراەوںء عوہاساں 
موم 35) کے افسانوںء برنس  (‏ معںط ) اور سودا کی شاعری اور فرانسیسی مصخنف 
رایلے (ونماءط.8) کی تحریروں میں عملتا ھے ۔ اس بارے میں دو باتوں پر غور کرنا 
ضروری ھے ۔ اول یہ کہ کیا کسی قی کارنامے میں فحش کلامی ( انوہ :ط0 ) کا عنمر 


۳۷ 


صراحة“ بد اععا یل کی طرف لے جاتا ھے ؟ اور دوسرے یہ کہ ایسے کارنامے کی خلقی 
( تد ×ط[ ) اخلاقی قدرو قیمت کے مقابلے میں اس منفی عنصر کی مقدار اور بت کیا 
ھے ؟ اور کیا پہلیے عنصر کی موجودگی دوسرے عنصر کے اثر کو زائل کردیتی ھے یا 
نہیں؟ اعلیٴ ادبی کارناموں کے سلسله میں ھمارا جواب ہ ہاں ء ہوگاء ادنی ادبی تخلیقات کے 
سلسلے میں لہ نہیں ٤>‏ ۔ دراصل پہلے سوالء یعنی بداععالی کی طرف ترغیب کا جواب بھی 
دوسرے سوال کے جواب کی نوعیت پر منحصر هے - اسےہ ھم ایک مثال سے واضح 
کرسکتے هیں - رایلےء برنس اور سودا وغیرہ کے یہاں جمہوری رنگ کی جو چاشنی ھے 
مروجہ اخلاق کے خلاف جو بغاوت ھے ء اور ذندگی کے غیر ثقہ مظاہر میں جو دچپی؛ 
ھے ء اور آزادہ دروی اور تمسخر کا جو عنصر ھے ؛ وہ قابل مذمت اس وجه سے نہیں ھے ء 
ک اول تو یہ استہزاء خارجی جکڑبندیوں کے خلاف آزادی کا اعلان ھے . اور دوسرے 
اس میں غیر ثقەہن کو مریضانہ اطف کا سرچشمہ نہیں بنایا: گیا ہ بلکہ اسے کل کے ایک 
ضروری جزو کے طور پر قبول کیا گیا ھے ۔ اب ھم ایک واضح عثال لیں+ جیسے موہاسان 
کی طویل مختصر کہانی (11ں5٥‏ >(دہ8) ۔ اس میں مرکزی کردار ایک طوائف کا کردار 
ہے ۔ اس میں جنسی مسائل اور میلانات سے چشم پوشی نہیں کی گئی ہے ۔ بظاہر ثقەہن 
کی بھی کمی ھے ‏ لیکن کہانی کا حموعی تاثر نفرت اور گھناؤنے پن کا ہرگز نہیں ء 
همدردی ؛ کثادہ قلبی ء رواداری اور ایثار کا تاثر ہے ۔ کہائی کے خائبے سے قبل بھی 
دو موقعوں پر ھم اس طوائف کی دوج 21 عظمت کی ایک جھلک دیکھ, لپتے ہیں۔ جب 
پورا قافله پروشن ( صوافہاء۶) افسر کی اجازت سے دوبارہ اپنے سفر پر روانہ ہوتا ھے ؛ 
تو کہانی اپنے فیصلەکن موڑ کی طرف پہنچ جاتی ھے ۔ اور اس سفر کے دوران میں 
(وذد5 ۵ ء(0٥8)‏ کے ھمراہیوں کا اس کی جانب رد عمل مروجه اخلاقی معیاروں کے کھو کھاے پن 
اور اعلی طبقوں کی اعلیٴ سنجیدگی ؛ ریاکاری اور شقاوت کو بڑی ھی ہےدردی کے ساتھ ہے نقاب 
کردیتا ہے ۔ ایک ایثار پسند: قوم پرست, خود دار اور سیر چشم طوائف کے مقابلے میں 
يہ نام نہاد معزز' سنجیدہ اور باآبرو عورتیں اور مرد کتنے پست اور کم ظرف نظر آتے 
ہیں ۔ آخر آخر میں ()ن58 ٭ل ءاد٥ھ‏ ) کی اپنے حال زار اور اپنے ھمراھیوں کی شقاوتقلبی 
پر خامویش گرسرتازیٰ پڑھنے والے کی ھمدردی اور رطامندی ( دہ ہەھ ) کو اپنے لئے 
جیت لیتی ھے - اسی میں کہانی کی عظمت کا تاثر اور اس کا اعجاز چھپا هوا ھے ۔ ان مسائل 
پر غور کرنے سے پہ نتیجہ نکالنا غلط نہیںء کہ زند گی صرف آسودگی؛ حسن اور خیر ھی 


۳۸ 


ک نام نہیں ء اس میں شر؛ 1 اور بدصورتی بھی شامل ہیں ٴ اور ان دونوں کے توازن ھی 
سے ہم دراعل اس کی حقیقت کا صحیح طور؛ ادراک کرسکتے یں اہی سے خضق کا 
مشکل پسندی کا تصرر پیدا ہوتا ھے ء اور اسی سے زندگی کے نظریه میں استواری اور قابل 
تشفی صورت ابھرتی ھهے۔ 

(دب کا مقصد مختصر طور پر حقیقت کی تفسیر بتایا گیا ھے ۔ ١س‏ سے پہلے بھی 
یه اشارہ کا جاچکا ھےء کہ حقیقت سے مہ برآ ھرنے کی دو وإضح عورتیں ھیں - 
اول زندگی کے ھیولے' میں عملی طور پر تبدیل پیدا کرکے ' اور دوسرے ذھنی اور جذباتی 
انداز ھاے فکر میں غیر شعوری تربیت اور توسیع کے ذریعے اس کے مواد کو اس طرح 
بدلنے سے که ھم اپنے اور حقبقت کے درمیان ایک طرح کی مطابقت اور ھمآھنگی پیدا 
کرسکیں : مزید وضاحت گے طور پر ھم کر بے کی ادب کا مقصد یه ھے کہ تجربے 
کے معاملے میں ھمارے حتنے رد عمل مکن ھیں, ان میں ایک نظم پیدا کرے ۔ یہ نظم 
کیسے پیدا ھوسکتا ھے ؟ جس خارجی حقبقت سے ھمیں واسطه پڑتا ھے, وہ ایک ماتنثر 
آغرت اور حراہ سے ےا ات کرات میں لانے اور اس کی تفہیم کے لئے یہ ضروری ھے ؛ 
ک ھم اسے داخلی طور پر ترتیب دیںء یعنی اسے فنی کائنات میں داخل کرنے سے پہلے 
اس پر ایک فارم کو عائد کریں ء اور اس کی عقلی قوانین کے مطابق شیرازہبندی کریں ۔ 
خارجی مواد کو ادب کے ذریعے مکنا حصول بنانے کا عمل خود سن گی قطح و برید چاھنا 
ھے ء اور اس قطع و برید کا مطلب یہی ھے کہ ہم ضروری اور غیر ضروری ء یأ معنی‌خیز 
اور معمول اجزاہ اور عناصر کے درمیان امتیاز کر کے ادب کی کائنات میں صرف مخصوص 
تجربات اور مخصوص مفامدات ھی کو جگہ دیں ۔ تخلیبق کا عملء موزونیت اور انتخاب کے 
علاو6, عقل , فارم اور ہمآھنگی کا بھی مطالبہ کرتا ھے, اور ان چیزوں کے داخل کرنے 
سے زادگی کے ہےربط شیرازے میں ایک قابل قبول استعداد اور وثرق (۷ نا ط:4ء٣٥‏ ) دا 
برا سے 

مو ا و ر0 و ار یر ےی 
ھے؟ اس کا جواب آسان بھی ھے اور مشکل بھی ۔ ادب کا خمیر اس پوری ٹائنات سے 
متعلق ھے ۔ اس میں فطرت کا حسنء انسان کی جبلی ( لد ؛ءہ3::٥1)‏ اور روحانی خواهفیں 
اور محرکات, اس کے عنصری ( 8۱+۷٥:‏ ) اور آزاد احساسات اور جذہے ء انسانی تعلقاف 
کے سانچے ہ تادیخ کا عملء اور وہ نمام باطنی مشاعدات؛ تصورات اور آرزوئیں شامل هیں ء 


۹ 


جو انسان کے برسوں کے تجرہے کا عطر اور اس کی مساعی کا محرک رھی ہیں ۔ لیکن 
یہ یاد رکھنا ضروری ھےء کہ ادب میں صرف وھی تجربے اور مشامدے جگہ ہاسکتے ہیں 
جو معنیخیز ھوںء بیعنی جو انسان کی خلقی صلاحیتوں کے اجاگر کرنے میں مددگار ثابت 
ہوسکیں ۔ ادب میں فطرت کا حسن بھی دو طرح جگمہ پاتا ھے ۔ اول محض فطری حسن کے 
طور پر اور دوسر ے انسانی جذبات اور احساسات کے آئینے اور بس منظر میں ۔ یہ بات 
بڑی حد تک صحیح ھے که فطاری مناظر اسی وقت حسین معلوم ھوتے ہیں؛ جبکہ ان میں 
زندگی کی روح کے سرابت کئے جانے کا احساس ہو ۔ انسان اور فطرت کے باہمی 
تعلق پر انگریزی شاعر ورڈز ورتھ نے بہت زور دیا ھے ۔ نفس اور غیر نفس؛ شخص اور شے؛ 
انسان اور فطرت ؛ خبال اور وجود کی یہ کشمکش اور باھمی تعلق ء فلسفهہ کی طرح؛ بلک 
اس سے بھی بڑھہ کر ادب کا ٭وضوع رھی ھے ۔ انسانی جذبات اور احساسلت بھی مجرد طور پز 
ادب کا موضوع نہیں بنتےء بلک ھمرثہ کسی خاص صورت حال سے منسلک ہوکر , اور 
انسانی تعلقات کے سانچے میں رہ کر ۔ اور انسانی تعلقات کا سانچا ایک مخصوص ماحول سے 
متعلق ہوتا ھے ۔ انسان کائنات میں ایک مرکری حیثیت رکھتا ھے ' لیکن مرکز کے علاوہ ھمیں 
اس پورے دائرے سے بھی دلچسپی ہوسکتی ھےء جو اس کے اردگرد پھیلا دوا مے ۔ اس طرح گویا 
انسان کا مطالعهء پوری کائنات کے مطالمہ کے بغیر ادھورا رھتا ھے ۔ فطرت کا حسن.ء انسانی 
احساسات کے آئینہ میں نکھرتا ھے ء اور انسانی تعلقات کا سانچا پوری کائنات کے مسائل کے 
پس منظر میں ایک ثی پیمائش ( ٥٥ہ‏ ا۵ا )ء ایک نی معنویت حاصل کرلیتا مہ ۔ہ اعلی 
آدب میں معنی اور مفہوم تی تہیں اسی دوھرے تعلق کی بنیاد پر اٹھتی ھیں ۔ ایسے کسی ادب کا 
تصور کرنا ممکن نہیںء جو محض خارجیت پر زور دے ؛ یا تەام تر داخلبت پر ؛ اس لئے کھ ہم انسان 
اور کائنات کو علحدہ نہیں کرسکتے ۔ تخلیقی تام کی ابتدا تو ذاتی اور شخصی تاثر اور 
رد عمل ھی سے ہوتی ھے , لیکن خود فن کار کی شخصبت پوری خارجی زندگی سے بےشار 
نقطوں پر ارتباط رکھتی ھے۔ اب اگر شاعر یا ادیب شعوری طور پر اس بات کی کوشش کرے ء 
که ادب کو صرف اپنے ذاتی احساسات اور ذاتی رد عمل کے اظہار کے لئے ھی برتےء تو 
ظاەر ھےء که اس سے اس کی تخلیق میں ایک سکڑن اور چھوٹاپن پیدا ھوجائیگا ء اور اس‌لئے 
تجرباتی ( ٭“ہذاہ؛ە؟ ) طور پر پہ مفروضہ شاید صحیح ہوگا, کہ جس حد تک ادب میں 
داخیل اور خارجی عناصر کے درمیان توازن اور ھم آھنگی ھوگیء اسی حدتک اس کا دائرۂ 
عمل وسیع ہوگا اور وہ قابل وقمت سمجھا جائیگا - ڈرامائی شاعری میں اس امتزاج کی 


٦ 


اچھی مثال مل سکتی ھے ۔ اسی طرح اہک غنائی نظم میں بھی تین اجزاء کی موجودگی 
ضروری ھے ء بعنی مقرر ((ئد::د۸۷)ء صورت حال ( دہز:٥‏ :ند ) اور انداز نظار (٥٥0٤ۃ+۸)ء‏ 
مان احساسات اور عقبدے ء دونوں شامل ھیں ۔ اس بات کو یوں بھر کہا جاسکتا ھے؛ 
کہ خالص غائی شاعری میں بھی کوئی خاص صورت حال. جذبات کی گرہیں کھولنے اور 
انھیں سامنے لانے کی ذمەدار ھوتی ھے ۔ لیکن غنائی شاعری اور خاص طور پر غزل میںء 
شاعر اور اس کے ارد گرد خارجی زندگی کے هابین؛ اندرونی رابطوں کو متعیں کرنے کے لئے 
وی نے رتا کو اٹھانے کی ضرورت ہوتی ھے ؛ اور جذباتی وحدت کو محکم طور پر 
اع کر کے لئے لاشعوری عمل کے متعلق ععلومات جمع کرنا ضروری ہوتا ھے ۔ 
لاشبور کے عمل کے متعلق ابھی همارا علم زیادہ تر قیاسی ( ٥:۸۷۰‏ ام8 ) یا تمشلی 
( لو [ج٥اءمہ)‏ ھے ۔ اس تمثیلی علم کو ذھن میں رکھتے هوئے یہ کہنا زیادہ غلط نہ هوگا؛ 
کە شاعر ہا ادہب کا ادراک وم مقناطیسی محبر یا نقطه ھے؛ جو خارج سے حاصلشدہ مواد 
کو ہغیر کسی کوشش یا ارادے کے ای جانب کھہنچتا ھے ۔ اور اس میں شخصیت 33 
آب و رنگ بھر کر اسے اور نمایاں کرتا ھے ہ داخلی اور خارجی عناصر کی اس آمیزش 
ھی سے ادبی کارنامے عام انسانوں کی زندگی میں ایک موثر قوت کا درجہ حاصل کرتے 
ہیں ء اسی کے ذریمہ ادب کا مطالعه ٠‏ انسان کے ادراک اور قوں تفہیم کی توسیع کرتا ھےە 
اسی کے ذریعے مشاہدہ ( نامءث :ٴ٣‏ ) اور احساس کے پمانوں میں تزکیہ اور نکھار پیدا 
هوتا ھے ؛ اور اسی کے ذریعہ حقیقت کو ذھنی طور پر بدلنے اور اس طرح اس سے 
عہدہ برآ ہونے کی صلاحیت ھمارے اندر پیدا ھوتی ھے۔ 

قطع نظر اس کے کە عظیم ادبء انفرادی احساسات کی تہذیب و تربیت میں بڑا 
کام دیتا ھے ء ایسا ادب غیرشعوری طور پر اجتماعی مقصد کے لے بھی استعمال کیا 
جاسکتا ھے . بعنی مخلفالوع دلچسپہوں اور مفاد رکھنے والے افراد کے درمیان رابطه و 
اتحاد قائم کر نے کے لئے ۔ اس لئے کەایسے ادب کا ایک مقصد یہ بھی ھوتا ھے ,کہ وہ وسیع ترین 
دلچسپبوں کو ترقی دے ۔ ایسا ادب خاندانء فرقے اور وم کی نگ وفاداریوں ( ەەنالەرہا ) 
یی نف کرتاء اور انساءوں کے درمیان گہرسے اور استوار رشتے قام کرتا ھے ۔ 
ٹالسٹاے نے آرٹ پر اپنے مضمون میں٠‏ جس پر سرسری بحث گذر چکی ھےء ادب کے 
متعدی پن (وت ۲/٥٥‏ ) پر زور دیا ھے ۔ یعنی یہ کہ ادیب یا شاعر پڑھنے والے کو 


بھی اسی جذبے اور کیفیت سے سرشار کردےء جس میں خود اس کی اپنی شخصیت ڈوبی 


؛١‎ 


ھوثی ھے ۔ اس کے ساتھہ ھی ڑالسٹاے ء عیسائیت کے راستے سے باہمی انسانی بگانگ 
کے تصور کا بھی پرچار کرتا ھےء اور ادب کے اس تصور کو ععلى جامہ پپنانے کا جا 
کرتا ھے ۔ ٹڈالسٹاے کے اس مذہھبی میلان سے اتفاق کرنا ضروری نہیں ۔ لیکن اس ھم 
شک نہیں ء کہ بنبادی انسانی جذبانء جیسے محبت؛ نفرتء دوستیء رواداری اور ای 
مین + سب انسان یکساں طور پر شریک ہوتے ھیں ۔ اور ایسے تصورات جیسے خود ضبطی 
(مصنام!ہ :اط -8۰11) انفرادی آزادی کا احساسء اجتماعیت کی طرف میلانء اور انسان ٢‏ 
قدر و منزات کا شعور؛ تمام انسانوں کے لئے اپنے اندر کشش رکھتے دیں۔ اور 
جغرافیائی پابندیوں سے ہبےنیاز یں ۔ دنا کے بڑے ادب میں؛ چاھے وہ ھومر 1 تل 
ھرء تلسی داس کی ء گوئٹے ء ٹیگور یا اقبال کی , ھەیں ان تمام عناصر کی موجودگی 
احساس ھوتا عے۔ اوز اس آئے ایسا ادب مختلف پڑھۓ ۔والوں کو ایکا مرکز پر متعد کرت 
ھے ۔ یہی ٹالسٹاے کا غالباً منشاء ھے ۔ بڑے ادیب اور شاعر یا دیرپا ادب کے سلسلے مب 
ھمنسلی یا قومی عصبیت کا تصور نہیں کرسکٹے ء کروتکہ ادب تو ٠‏ انسائوں کے لئے تخل 
کیا جاتا ھے ۔ ہنگامی ادب میں مخصوص عقائد یا نظریوں کا بیان گرمئی ہزم کا سمبہ 
ہن سکتا مے ء ادب کے ذریعے ایک میصوص گروە کو تاریخ ایک خاص نقطے ‏ 
بیدار کرنے کا کام بھی لیا گیا هے ۔ ادب ک ی ہم عصر یت ( ا(٥‏ صہ0800۳:٥0050)‏ سے ان5 
مکن نہیں ۔ اس سے لازمی طور پ, تنگی کا غالب آجانا ضروری نہیں, بلکہ حال کی استوا 
سرن یت "ان گا-جرھر ان ی قا اہی گی کران کا سیت تا سے + ال ؟ 
ہمعصریت میں آہدیت ( 80:1:۷ ) کے عناصر بھی شامل ہوجائیں؛ تو اس سے اچھے ادم 
کی بقا کی ضمانت پوری طرح مکن ھے ۔ یہاں یه جتا دینا ضروری معلوم هوتا ھے؛ ک 
عام طور پر انقلابی ادوارء بڑے ادب کی تخلیق کے لئے سازگار نہیں ھوتے ؛ کیونکه ایسے 
ادوار میں هنگامی جذبات اور مقبول عام خیالات ' اھم اور اٹل حقیقتیں معلوم هوتے ہیں 
امتداد وقت کا ر چھان بین (۔ وت کے عمل میں ظاھر ھوتا مے ۔ لیکن اس عا 
کے می سعنات وی بلن' گےے ا ف کاز وقی سائل سے دمے و گزیان موئے ‏ گے 
باوجود ان سے عاورا ہوجاتا ھے . اور دراصل یہی حصه اس دور کے ختم ھوجانے کے 
بعد باقی رھتا ھے ۔ اقبالکی نظمیں ×شکوہ> اور ه جواب شگوہہ غالاً کچھ عرصہ گذرنے 
پربھلا دی جائینگی ؛ لیکن ان کی دوسری نظمیں مثلاٌ ہ ذوق و شوق> ٭ہ لینن خدا کے حضور 
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۳ 


نہ صرف الیہ (و٥ہیہ:7)‏ میں بلکہ عظیم ادب میں عام طور پر بھی ھمیں 
بلند حو صلگی اور مزاح گا عنصر ملتا هے ۔ اور ان دونوں کا تقاضا ھے کھ ہم رک کو ضبط و 
سکون اور دلجمعی اور رواداری کے ساتھ دیکھنے گا حوصلہ اور علاحیت اپنے اندر بیدا 
کرسکیں ۔ البہ میں بلند حوصلگی کا مظاہرہ محالف قوتوں کے حلاف نبردآزمائی کی شکل 
میں ملتا ھے ۔ انسان کا استقلال اور ہامردھیء اس کا عزم اور ظارف , اس کی قوت مقاومت 
اوز اقوت برداشت؛ غیرشخصی غاصر کی :سفاگی اور بے ری کے غلاف اپنے آپ کو 
نمایاں کر کے انسانی خودی کا ائثبات کرتی ہے ۔ لیکن عظیم ادب میں عام طور پر بھی 
قش ھا اون انگ علی سرت اتال تخلق کا علق زدکی کن :زم کو آیرت فا ٹر 
و جانے کا عمل ھے ۔ یہ اسے اس طرح متھتا ھےء که اس سے شی حیات کے سوتے 
ابل پڑیں ۔ فں کار تلخیوںء برائیوں اور ناانصافیوں پر پردہ نہیں ڈالتاء لیکن انویں نەایاں 
کا کے باوس ف اقم افگکیت گانا سی گر ران ر اط کے وارت نہ ڑا گا 
ھےء؛ کہ اس میں شکست و ریخت اور ناگامی کے باوجود ہم ایک شی زندگی کا تاثر حاصل 
کرتے ہیں ۔ پہی بات پورے ادب کے بارے میں بھی صحرح ھمے ۔ احساس مزاح کا تقاضا 
ھے که زندگی کی ناہمواریوں کو خندہ پیشانی کے ساتھ قہول کیا جائیے - مزاح دراصل 
ایک ذھنی انداز فکر ھےء جو اشباء کو ان کے اصلی رنگ روپ میں دیکھنے کے باوجود 
انکی نفی یا مذمت نہیں‌کرتا ۔ بلکہ ایک ہمەگیر ( ٣‏ ا:10 ) نفاریہ کی روشنی مەیں ان کے 
تنافضات کو قبول کرلیتا ہے ۔ ایسے ادہی کارناموں میں بھی جو خاص طور پر مزاحیہ یا 
المبہ کارنامے نہیں ہیں؛ ھم يہ محسوس کرتے ھیں که رحبت اور سعادت (عمد:” ) کا 
وجدان بالآخر ناامیدی اور مردم بیزاری کے وجدان پر غااب آگیا هے ۔ جن کارناموں 
میں ھمیں بظاھر ناامیدی اور مردم بہزاری کا غلبہ نظر آنا ھے ؛ جیسے والڈیر (ہ::۱۱۸ن۷)ء 
سوئفٹٰ (:اس8) اور سودا وغیرہ کے یہاں ء وہاں اس 6 سر چڈہہ ایک نوع 21 
حقیقت نگاری اور اپنے آئیڈیل سے واہستگی میں ڈھونڈا جاسکتا ھے ۔ لیکن ایسے فن کار اس 
منزل تک نہیں پہنچ پاتے ؛ جہاں مرحمت کے سائے پڑتے ہیں ۔ اس قسم کا وجدان همیں 
(سپنسر (ت۰ت۷ 80 ) ؛ شیکسبیئر ' غالب اور ٹالسٹاے جیسے عظیم فن‌کاروں کے یہاں ملتا ھے ۔ 
اسے خاص طور پر مذھہی وجدان سمجھنا صحیح نہیں ؛ 1 مذھەب کو مخصوص عقیدوں اور 
گرامات کا مجموعہ قرار دیا جائے ۔ لیکن اگر مذەب سے مراد انسان کے بنیادی روحانی 


جرکات کا نظام ھے, تو یقیناً شاعری اور مذھب میں بہت سی قدریں مشترک ہیں ۔ فرق صرف 


٣ 


اس قدر ھے که مذھب براہ راست عقبدے سے چل کر اس وجدان تک پہنچتا ھے ۔شاعری 
اور ادب میں حقبقت کو برھنہ دیکھنے اور اس کے خوب و زشت کو اپنے اعصاب پر 
محسوس کرنے کے باوجود پایان کار فن‌کار اپنی کائنات میں نا امیدی اور مردم بہزاری کے پس منظر 
فیا ورام سو ات کر-او تے رت فی سک سے او ان کت 
والوں تک منتقل کرسکتا ھے - اس طرح ہم یہ کہ سکتے ہیں ؛ کہ هر بڑے آئی کارنامے 
میں خواہ وہ کسی عہد سے متعلق ہوء بعض بنیادی انسانی قدریں پائی جاتی ہیں ؛ جیسے 
محبت ؛ عزمء رواداری ء اہنے آدرش سے وفاداری , اور زندگی کے تضاد کو خوف و ھراس؛ 
اور بد باطنی و اقباض قلب کے بفیر قبول کرناء اور اس سے کی کو بہتر طور پر 
سمجھنے کے لئے تقویت اور تسکین حاصل کرنا۔ 

بہان:ایک اور داچیپ سٹالے کی طرف آشارہک رتا ضروری ععاوم مرتا تھے ::فزکاز 
کے بارے میں جو ذاتی اطلاع ھمیں حاصلھےء اس کی بناء پر یہ ممکن ھے ء کہ اس کے 
ذاتی معتقدات ھمیں قابل قبول نہ معلوم ہوں ۔ ھوسکتا ھے .کہ عملی زندگی میں ہم فنکار کو 
رواداری ء حام ؛ کشادہ قلہی ء اور مرحمت کے جذبات سے دور پائیں۔ ایسی صورت میں ھمیں 
قدروں کے تعین میں‌کس معیار کو کام میں لانا چاھئے ؟ اور کیا قن‌کار اور فتی کارنامیے کی 
قدروں کے ماہین تضاد کی صورت میں ھم فتی کارنامے کو مستنزد 0:8998 اس کا جواب 
یقینا نفی میں دینا ہوگا۔ ایسا تضاد لازمی نہیں؛ امکانی ضرور ھے ء اور ایسے تضاد کی 
موجودگی میں ھمارا یقین فی کارنامے کی قدروں کے وجود میں متزازل نہ ہونا چاہئے ۔ 
اس کی وجه یہ ھے که بعض اوقات قدروں کا غیر شعوری انعکاس اس بات کو ظاھر کرتا ھے 
کہ یہ قدریں زیادەگہرے طور پر شاعر یا ادیب کی شخصیت میں پیوست ەوچکی ہیں۔ اس 
کی عملی صلاحیتیں ء تخیل اور واھمے کی دنیا میں مستقل طور پر رھنے کی وجہ سے کمزور 
پڑجاتی ہیں اور جن قدروں کا اننکاس ہم اس کے کارنامے میں دیکھتے یں ؛ انھیں اس کی 
عملی زندگی میں کارفرما نہیں پاتے ۔ لیکن ظاہر ہے ؛ کہ ہماری اصل د چسی شخص میں 
نہیں ھے ء بلکہ تکمیل یافتہ فتی کارنامیے میں اور اس میں جن قدروں کی طرف اشارہ ملتا 
ھےء وھی معیار اور آدرش ٹھیرائی جاسکتی ہیں۔ اس مسئلے کا ایک پپلو یہ بھی ھےء کہ 
واقعی بڑے فن کاروں کے یہاں نجی زندگی اور ذاتی عفیدوں اور ان قدروں کے درمبان, 
جو فنی کارنامے میں منتفل کی گئی ہیںء "بعد ذرا کم ھی ملتا ہے ء بعنی اگر ان کے نجی 
حالات کا ہنور مطالعہ کیا جائے, تو چاھے ان میں توائر کے ۔انهہ مطاہقت اور ہمآھنگی 


۰ 


٤ 


نہ نظر آئے لیکن ان کی زندگی کے روشن لمحوں میں ان قدروں کا انعکاس دیکھ لینا مشکل 
نہیں ۔ ۔ ان بی روشن لمحوں کی تج لیاں ہمیں ان کے کارناموں میں ٦‏ ہیں ۔ دوم اور سوم 
درجے کے فن گاروں کے یہاں یه تضاد بہت بڑھا ہوا نظر آنا ھے۔ اور اس کی وجه یہ 
ھے کہ اگر کوئی خبال یا عقبدھ؛ خون میں حل ہوگیا ھےء تو اس کی جلوەگری 
ادب اور زندگی دونوں میں نظر: آئیگی؛ گو ادب اور زندگی میں سنیتگیر مطابقت ھمیشہ 
ضروری نہیں ۔ مجموعی طور پر ہم یہ کہہ سکتے ہیں کہ عظیم ادب کا مقصد زندگی میں 
مرکزیت (1 0:۶۸1 ) اور شیر انت بندی (صناد: یت اںا) کی جستجو ہے ۔ انسان کو خلاصه کائنات 
خی رفآ گا گا ہے ان کا مفہوم بھی ھے کہ دیگر ذی روح ... گے عقابلے 
سن شاف ای یی و یادہ صلاحیت رکھتا ھے کہ اپنے ذھن اور تخیل کو اشباہ کے سامنے 
سرنگوں کرنے کی بجاے ان کا نقش َ حقیقت پر بت کرسکے ۔ انسان اس پوری 
کالنات میں حصور ھی ھے اور اس سے ھاورا بھی ہوسکتا ھے ۔ عملى طور پر وہ دکو؛ 
ناانصافی؛ بد نظمی اور نراج کو دور کرنا چاھتا ھےء اور ایک بہتر معاشرہ کی تخلیق ا 
وجود جس میں زیادہ سے زیادہ انسان اپتے جائز حقوق کو پاسکیںء اس کا مطمح نظر ہے ۔ 
ذھنی اور تخیلی سطح پر وہ پوری زندگی و اسرار تنوعء تضاد اور پیچیدگی کو سمجھنا 
چاھتا ھے ۔ عظہم ادب میں ھمیں اس کا جواب براہ راست طور پر نہیں ملتاء بلکہ اشارتی 
انداز میں ۔ (وادہ؛٥ن)‏ کے نغمے؛ سعدی کی دلفریب کہانیاں؛ شیکسپیئر کے کرداروں کی 
خود کلامی؛ ملان اور گوئلے کا شیطان اور فاؤسٹ ؛ اور غالب کا تشکک ء سب اسی راز 
سر بستہ کو ساجھانے کی اعلی ترین کوششیں ھیں۔ عظیم ادب میں حقیقت کی جو سوجھبوجھ 
عطا کرتا ہے اور اس سے عیدہ بر٢‏ ھونے 1 جو علاحیت ھمارے اندر دا کرتا ھے 
در اصل ذھنی اندازڑھاے فکر کو ابھارنے کے ذریعے سے ۔ اس کے نتجة بعید کے طور پر 
ھم عمل کے مدان کی طرف بڑھ گے میںء؛ جسے علم اور معرفت کے اور دوسرے 
میدانوں میں ۔ جرمن فلسقی کان (800لڈ) نے ادب کے ہارے میں جو اصطلاح استعمال کی 
ہے ء بعنی (-7۳۲09 ×ط ۷۷ ٥٥‏ ت۷۷ ا09 ۲ )۔ اس کا مفہوم یہی ھے ۔ عظیم ادب میں 
ھمیں ہک وقت مسرت اور بصیرت کا سامان ملتا ھے۔ اس بصیرت کو هم اپنے مبلان کے 
مطابق حقیقت کو بدلنے کے لئے استعمال کرسکتے ہیں ۔ اس طز ہمیں اس کے مطالمہ 
سے اپنے بلندترین آدرش اور اصول میں یقین کے لئے ایک نئی بنیاد مل جاتی ہے, اس 
میں اچھائی کا ایک نظریہ ملتا ھے ٠‏ انسانی فطرت پر مختلف پہلوؤں سے روشنی ڈالی جاتی 


٤ 


ھے؛ خیر اور شر کی کشمکش کے باوجود ھم ایک اثہانی نصب العین کی طرف بڑھ سکتے 
ھیںء ذاتی اور نجی جذبات و احساسات کو پوری اسانیت کے دکھ درد اور خوشیوں کے 
پس منظر میں دیکھنے سے ذاتی نقطكه نار کی محدودیت ہم پر ظاھر ھوجانی ھے ؛ هم زندگو 
کے تناقضات پر لب آسا مسکراسکتے ہیں؛ کیونکہ ان کی تہ میں ھماری نظریں ایک توازن 
ایک مرکزیت, اور ایک استقلال کو ڈھونڈ نکالتی ہیں ۔ مختصراً بہ کہا جاسکتا ھے که عظبم 
آدت من غردی: کں نگاے سے باھر نکال کر فغیرخود کی وسیع شاھراہ پر ڈال دیۃ 
ھے ۔ اور اس کے مطالعه کے بعد ھم زندگی کی اونچ نیچ ء اس کی بلندیوں اور پپنائیوں : 
اس کے خوب و زشت کو ایک ئی اور شفاف قوت معامدہ اور بصیرت کے ساتھ دیکھنے 
کے قابل هوجانے ہیں۔ یہی اس کے مطالعے کا جواز اور انعام ھے ۔ 


سامانی عہد کا ثری ترجمۂ کللہ و دمنہ 
(غایمانه تحقیقی مطالعه) 
از 


جناب راج انل پرشاد جلیل 


ابتدائی فارسی ادب امتدادِ زمانہ کے سہب سے جن عظیم عامی و ادہی نقصائات 
سے دوچار هواء ان میں مشہور حکایاتی سلسلہ × کل و دمنہ * کی ایک کڑی یعنی رودکی کی 
مثنوی کللہ و دمنہء کو خاص اەمیت حاصل ھے ۔ اس شعری تخلیق کے ہ باقیات ااصالحات > 
تی دراو ھوکے شی ا نگ انس سے کہ ان وی گے اسل جاک سی ابی سافاق قد 
میں کئے ہوئے اولین منثور فارسی ترجمۂ کلبلہ و دمنہ کا نام و نشان تک آج تاریخوں ەیں نہیں 
ملتا ۔ اب تک اس ری ترجمہ کے تعلق سے ادہی تاریخوں میں جو تصریحات دریافت 
ہوئی ھیں ان کی بنا پر یہ راے قایم کی جاسکتی ھے کہ یہ ایک عمدہ ادبی کارنامہ تھاے 
اور اس کی اھمیت و امتباز کا ایک نمایاں پہلو یہ ھے که رودکی نے اپنی طویل مثنوی کے 
لیے اسی ترجمہ سے استفادہ کیا ۔ 

اس ترجمہ اور رودکی کے منظومہ کا اولین راوی ابومنصوری مصنف دشاہ نامة منثٹور> 
ہہ مشکل دو چار فقروں میں اس کا ذکر کرتا ھے اور پھر مابعد کے عہد کے ادبی راوی بھی 
اس کے محض سرسری سے ذکر پر اکتفا کرتے ہیں - یہ یقین کرنے میں کوئی اھر مانع نہیں 
ھے که فردوسی کے زمانے تک یہ ترجمہ ضرور کتابی فوع عوضرۃ وا لیذ ان 
وقت تک دستبرد زمانہ کے تصرفات کا اندیشہ نہیں کیا جاسکتاء غالباً ان مورخوں نے دیکھا 
تھا کہ ان کے زمانہ میں ان سنسکرت الاصل منثور و منظوم حکایات کو لوگ فارسی دنا 
کے طول و عرض میں خاصے ذوق و شوق کے ساتھ پڑھتے تھے ؛ اس لیے انھوں نے اس 
مناور فارسی ترجمہ اور اس سے ماخوذ رودکی کی مثنوی ه ‏ کلیلہ و دمنەء کا ذکر اختصار کے 


ساتھ کردیا ۔ 


١‏ معبید فیسی : داحوال و اشعار رودگی ء ج ٣‏ سنہ ۱۳۱۹ باب چمارم:٭ ایا پراگندہ از مثنوی بحر رمل 
منظومة کیہ و دمنہء ص ۹٦۹‏ عىًا ٢ چ٠ ٠۰‏ سنہ ۱٣۳۱۰‏ میں او منظومة گلہ و دمنہء کے زیر غلوان مختلف پہلرؤژں 
پر (س ۶۰۸۲ نا ۰۹۲) بحث کی گئی ھے ۔ 


ل3 


زیر بحث ترجمه ”ہل و دعنهء کے اقتماسات ھی اگر متحقق ہوجاتے تو 
- فارسی کے آفاز کی تاریخ متعین کرنے اور اس کی ابتدائی موی اور ادہی ہت ۲ 
شکل کو سمجھلٔے میں زبردست مدد ماتی 7 اہو منصوری نت )() منثور شاہ زامه 6 (تالٰیف ۳۰٦‏ ْ‌)( 
فارسی زبان کے نثری ادب کا نقط آغاز ا مانا گیا ھے چنانچہ منثور ادب کے ناقد محمد تقی 
بہار لے ا نۓ اپنی تنقبد کی ترذیب میں سر فہر ست رکھا؟ اور اس نا پر کھ فارس کے 
اولین نثرنگار ابوالمنصور نے زیر بحث ترجمھ 3 ذکر کیا ھے ء یه“ امر لابق تسلم ھوجاتا ھے که 
بہ تثرجمہ منڈور شاہنامہ اور بلععی گے تر جم )2 تاریخ طہری 6 (تالیف ۲٥ھ))‏ سے قل کا 
گیا تھاےء اور اس طرح )4 ۰1 گشته تر جمھ بجاے بد" شاہ نام منصوری ) کے ثر فارسی ت3 
اولین نمونہ قرار ہاتال ۔ 
تحفیق شدہ اور دریافت طلب مز کا و دملھ کے سلسلہ کے اٰس اولین منثور 
فارسی ٹر جمہ سے اٰس طرح بالکایە غایمانه طاور پر متەارف ھونے گے بعد اب عمیں اس 
سے متعلق اطلاعات کے اوراق پریشاں جتمع کڑے چا ہیں تاکە ُ4 معلوم دوسکے کہ : اس 
ٹر جمھ 3 حرک اور سرپہر ست کون تھاےء تر جمہ کے اسباب کیا تھے مار جم کون تھا 
کس زمانہ میں يہ ترجمہ کیا گیاء آیا یہ رودکی کے منظومہ کلیلہ و دمنہ کا ماخذ تہاء 
کیا یە ایک مکمل ترجمہ تھاء آیا اس نے کچھ شہرن و مقبوایت بھی حاصل کی ء اور 
کیوں‌کر بہ تلف ہوا ۔ ان امور کا .2 نے غایر مطالعہ کیا ھے ۔ لیکن اوس ھے که کئی 
اھم پہلووں ار وثوق اور قطحِت سے کچھ کہنا مشکل ھے کیوں کہ اٰاس ترجمھ کے تمام 
قدیم تذکرہ نگار کم و یش خاموش ہیں؛ چنانچہ علاوہ ان کے کہ ان میں سے کئی کے 
متعلق کچھ نہ کچھ انکشافات ضرور هوئے ھیں؛ یکساں طور پر اھم وہ نکات بھی ہیں جو 
بالکل تاریکی میں ھیں اور اس کی وج4 ھی راویوں 3 سکوت عے “۔ تحفیق طلب نکات میں 
سب ہے ام مترجم 3 نام ھے ۔ ایک اور دریافت طلب بات ی4 ھے 1 آا اٰس تر جمهہ :3 
۰ے ملک الغمرا میرڑا تععد تقی ایار: ء سیک شنامی > ج ۴ 
٣ى‏ اس سے قبل کی فارس ئثر کی ایک کتاب نظ حنفی پر مل گئی ہے جس کا مصصف حکیم ابوالقاسم عتوی 
۲۴ھ ھے ۔ دکر عہدی یای نے اس کی تالیف ۳٣٣۰‏ غجری کے قرب بتائی ھهے :؛ گویا ابوالماصور کے شاہ اەے سے 
٦‏ سال نبل (دیکھٹے ارمغان علمی ص ۲۲۸) ۔ ادارہو- 
زی قیاس درست نہیں اس لئے ک ١بوریحان‏ بیرولی (وفات ٠‏ و نے ھ آار ١ابانیہ‏ ل میں. بہ آذرید آپسر ماء 
فروردین کی ایک فارسی مذھبی تاالیف کا ذکر کیا ھے جس کی تدوپن ۱۴۲ھ سے قبل ھوئی , کیونگہ بەآفرید اسی سال 
ابو مسلم خراسانی کے ہاتھوں قتل ہوا تھا ۔ اس سلسلے میں ڈاکٹر عباس اقبال کا مضمون بعنوان ہ قدیم ترین آثار مفقودۂ ٹر 


فارسی ٭ مجلہ شرق شمارہ اول سال ۱۴۰۹ دیکھنا چاہثے ۔ نپز دیکھئے مجلة آرمان عال ۱۳۰۹ و ارمفاں ءلمی ص ۲۴۱ 
ببعد ا ادارہ 


ہے سے عسبممھیرہ- یہ 


۸ 


کا کوئی انتخاب یا اقتباس کسی جگہ متحقق ہوا ھے.؛ اور اس کا جواب بھی نفو 
میں ہے ۔ 

اس ترجمھ کے راوی : جیسا کہ ابتداً عرض کیا جاچکا ہے ؛ مصنف د شاہ ناما 
منثور ء ھمارے زیر مطالعهہ ترجمہ کا قدیم ترین بلکہ کم و بیش معاصر راوی ھے . 
لیکن اگر رودکی کی موی آج موجود ہونی با کمازکم اس کا ابندائی حصہ جس می 
شاعر نے اپنے ماخذ اور سرہرست وغیرہ کا حال نظم کیا ہوگاء باقی رھتا تو وھی اس ترج 
ک قدیم ترین راوی قرار ہاتا اور اس سے متعلق کئی عقدے اس کی مدد سے حل کر لیے 
جاتے ۔ رودکی کے منظومہ کا قدیم ترین ماخذ اسدی کی ە لفاتالفرس> ھے جس مع 
اس مثنوی کے سولہ اشعار دریافت ہوئے ہیں ۔ اس مثنوی کے دیگر اہم منااع میں کتام 
رومیتھار یا ود زی کک عاشرجه رقوھ کابل مو مکی سی لے کر ہمہ کے ھا 
ناقلوں میں سے کسی کے بھی یہاں رودکی کے ماخذ منثور ترجمہ کا حال نہیں پایا گیا 
کیرں کھ ان میں رودکی کے آشمار ٭ الفاظ کے ععانی و استعمال اور مختاف طالب کم 
تشربح گے لے دیگر اسانذہ کے اشعار کے ساتھہ بطور حواله و استناد نقل کے گئے میں 
منظومة رود کی کے اں مآخذ سے قطع نظر وہ راوی جنہوں نے زیر تحقیق نثری ترجمہ کلبلھ 
دمنہ اور رودکی کی مثنوی کا ذکر کیا ھے فردوسی اور حاجی خلیفهہ ہیں ۔ تثعالبی نے اپنے 
تذکرہ میں صرف ١‏ وی رودکی ء کا ھی ذکر کیا ھے : 

ہوم پزل الکتاب خذونا عند ملوک الفرس حتی نقلہ ابن المقفع ای العریيہ و 

ودک ای الات ای یق اکھثال اتی ارات مک تہ :ون کاب 

پیوستہ نزد پادشانِ ایرآان مخرون ہماند تا این ک4 ابن المقفع آن را 

بتازی در آورد و رودکی بفرمانِ امیر نصر بن احمد بشعر پارسی در 

آورد؛' ۔ 

اس طرح اس ترجمه سے متعلق ھمارے مآخذ تعداد میں بالکل محدو 
ہیں؛ یعنی : ابو منصور المععری ؛ فردوسی اور حاجی خایفه ۔ إِن کے علاوہ خود ان کے بیادات سے 
متعلق ادبی مورخین کی تصر بحات بھی ہمارے لیے کہیں کہیں ماخذ کا کام دیتی ہیں 


رود کی کے حالات میں استاد سعید نفیسی 1 گراں قدر تحقیفغی تصنیف اور اس کے توس 
٣_ابو‏ منصور ثعاابی : ھ غرر اخبار ملوک الفرس و سیرہم ء طبع پپرس ۱۸۰ ص ٦٣٣٦‏ . عری عبارت او 
ترجمه ماخوذ اذ: ورودکیء ج ٢‏ س ۸۲ ۔ ۲٤‏ ۱۸٦۔‏ 


۹ 


سے :دیگز علما کی آرا سے ہم نے خصوصیت سے امتفادہ کیا ھے اور اس پوسف گمگشتہ 
کے خط و خال کی غاببانہ نقاشی کرنے میں ان سے آب و رنگ کا کام لیا ہے ۔ 

اہو المنصور المعمری کی روایت: بلاشک و شبہ مصنف شاہ نامة منثور اس ترجمہ 
5 قدیم نی آید وا دای وی اعم ظرر پر برزویہ سے لے کر < کلبله و دمنة رودکی> تک 
گے تراجم کے تعلق سے فردوسی کی منظوم حکابت خاصی مشہور ھے اور علما نے خاص 
طور پر برزویہ کے گم شدہ ترجمەہ کی ماق گان :نامیاتے گے لے اس بل آزاز 
دیا ھے ۔ مگر ظاھر ھے که ابو منصوری کی روایت کی موجودگی میں اسے ھمادے ذیر 
مطالعہ موضوع سے متعلق روایات میں اولیت حاصل نہیں ھوسکتی - ابومنصوری فردوسی کے طویل 
منظلوم دشاء ناموء سے قدیمتر منثور شاہ نامه کا مصنف ھے جو خود فردوسی کا ماغز؛ اور 
ثر فارسی کا اولین نعەونہ قرار دیا گیا ھے؛ مگر اس کے باوصف اس کی اھم روایت کو تعام 
علما اور حققوں نے فردوسی کے مقابل نظر انداز کردیاہھے ۔ اہو منصوری کی روایت کی 
اھمیت اس وجه سے اور بھی بڑھ جانی ھے ک4 خود فردوسی کی مشہور تر روایت کا واحد 
تحریری ماخذ هونے کے باوجود یہ اُس سے خاصی مختلف واقع ھوثیھے - سرراس نے تو 
ایی موقع پر ترجیحاً یہاں تک لکھ دیا ھے کہ فردوسی کا بیان رودکی کے همنظومة کلیلە 
و دمن4؛ء کے تعلق سے قدیم ترین روایت کی حیثیت رکھتا ھے *: 

ہ درین هوقع اشارتی از شھنامةُ فردوسی را ذکر می کنم کە ظاھراً قدیم 

ترین اشاراتست باثر گم شدۂ رودکی “۔ 
اہو المنصوری کے ہ مقدمہ شاہ نامة منثور > کی عبارت“ یھ ھے : 

ند پس امیر سعیدانصر بن احمد ایں سخن بشایدہ خوش آمدش ؛ دستور 

خویش خواجة بلعمی را برآن داشی تا از زبان تازی بزبان, فارسی بر گردانید ء 

نین قابة لمت مرفاق الاو آقاددی فر کی امت پتو انف تفلا 

ورودکی را فرمود تا نظم آورد و کلبلە و دمنه اندر زبانِ خرد و بزرگ 

افتادہ و نام او بدین زندہ گشت و این نامہ ازو یادگاری ہماندء . 

'ے میرزا محمد خان قزویتی : عقالہ دعقدمۂ قدیم شام تامعء مشمواہ د یست عقالہ ء ج ٢‏ اللہ ۱۳۱۳- فروینی 

نے پعنوان : ھ قراینی که این عقدمة قدیم شاھناءۂ فردوسی ء عقدمة شام ناعة ابو منصوری است ء ص ۱ ۔ اس تملق سے 
ٹھوس دلائل پیش کہے ہیں اور اس امر گی مکمل تحقرق کی ھے ۔ 
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٦‏ ابو |امنصور المعمری : مقدعمة شاو نامہ ۔ منقول از د یست فقاہء ج ؟ ص ۲۴۰۲۲ ۔ 


اس روایت سے جن امور پر روشنی پڑتی ھے وھ یھ ھیں : 
)١(‏ امیر نصر نے اپنے وزیر بلعمی کے توسط سے ان القفع کے ترجمہ کو فارسی 
ثر میں منتقل کرایا؛ گویا خود امیر موصوف سرپرست تھا- 
)٢(‏ اس ترجعہ کی تحریک چند مفید مقاصد نے کی ۔ 
(۴) اس منثور ترجمہ نے (اور اس سے ماخوذ رودکی کی کیل و دمنه ٤‏ نے بھی) 
خاصی مقہولیت حاصل کی ٢‏ 
ان بیانات کی تصدیق بعد کی رواباتے سے وجاتی هے ۔ لیکن اس 
بیسان میں بعض اھم بانوں کی طرف کوئی اشارہ نہیں علشا مثلاً مرجم کون تھا 
اور يہ ترجه کب هوا؟ هر چند کہ اس میں جن امور ک5ا ذکر کیا گیا 
ہے اس پر ابو منصوری نے شرح وبسط سے کچھہ نہیں لکھاء تاہماس کے ان سے جس 
قدر بھی علم ہوتا ھے وہ یقینا غنیمت اور اھم ھے - 
فردوسی کا بیان : فردوسی ُراطف انداز میں برزویه کی طویل داستان سفر 
رات کے بد ان اش کے اد را اور ضس الا کا کر 
ھوئے کهھ ع‌ْ- کبله بتازی شد از پہاوی ء 
دریافت طلب فارسی تر جمہ اور منظومة ویدکی کا حال اس طرح یش کرتا ھے": 
دہتازی ھمی بود نا گا نصر بدان گہ کہ شد بر جہان شام عصر 
گران عایہ بوالفضل دستور او__ کہ اندر سخن بود گنجور او 
بفرمود تا پارسی و دری_ بگفتتد و کوتاہ شد داوری 
ازآن پں چو بشنید راے آمدش رو پر خرد درھنماىی آمدش 
ھمی خواستی آشکار و ہان کزو یادگاری بود در جان 
گزارندەای بش بشنائدند . همہ امہ ٴ بر رودکی ‏ خواندند 
پیوسە گویا پراگندہ را بسفت این پچنین در اآگندہ راہ 
اس روایت سے یہ ظاھر ھوتا ھے که رودکی 6و ە گابلە و دمنه ابن مقفع > 5 متن نہیں 
ہلکہ اس کے ترجمہ کا مضمون سنایا جانا تھا تاکہ ناینا شاعر کے لیے تفبیم اور پھر نام موزوں 


اہ وجہ تحریک ء کے عنوان سے اس کی تفصیل آگے پیش کی گئی ھے _ 
۷ ۔_فردوسی : شھنامہ ان تصحیح معید تیسی ج ۸ الہ ۱۹۳۰ مگفتار اندر آوردن برزوی کالہ و دمنه را از 
عندوستانء (س ۷ ۹ ئ۷ ۳" 





٦ٰ 


کرنا آسان رھتا ۔ ایک اہم نکتہ جو ابو منصوری کی روایت سے متصادم ھے یہ ھے که 
اس منثور ترجمہ کے لیے امیر نصر نے نہیں بلکہ اس کے عہد میں اس کے وزیر ابوالفضل 
نے ارشاد کیا تھا ۔ فردوسی ان منثور و منظوم حکایات کے شہرہ و قہول کے بارے میں تو خاموش 
ھے لیکن اہو المنصوری کے بتائے ہوئے محرکات یا مقاصد میں سے ایک کی تصدیق کرتا ھے؛ 
کرو یادگاری بود در جہان ۔ ۱ 
کشف الظنون کا انکشاف : خلیفہ کے یہاں چند نکات پر قدرے واضح 
آفارہ مانا عے اور ای ہے۔ کس کی کت عافق ھی من 
ابوالحجسن نصر بن احمد ۔امانی یک تن از دانشمندان زمانِ خویش 
را فرمان داد کە از تازی بپارسی آن را (کیله و دمنه را) نقل کندو 
شاعر وی رودکی آں را بفار سی سکو ترجمہ کرد > 
خیال ھوتا ھے کہ اس ببان میں کہ د رود کی آن را بفارسی_ یکو ترجمہ گردہ 
راوی کی مراد دآن راء سے ہ کلیلہ و دمنة ابن وت سے نہیں بلک زیر تحقیق تر جمھ سے 
اون می ول اھ گا مات اک خان سے سی خاؤتتلن 2ج گت 
سے نہیں بلکہ عربی سے فارسی میں جو ترجمہ کرادیا گیا اس کو شعری قالب عطا کرنے 
سے ھے؛ چنانچہ سعید نفیسی نے ەکثف الظنون؛ کی یہ مترجمہ عبارت نقل کر کے 
لکھا ھے کہ داین گفتہ موید گفتار فردوسیستء ٭ . جو بات اس نے وضاحت سے بیان کی 
ھے وه یہ ھے کہ نرجمہ کے سر شا نصر نے ارشاد کیا اور یه کسی فاضل_ وقت 
سے کرای کا 
سعید نفیسی کی راے : فردوسی کے منقولهُ بالا اور اس سے عین قبل کے کچھ 
عمان سے امقات نے ھراے-میں سی لگرت ہیں 
×ازین اشعار پیدامست کہ جدکہله و دمنەهء را پیش از آن که رود کی نظم 
گند بفرمان بلعمی وزیر بنثر فارسی ترجمہ کردہ بودند پس از آن 
رودکی را بنظم آن از روی آن ترجعة پارسی مامور کردہ است و رودکی 
.و سو کۓف ااظنون ہ ج ٢‏ ص ۳۴۰ ۔ ترجمہ ماخوذ از ہرودگیء نیسی جلد دوم ص *۹۸ ۔ 
صاحب کثف الظنون سے کوئی ڈیڑھ سو سال قبز کایلہ و دعنہ کے سلسلهہ کے مٹہور مصنف ملا کاشقی نے بھی سامانی ہد 
کے ان مثنور و منظوم ہکلیاہ و دمنہء کی طرف اجمالاٗ اشارہ کیا ھے جس سے ہم نے آگے استفادہ کیا عے ۔ 
۹ فرودکيء حوالۂ ہالا ۔ 


در زمائی بدین گار پرداختہ کہ کور بودہ است زیرا که آن ترجمە را 
بروی می خواندہاند و او انظم می کردہ است ۔٭٭' 
آگے چل کر سعید نفیسی نے پھر صراحت کی ہے : 

ہدر زمان نصر بن احمد سامانی ابوالفضل بلعمی ھمت گماشت کہ این 

کتاب را از ترجمه تازی ابن مقفع پارسی ترجمہ کنند و ظاھراً نخست 

آں را ہثر فارسی بے کرد آ2ا" 

اس ترجمہ کا حرک اور سربرست : سامانی عہد اور با حخدوص نصر بن احمد اور 
بلعمی 3 دوں قاوسی کے قوی اوج اون کے ابتدائی عہد کا درخشاں دور رھا ھے ۔ 
اس ادب آفریں اور ادب پرور ماحول میں سربپرستی کی مسند پر دو ہستیاں رونق افروز 
نظر آتی ہیں ؛ علم اوت کانجران لگا ھے نظاوی فہک فان ھی علرہ گر سے ہراس کا 
پیدار مز وزیر:ہلععی بھی تشریف فرما عے : اذکرہ نگار اور ادبی مورخ علمی قدر شناسی کا 
سہرا دونوں گے ھی سر باندھتے ہیں اور دونوں 3 نام ایک ساتھ لیتے ھیں۔ ایسی صورت 
میں اس عہد کی علمی فتوحات کو وثوق و یفین کے ساتھہ ان میں سے کسی ایک کا کارنامہ 
قرار دینا خاصہ مشکل ھے ۔ 

زیر بحث ترجمہ کے سرہرست کا نام لپنے میں بھی یہی مشکل در پیش ہے ۔ 
بحالت موجودہ نہ تو معاصر عہد کی روابات موجود ہیں اور نہ ما بعد کے نذکروں میں 
وضاحت سے کام لیا گیا ھے ء اس ائے محض قرین قیاس باتوں پر کسی ایک کے حقی میں 
فیصله کرنا مشکل ھے ۔ یه بات قاہل قبول معلوم ھوتی ھے که نصر اور بلعمی دونوں ھی کو اس 
زھانہ کی علمی و ادبی ترقیوں کا سر پرست قرار دیا جائے ء چنانچہ زیر مطالعہ ترجمہ کے 
حرک اور سرہرست کے تعلق سے بھی ھم بھی صورت اختیار کرنی مناسب خیال کرتے ہیں 
اور ان دونوں سے متعلق روایات پر س غرض سے نظر ڈااتے هیں ۔ 

کیا وہ امیر نصر تھا؟ اس ترجمہ کے اولین تذکرہ میں اس کی سرپرستی شاہ نصر 
بن احمد کی طرف منسوب کی گئی ھے جس نے ابن مقفع کے ترجمہ کو فارسی نثر میں 
منتقل گرانے کے لئے وزیر بلعمی سے ارشاد کیا : 

پس امیر سعید نصر بن احمد دستور خویش خواجة بلعمی را برآن 

داشت تا از زبہان تازی بزبان فارسی بر گردانید ٭ 


سے سے سم سے ہے ے ‏ سس مس سم۔سلستا 


٠۸۸ جرالہ پالا ص‎ ١ ٢۰۸۰۰۱۰۸۲ رندکیء لد دوم صس‎  ٭‎ ٠ 


۳٣ 


)2 پر بن احمد سامانی یک ٹن از دانقمندان زمان خویش را فرمان داد 
کہ از تازی پارس آں را نفل کند ۹ 


اور اس سے کچھ عرصہ قمل ملا حسین واعظ کاشفی نے بھی یہی روایت نقل کی : 
٢‏ نصر بن احمد سامانی پکی از قضلاىی آن زمان را امر کرد تا آن ےه 


از زبان عربی بلغت فارسی نقل نمودہم۲' 


دور جذید کے ادیے ڈاکثر صفا نے بھی ابوالمنصوری سے استناد کرتے ھوئے اٰس ترجمھ 
کو )2 بفر مان اصر بن احمد سامانی ۳ ' قرار دیا ھت 


یا ع ہ گران مایہ بوالفضل دستور اوہ ۔ اس ترجمہ کی سرہرستی کے تعلق سے وزیر 
بلعمی کا نام سب سے پہلے فردوسی نے لیا اور چونکہ قدیم ایران کی ادبی؛ تذییںء 
علمی و ثقافتی تاربخ گا یہ معتبر اور مستند راوی قرار دیا گیا ھے اس لئے اس کی روایت 
پر آمنا و صدقتا کہا گیا۔ فردوسی ‏ دعوی کرتا ھے که اہ نصر کے دور میں وزیر 
اہو الفضل بلعمی نے عربی ترجمہ کو دری (آل سامان کی درباری زبان) اور فارسی زبانوں 
میں منتقل کرنے کو ارشاد کیا تھا: 

بتازی می بود تا گاہ نصر الخ 


امیر نصر کو سرپرست قرار دینے کے لیے جو روایات ملتی ہیں ان کو کسی 
نے لایق اعتنا نہیں خیال کیا ء لیکن فردوسی نے اس کے وزیر کا نام کا لیا کہ تمام معاصر 
بورشت نے اسی کو دھرانا شروع کردیا ۔ علاوہ سعید نفیسی کے ھوشنگ مستوفی نے بھی 
فردوسی کے اشعار نقل کرتے ھوئے لکھا ھے : 

دارین اشعار می توان درک کرد کہ کالہ و دمنہ نخست بفرمان ہلعمی 

وزیر ہفارسی ترجمە شدہ''ء . 


۷ ملا حسین وافظ کاشفی : ھ انوار سھیلی ء مصححہ کرنل اوسلی ھرئفورڈ ۱٥۱۸ء ص‎ ٣ 

٣‏ دگمر ذیخ اللہ صفا: ہ تاریخ ادیات در ایران ء ج ٢‏ ص ۹۲۸ ۔ 

٤‏ ہونسنگ مستوفی : دشعرای بزرگ ایرانء سنہ ۱۳۳۲ ص ۲۹ ۔ تفاوت ارہ ملاحظہ ہو کہ یہ اولاٗ دترجم عری 
این کتاب در زان امبرنصر و بفرمان أو (ص ۲۸) لک کر ابو منصوری کں رواپ تل کرتے ہیں: مگر پھر 
فردوسی کے اشعار نقل کرکے ہبہفرمان باممی وزیرء لکھ دیتیے ہیں ۔ 








٤٤ 


عیش دشاہ نام فردوسی) سے استفادہ و استناد کرتے دولتے براکلمن" 5 را1 حاؤظ 
شیرانی"' اور نباز فتح وی نے ایک ھی بات کہی ھے کہ فردوسی کے بموجب وزیر 
ہلعمی کے حکم سے یہ ترجمہ کیا گیا ۔ 


امیر نصر اور وزیر بلمی کی مرک ۔ سر پرستی > چنا ک٭ قل آزیں کیا گیا 
ہے . امیر کے رہپ و دونوں میں سے ہا کسی کو اس ترجمہ کا سربرست قرار 
دینا آسان نہیں ۔ نصر بن احمد کے حق میں فردوسی سے قدیم تر روایت دشام نامهُ منثور> 
کی موجود ھے جس کی تائید کاشفی اور حا خلیفہ نے بھی کی هے . ایکن اسے قطعی 
تسلیم کرنے میں محض اس وجہ سے تامل ھے کہ فردوسی نے اس کے وزیر کا نام لیا ھے ۔ 
رودکی کی ه کیلہ و دمنە کے سریرست کے طور پر سعید نفیسی نے ان دونوں کا ذکر 
کیا ھے : 
۱ ہ نصر بن احمد در مَایة تشویق اہو الفچنل بلعمی وزیرشء رودکی را بنظم 

ابی کتات' گماغت * 

یعنی وزیر بلعمی کے متوجھ کرنے پر امیر نصر نے رودکی کو مثنوی دکایلہ و دمنھہ 
نغام کرنے . مامور کیا ۔ کیا عجب جو اس ثری ترجمہ کے حرگ و مرپرست بھی 
عل الترتیب یه دونوں وزیر و امیر رھے هہوں ! 

وجہ 'تحریک: اس ترجمہ کے محرکات اور اسہاب کیا تھے ء یہ ھمیں مور و 
منظلوم شاہ ناموں سے بآسانی معلوم هوجاتا ھے ۔ قبل ازیں ابو المنصوری کی روابت نقل 
کرتے موئے ھم اشارہ کرچکے ہیں کہ اس ترجمہ کی تحریک چند عفید مقاصد نے کی ۔ 
اس کی روایت سے جو کچھ مترزشح ہوتا ھے وہ یہ ھے 

(ا) حرک کے ۶ نظر یه مقصد تھا که یه دلچسپ اور نصبحت آمیز حکایات 
عوام کی زبان میں منتقل ہوک ر ول عام حاصل کریں اور )۶ ان کے ند و نصایح 


سے استفادہ گریں ؛ چنانچه 4 تر جمھ اص مقمول ھواء 


,17 111 .ہ۷ صدا؛آ[ ٢ہ‏ .(ءب‌مصظ رز ٭+٭ممصنط ہہ دازاە٭1 ؟ 'ٴصسصودطّ(ءاءہظ ڈ1 
.6 ۳ ”کہ مز :۰ اد۲77۸ ۲۰۰ء۷ 820 -۳00 جصوز۹عم۶/ : [ ا-جانیڈ 
ہحا 541۱ : ہ۷٦1۲‏ ۔ آ] .۸) بط '”'ہجدئںڈ مہ *نہ۰“۶:ءم: ٭د٭ەم عممئزٌ 0 ,7 ن5 16 
٦۰ (۷. ۲١۶٢, ۷۰۱۱.۹۲ 1924, 1‏ 
۷ حائظ محمود خاں شبرانی : ٭تنقد شعراامجمء سنہ ۱۹۳۲ء بعنوان ورودکیء ص ٦‏ ۔ 
۸ پاز تح پوری : مجلہ نگار . معلومات نم جنوری سنہ ۱۹۶۸ بعنوان و لہ و دمنەم ص ۱١‏ ۔ 
۹ مرودکیء ج ٢‏ ص 7ج 


بت 


)٢(‏ سرپرست کا مقصد تھا کہ اس کے عہد میں ایک یادگار ادبی خدمت انجام 
پاہے ۔ موخرالذکر سبب کی تصدیق فردوسی بھی کرتا ھے : کرو یادگاری بود در جہان ۔ 

حق یہ ھے کہ ان ادہی کارناموں کے بس ہشت علم دوستی ء ادب ‏ نوازی اور 
ہنر پروری کے وہ جذبات عاليہ کارفرما تھے جن سے بحرک وزیر اور سرپرت امیر کے 
دل لو تھے اور جن کی بدولت اس دور کو شعری اور نثری شەپاروں سے امتیاز حاصل هوا 
اگرچھ زمانے کی دست پرد سے یہ منثور و منظوم ادب پوری طرح محفوظ نہ رہ سکے؛ 

آگے اس ہے بحٹف کی گی ھے کہ یہ ری ترجمهہ ھی رودکی 
کی مانوی کا برا راست ماخذ تھا۔ اس بنا پر ایک خیال يہ بھی بدا ہوتا ھے 
کہ ابد يہ اس لیے کرایا گا ہو کہ رودکی کو بہ سناہا جاتا اور وہ اس کے مضامین و مطالب 
کو سلک نظم میں پروتا جاتا - اس ترجمہ کا مقصد یقیناً یہ نہیں تھا۔ قراین سے ثابت سے 
که اولاً يہ مشور ترجمہ کیا گیاء پھر نظم کا خیال پیدا هوا اور چوں‌که رودکی نابینا تھا 
اس لے اسی ترجمهہ کے مضامیں اسے پڑھ کر سنائے جاتے اور وہ انہیں زیور نظام سے 
آراستہ کرتا جاتا ۔ محض یە بات کە رودکی کو سنانے کے لیے يہ ترجمہ کرایا گیا ٠‏ صحیح 
نہیں ۔ یہ ایک باقاعدہء مکمل اور ضخیم ترجمہ تھا جو کسی فاضل نے کیا تھا اور جس نے 
کتابی صورت میں خاصی مقبولیت پائی ۔ حقیقت یہ ھے کہ اس ترجمہ کے اسباب وھی ھیں 


جو اوپر بیان کے جاچکے می-٭ 


لن 


مترجم کون تھا ؟ 

.1ئ شاقة 2تک لاوس رت لا 077 او غاسن سی کا جا متا 
اگر وہ اپنے ماخذ کی صراحت کردیتا ۔ وہ لکھتا ھے : ہ سامانیوں کے زمانے میں مشھور شاعر 
رودکی نے بید پاے کا فارسی نظم میں ترجمه کیا اور وزیر بلعمی نے نثر میں؛۔ اس کا 
پہ ہیاں نقل کرنئے ہوئے ڈاکٹر زور نے بڑا مناسب تبصرہ کیا ھے : < جس طرح پہلے بھی 
مم نے ذکر کیا ہے ارہتھ ناٹ اپنے بیانات کا حوالهہ نہیں دپتاء چنانچہ اس کے اس ببان 
کی بھی کہ بلعمی نے بید پاے کا فارسی نثر میں ترجمه کیاء کہیں تصدیق نہیں ہوتی ؛ معلوم 
نہیں کہ خود اس کو یہ خیال کہاں سے حاصل ہوا تھا''۔ہ اگر ارہتھ ناٹ نے کسی قدیم 


سس سم 


1۰۶۰ 18872 د5۵0 ۲۱٢۶۲٢۰:‏ جروزورمطءء“ : ٤صط۱‏ ۵۱ھ 
۱١‏ ڈاکٹر زور : بلعمی خاندان کی ادیی خدمات پر مقالہ مطبوعہ مجلہ عثمانیہ ج )١(١‏ روری ۱۹۲٢۶‏ ۔ د روح انقیدء 
ج ۲ میں یہ مقااہ شامل ہے , ملاحظہ ہو ذیل سرخی : ھ یلەمی کے دوسرے فارس کاراامے ء ص ۲٢۲‏ 


اھ 


معتیر تذاکرہ نگار سے استفادہ کیا تھا (جس کے آثار نظر نہیں آتے) اور وہ سند پیش 
کردپتا تو اس مسئله کے بہت سے عقدے عل ہو جاتے ؛ مکن ھے کہ یہ خیال فقط ڈھنی 
اختراع هو یا پھر کسی راوی کے بیان کو سمجھنے میں اس سے غلطی ھوثی ہو ۔ 

٭ شعرای بزررگ ایران ء۲۲ کے مصنف نے لکھا ہے : ھ ترجمہ عربی ابن کتاب 
در زمانِِ امیر نصر بن احمد و بفرمان او بدست بلعمی که در گذشهہ شرح حالش ذکر شدء 
انجام یافت > در حالیکہ در گذشتہ شرح حالش > وہ اس ترجمہ گا کوئی ذکر نہیں کرتے 
ھیں۔ ہ بلععی رودکی را بسیار معزز می داشت و ھم وی را تشویق کرد کہ کلہلە و دمنە را بنظم 
آورد و فردوسی نیز در شرح ساطذت انوئ وان باہن معنی اشارت می گند (ص )۱٣١‏ 
پھر اگر ە بدست بلعمی > سے ان کی مراد بلعمی کا وسط نہیں بلکہ خود اس سے ترجعہ 
مذسوب کرنا ھے جو ان کے طرز بیان سے ظاہر ھے تو منثور و منظوم شاہ ناموں سے کهھ 
دونوں ڈے اقتہاسات اُنھوں نے نقل کے ھیں؛ ی4 بات پایه ثمدوت کو نہیں پہنچٹی ۔ 

اس اھم تر سوال کا جواب خاصہ مشکل ہے کہ مرجم آخر تھا کون ؟ 
اتنا ضرور معاوم ھدوتا ھے که وہ کوئی فاضل ار تھا جسکے تفویض یہ خدمت ہوئی ۔ 
٣‏ کشفالظدون ٭ میں ھم × یک تن از دانشمندان زمان ہ کا حوالہ دیکھہ چکے میں اور واعظ 
کاشفی نے بھی ہ یکی از فطلای زماںء کا ذکر کیا ھے ۔ اکر وہ دیک تن از دانشمندان 
زمان امیر نصر> × گراں عایہ بوالفضل دستور اوه ہوتا تو حاج خلیفہ ضرور اس امر کی 
صراحت کرتا ۔ 
اِس ترجمہ کے عہد کی تحقیق: 

اس ترجمہ کے دیگر پپلوؤں پر تو تذکروں سے کچھ نہ کچھ مواد مل جاتا ھے 
مگر عہد ترجمہ بالکل تاریکی میں ھے ۔ اس کے عہد ترجمہ کا انحصار رودکی کے منفاومة 
کیل و دمنہ کے سن تصنیف کے تعین پر ہے کیونکہ یہ ترجمہ اس مثنوی سے قبل کیا 
گیا تھا اور نظم کی تحریک بعد میں ہوئی تھی ۔ ادھر رودکی کی مثنوی کے سن تصنیف 
کا تعلق امیر نصر بن احمد سامانی کے عہد حیات اور دور حکومت , نیز خود رودکی گے 
سال وفات سے ہے - امیر نصر کے عہد حکومت میں تو اختلاف نہیں ہایا گیا لیکن رودکی 


3 سن وفات متنازعەفیه غھے ۔ یہ ظاھر ھے کھ ھمیں ان دونروں کے ۶ہد حبات وغیرہ کے 





۲ء فوڈنگ مطوف : ٭ شمرای بزرگ ایران > ص ۲۸ 


۷ 


ماہ و سال عتمین کرنا نہیں هیں اس لئے ھم رودکی کے سن انتقال پر سعید نفیسی کی 
رود کی کا سن وفات مولفف < جممالفصحاء'' اور پھر بر ائن٢٢‏ نے ٣٣۴ھ‏ (٦۹۱ء)‏ لکھا مے 
سعید نفیسی نے ٣۳۰ھ‏ (١۹۱ع)‏ کے رودکی کا سال وفات ھونے کی روایات کا مدلل رد 
کے ھواے < کتاب‌الانساب سمعانی " گے اٰس ببان کی تصدیی کی ھے کھ ٭ در رودگ 
ہسال ۳۲۹ در گذشت ە'٭'۔ ھنری ماس نے بھی سن وفات ۲۲۹ھ ( ۰۰٠۹ء )۹٤۱‏ لکھا ھے ۔ 
سعید نفیسی نے رود کی گی سوانج میں اٰس 1 )7 موی کہلہ و دملٰہە1) کے عہد 
تصیف پر کوئی تحقیق نہیں کی ہے ۔'' البتہ انھوں نے رودکی کے فن پر علما اور متشرقین 
کے تاثرات اور اس کے حالات میں ان کی تحفیق کے جو متزجم اقتماسات نقل کئے میں 
ان میں سے چارل شیفر اور کریمسکی کے مضامین سے اس پہلو پر روشنی پڑنی مے ۔ 
چارل شیفر نے رودگی گے حال میں لکھا ھے : ب+ بفرمان این بادشاہ )) کتاب کلہلە و دمنْھ4) 
را نظم کرد و ایں کار درحدود مد مم مبلادی ) پان ر سید "بش کریمسکی لکھتا ھے : 
٭ از آثار حماسس رودکی تر جمہ منظومه کل و دملهہ که بفرمان امیر نصر دوم ( در حدود 
۹۲۳))( کردہ (ٰست 0007 تحخحمد عل :مہ 00.- ایک مقالہ سے بھی معلوم ھوتا ھے 
کھ رر مولف سلم السماوات 6 تاریخ نظم اس منظومة رر کلیله و دمہہ4ہ) را در حدود سال ۳۰" 
ز2ت اٰست سو ۔-‫ 
اس اعتبار سے ھمیں یه تسلیم کرنے میں تردد نہیں ھوسکتا که شاعر نے 
اپنی رحلت واقع ۴۲۹ھ سے کم وبیش نو سال قبل ۴۲۰ھ (۹۳۲ء) میں یہ طویل نظم موزوں 
کی اور مثنوی کلیلە و دمۂًہ کے اس عہد تصنیف کی بنیاد پر یھ سمجھنا چاھئے کہ زیر بحجحٹ 
منثور تر جمھ ٠ھ‏ سے قیل مکمل دوچکا تھا ۔ (ھے '؟ .۳ھ ) ۱")) میں تحت نشین 
_٢‏ بعوالہ سید قیسی درودگیء ٤ج‏ ٢١ص‏ ۰'ہ . ۲۰۱۰6( . م0 : صصحصصداعاءہءظ ہو 
٠۳٥‏ رودکی ہج ١ص‏ ۱۸۲ ۲٦‏ و رودکی ہ ج ٢‏ ۔ د منظوعة کلِلہ ودنہ ء ص ٥۸۳‏ نا ۰۹۲ 
۷_ چارل شپفر ہ منتخیات فارسی ٭ (فرچ : عصوہت۶ عطا صا عطن) ج ٢۲‏ پیرس سله ۱۸۸۶ء 
ص ۲۲۷ ۔ ۲۲۷۸ء بحوالہ ٭ رودکی ء ج ٣‏ ص ۰۸۲٦‏ 
_اے گربعسکی مسنشرق روسی : ھ تاریخ ایران و ادییات و تصوف آن ء ج ١‏ ماسکو ۱۹۱۰ء ص ۱۷٦۹‏ نا 
۱ء رس ٤ج‏ ٣ص‏ ۹۰۴ 
۸ےمحمد على تریت : مقاہ بعنوان 'ہ موسیقی و سا نار آبران ء مطوعہ بجلە گنجینە معارف نبریر؛ سرطان 
٣۲‏ شمارہ ۸ ص ۷ء جحوالہ ٭رودکی ء ج ۳ ص ۱۰۷۹ 
۹ے< رودکی ء ج ١ص ٤۷٢‏ ۔ پر ۰ھ کے آہے ملاحظہ هو براکلمن بحوالۃً گذشنہ ص ۹٦‏ 


٠۰۸ 


ھوا اور اس وقت وہ آٹھ سال کا تھا۔ ہلوغت کے بعد سن شعور کو پہنچے بغیر اس درجھ 
اونچے علمی شغف کا اظہار قرین قیاس نہیں؛ لہذا کہا جا سکتا ہے کہ تخت شینی کے 
کم و پیش بارہ سال بعدء ٠٢‏ سال یا کچھ زیادہ کی عمر میں ۳۱۳ھ (٦۹۲ء)‏ کے قریب 
اس نے اس ترجمہ کی سرپرستی کی ہوگی ۔ رودکی کے منظلومہ کلیلھ ودمنہ کے عہد تصنبف 
کے وقت امیر کی عمر کم و بیش ۲۷ء ۲۸ سال تھی اور اس نثری ترجمہ کی سرپرستی 
کے وقت وه ٠٢‏ سال سے زیادہ کا ہوگا ۔ ا لحاصل یه یقینی ھے که یہ ترجمہ ٣٣۳ھ‏ سے 
پہلے اور ۳۱۳ھ کے بعد مکمل ہو چکا تھا۔ 

کلبلە و دمنہ کے سلسلہ کے تراجم کی فہرست میں ڈاکٹر گیان‌چند نے لکھا ھے : 
نات ار اق میں کو یق انان کے رتو ارول ای کے ح20 و 
(۳۰۱ھ تا ٣۳۰ھ)‏ کے درمیان کسی سے ابن مقفع 6ا ویو لاج او سن 
کے ماخذ پر میں نے موصرف سے استفسار کیا تھاء مگر افسوس ھے کم انہیں حوالہ پاد نہیں 
مان لے ا0 سے کو سلوم ای فراہ عال سے کا اکن کے ان ودک کیا 
سن وفات ٣۳۰ھ‏ دیکھکر انهیں خیال ہوا ہو کہ اس سے قبل کے تین چار سال کے عرصه 
میں یہ ترجمہ کیا گیا اور فورا ھی رودکی نے نظم بھی لکھی ۔ ظاھر ھهے که ۹۰٦‏ تا ۹۱۱۴ء 
کے درعیانی عرصہ میں اس ترجمہ کا سوال ھی پیدا نہیں ہوتاء کیونکہ خود نصر بن احمد کا 
دور حکومت ۹۱۵۰ء سے شروع ھوتا ھے جب که وه محض آٹھہ سال کا تھا ۔ 


رودکی 3 اٰس سے اسنفادہ . 


اس سے قبل جو بیابات نقل کئے جا چکے ہیں ان سے بخوبی آشکار ھوتا ھے 
گی زیر بحثٹ تر جمہ ھی رودکی کی منظومة کلبلہ و دمنہ کا ماخذ تھا: 

)١(‏ ابوالصوری کی اس عبارت سے کہ ھ امیر سعید نعبر نے اپنے وزیر بلعمی سے 
فرمایا که عربی زبان سے فارسی میں یہ کتاب منتقل کرائی جائے اور رودکی سے ارشاد 
کیا کہ اسے نظم کرے ی ۔ چونکہ رودکی :ایینا تھا اور عربی متن سے استفادء کرننے سے 
فاصر ‏ اس لانے اسے بلس کے توسط سے کرائے گے فارسی ترجعے کو نغم کا قالب پہنانے 
کو کا گان 
۰٣س‏ ڈاکٹر گیان چند ؛ ہ اردو کی نٹری داسثایر ٭_ مطروعہ اجمن ترقی اردو کراچی سنہ ۱۹۶۸ء ء کلیلہ و دمتھ 
کے ترجمے و بصفجحہ 4۸۷۷ ۔ واضح ہو؟ہ ایڈگوٹن کے مشپور تر شجرہ تراجم پنچ ٹنٹر میں زیر دریافت ترجمہ درگنار 


منظومة رودکی تک کا حوالہ نہیں ھے . اس کے لئے ملاحظہ ہو ثانی کی م اوشین آف اسٹوری ء کی قبل ازیں عولہ 
جلد ٭ جم ہے ختم پر یہ شجرم شامل ھے ۔ 


۹ 


)٢(‏ فردوسی کی اس روایت سے کە همہ نام بر رودکی خواندند 

ب* اشارہ ملتا غے کہ رودکی کو × پورا متن؛ (اداھمہ نامه“ ) (بدفعات 
سنایا جاتا تھاء ظاھر ھے که یہ متن کتاب ابن القفع کا نہیں ھوتا تھا بلکە اس کے ١ا‏ 
پارسی تر جمھ کا جس 3 ذکر فردوسی قبا؟ کرچکا فے ۔ 

بفرمود تا پارسی و دری بگفتند و کوئاہ شد داوری۔ 

(۴) خاج خلبفه: ھ شاعر وی رودکی آن را پفارسی یکو ترجمه کرد ٠.‏ 

(5) سعید نفیسی : × رودگی را بنظم آن ١ز‏ روی آن ترجم پار سی ھاموز گردہ است 

يہ ظاھر ھے کہ اس ترجمہ کے رودکی کا ماخذ ہونے کا سوال رودکی 5 
منظرمہ سے زیادہ قریبی تعلق رکھتا ھے اور اس کی تحقیق مثنوی کلیلہ و دھنه کے سلہ 
میں ہونی چاہیے ؛ لیکن چوں کهہ اس سلسلے کے دلائل زیر بحث آرجم* کے ایک اھم : 
پر دوشنی ڈالتے ہیں اس لیے ان کا مطالعه همارے لے ناگزیر ھے ۔ 

بغد کی ادبی مورخین کے بھی عمائل بیانات ہمارے پیش نفار ہیں چنان 
ان کے اقتباسات ملاحظ ہوں : 

)٥(‏ ملا حسین واعظ : < نصر بن احمد سامانی پکی از فضلای زمان راامر کرد تا 
نسخه از زبان عربی بلغت فارسی نقل نمودہ و رودکی شاعر بفرمودۂ ملطان آن را در ر۔ 
نظم انظام داد م۴۲۱ 

)٦(‏ ایطالو پیزی : ٭بفرمان نصر کلیله ودمنہ را کہ ہنثر فارسی بود نظم کردہ اسٹ٭ 


۵ہا یں مخحر وررزإ وۂ۔ما؛ا/ہ۸ عط٤؛‏ غںمخ ع[ا؛'.۔۔. 15۲۷٢ (4٥۰6۰‏ (1) 
4 و م-رم] 768(0 580[ 3۲10[ەص۲۵۸) 


راس نے کلبلە و دمنڈ رودکی 1+ براہ راست کتاب ابن المتفع سے ماخوذ قرار دیا ہے اور : 


کے اس بیان کی حخصوصیت ذ4 ھے کہ اہتدا وہ فردوسی حوالہ دے کر لکھتے میں ؛ 
٣١‏ فٰوجزہ:م :ہم( ںام ح؛ عتما٥ئب۱‏ :ہم اٌدنانا عدا اك دی ١‏ 3صصط۸ صمٌا] ٦88۲‏ 


٤٠ہ‏ دءصہدده×م ەٍط؛ طا عصاط ١‏ ذ٢‏ ذہم< ٣۸۰‏ اءنحا بدھ دوہ۸5-ا'ت10]ہ طط نحا2م ١د‏ 
011 .'1 8 ۸۲۸ 386:۰) "اعم ۴+ 


اوپر منغوله روایات مثنوی رود کی کے اہن مففع سے ماخوذ دونے کے خیال کو ل 
کرتی ہیں ۔ اور اس خیال کی کہ (نصر کی موجودگی میں ) ابن مقفع گا عری متن رودکی ۔ 
مدنزمه'1 ,[ .(ہ۷ .(مذن:1] 10) :'آد ہ3دء:۶ دزدہدہ حالعل 13 ×5۱“ :221زط 6اج16] .323 

4 ۔۶ ۷,111 ”'نادا بت ظط“ ہ'ز:نقدآۃ 314ڈ ٭٭: ہ(۰::۱رن) ۰1 ۲دا صئ ×۱ .71-74 "اط .91د 


٢٠ ۴‏ ۷ءص ۔كطعف!۸ ,طا حکدڑط طدالثۂ ۸04 ما۸ : تلا13سظذا“ :د5ا ۷ متا .33 
ا +8 ۶ 111 .۷, تھا( 


٠ 


سنایا جاتا تھا اس طرح تردید ہوتی ھے کہ کوئی راوی یہ بات بیان نہیں کرتا اور پھر یہ 
قرین قیاس بھی نہیں ھے ۔ یہ خیال ھوتا ھے که یہ فردوسی کے بیان ع 
ہمہ نامہ ہر رودکی خوائدند 

سے پیدا شدہ غلط فہمی ھے یا پھر اسی کی غلط تاویل ۔ فردوسی ا روایت کے اس جزو 
سے استاد قربب بھی ایک دوسری غلط فہمی میں مہتلا هوئے چنانچھ انھوں نے لکھا ھے : 

٭اول کسی که کتاب عربی ابن المقفع را ہفارسی منظوماً ترجمہ نمود 

رودکی استاد سخن سرایان ایرانست کھ باعر امیر نصر بن احمد سامانی 

و ابوالفضل حمد بلعمی وزیر باتدبیر وی مترجم از عربی بفارسی ترجمھ 

کردہ ہر رودکی می خوازد و رودکی آں را بنظم در می آورد ا 

یہ خبال کە رود کی کی مثنوی کلیلہ و دمنہ ١‏ اہن مقفع 6 منظوم ترجمه تھی ء قابل 
قبول نہیں کیونکہ قطعی طور پر بہ اپنے پیش رو ثری ترجمہ سے ماخوذ اور اس کی 
جہذ:٥‏ ء1 ۷۶۲١۱۵۰۵‏ تھی ۔ اسی طرح اس کا بھی سوال باقی نہیں رھتاکەکوئی شخص یا مرجم 
کتاب ابن مقفع 3 یالفور ترجمہ کرتا جاتا اور نظم کہنے کے لیے شاعر کو سناتا جاتا ۔ 
استاد قریب کے اس بیان کی تردید اس طرح بھی ھوجانی ھے کە (رود کی جیسے حاضر طبع 
ذھین شاعر کے لیے تو آسان تھا کہ مضەون سنتا اور اشعار ەوزوں کرتا جاتاء مگر) 
ایک مت جم کے لے یہ بعبد از امکان تھا که وه مقفع کی انشاے عاليهہ کا بوقت ضرورت 
عمدگی کے ساتھ ترجمہ کرتا اور پڑھتا جانا ۔ برعکس اس کے عقل سلیم یہ 
قەول کرتی ہے کهھ رودکی کو جو متن سنایا جاتا تھا وہ پہلیے سے باقامدہ ترجمہ کرا 
ہوتا تھا؛ اور تحقیق بھی اسی پر صاد کرتی ھے ۔ 
کیپ اک پکل قرینة تھا؟ 


فردوسی سے استفادہ کے ساتھ. یہ لکھتے ھوئے که وزیر بلعمی کے ارشاد پر کتاب اہن 
المقفع کو فارسی نثرکا قالب پپنایاگیاء براکلمن اپنی طرف سے اس خیال کا اظہار کرتا ھے : 
35٥۰‏ ۸٥۱ءامصدہہ‏ ٢۷ع‏ ۰د مزا ئلفصھی منط) ععط صدمصد ٠۲‏ :تم 
نیاز فتح پوری نے بھی لکھا ھے : <فردوسی کے بیان سے معلوم ھوتا ھے کہ ابن مقفع ‏ 
کا ترجمہ پہلوی ( یعنی فارسی) زبان میں نصر بن احمد سامانی کے عہد میں وزیر ہلعمی کے 
حکم سۓ کیا گیا لیکن معلوم ابسا ھوتا ھے که ختم نہیں ھوسکاٴ 2 
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٦٦ 


چونکہ اس ترجمہ کا اصل متن درکنارہ قدیم تذکروں میں اس گا حال تک دستیاب 
راز ھ2 گات گے اور کی یئ رت 
اس سے بالکل مختلف ھے ۔ 

4 تسلیم کرنے میں کوئی امر مانع نہیں کہ یہ گم شد, تر جمہ رودکی کا 
اصل هاخذ تھا ۔ ادھر رودکی ىثنوی کلیلہ و دمنہ کے اشعار کی تعداد بارہ تا اٹھارہ 
ہزارقیاس کی جاتی ھے ء چناں چہ شیخ بہائی نے لکھا ھے : ہ رودکی کلیلہ و دمنہ را باسم 
امیر نصرسامانی در دوازدہ ہزار بیت بنظم آوردہ "٦‏ ۔ اور سعید نفیسی نے مختاف شوامد و 
اسباب کی بنا پر اس نام کو اٹھارہ زار اشعار پر مشتمل ظاہر کیا ہے : دلااقل منظومة 
ری نا رید ای :سم مساق اھ ا سس ار سای سے ا 
حال کے مورخوں تک سب نے لکھاھے کھ یہ منثور و منظوم ادب بارۓ کائی مقبول ہوئے ۔ 

ان نینوں اسہاب 7 کی موجودگی میں یہ خبال بھی نہیں کیا جاسکتا کہ يہ ترجمهھ 
نامکمل رھا ہوگا ۔ بالفرض يہ نامکمل رہ جاتا تو ظاہر ھے کہ نہ رودک یکے لیے اس سے 
استفادہ کرنا ممکن ہوتا اور نہ ایک نامکمل ماخذ کی مدد سے وہ بارہ یا إٹھارہ ہزار 
اشعار کی مثنوی موزوں کرسکتا ۔ علاوہ بریں ایک نامکمل ترجمە کی مالک کے طول وعرض 
میں اشاعت (جو کتاب کے نسخوں کی صورت ھی میں ممکن ھوسکتی تھی ) اور اس کی 
مقہولیت کا بھی سوال پیدا نہیں ہوتاء یہ ایک باقاعدہ اور مکەل ترجمہ تھا تب ھی تو 
اسقدر مشہور و معروف ہوا ۔ 
اس ترجمه کی شہرت و مقہولیت : 
ور ماس مات یو انار خر کی سم بس ات تق 

مقدمة شاھنامة منثور کی یہ وہ معثبر اور قابلِ قبول روایت ھے جس کی بنا پر 
ھم دیکھتے ہیں کہ مکمل ہوتے ھی یہ فارسی ترجمه ایران کے طول وعرض میں جاہنچتا 
ھے اور ھر خاص و عام اس کا دلدادہ ھوجاتا ھے ۔ 

ابن المقفع کی عربی کلیلہ و دمنہ نے عربی ادب کی مقہول ترین کتاب کا درج 
حاصل کرلیا تھا مگر ایران کے اکثر لوگ عربی سے نابلد ھونے یا اپنی کم تر عربی 
استعداد کے سبب اس سے استفادہ سے قاصر اور اس کے فض سے روم رھے ۔ ان 
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دڈلسپ حکایات کی شہرت کلبلە و دمن4 مقفع کی وساطتی سے عرب دنیا میں کو کو پھیل 
چگی ھے ؛ مگر ایران میں عوامالناس کا ایک بڑا طبقہ اس ادب پارہ کی لطافتوں کا .×ظ 
نہیں اٹھا سکتا ۔ ایسے میں اہوالفضل باعمی کو تحریک ہوتی ھے کہ اسے فارسی نثر میں عفتقل 
گرادیا جاے تو اس کا فیض عام ہوجائے؛ وه امیر نصرکو اس لم کی ا می کے لے 
آمادہ کرتا ھے اور نصر بخوشی یہ بات قبول کرلیتا ھے کہ اس کے عہد میں ایک یادگار 
ادی کارناءہ انجام ہائے ۔ يہ خدمت ایک فاضل وفت کے تفویض ہوتی ھے اور وہ اسے 
بحسن و خوبی اجام دیتا ہے ۔ ترجمہ کا مکمل ہونا تھا کہ اس ذکر زبانوں پر آگیا اور 
و ارت کے و کی سی او مل گی 

پھر گلستان شر فارسی کو دبوی جوی مولیاںء کی خوش گوار مہک سے بسا 
دینے والا نغعہ طراز کاو رودکی ؛ اعیان سلطنت ھی کی سرپرستی میں اسے اپنے منظومه 
کلیله دمنہ کی بنیاد بناتا ھے اور یہ دلکش نظم بھی ہاتھوں ہاتھ لی جاتی ہے ۔ اس موی 
کو جو ہے نظیر حسن قرول حاصل ہوا اس کا حال بھی اختصار کے ساتھہ ناریخوں دیر محفوظ 
ھے ۔ ابوالمنصوری ھی نے لکھا ھے : 

ہرود کی را فرمود تا نظم آورد؛ و کابله و دمنھ اندر زہان و 

بزررگ افقاد کر وہہ 
اور اسی کی جس دار سشر اور ایتھے نے تصدیق کی ھے ۔ رودکی کے اس منظلومہ کے قہول 
عام کے اسہاب بالکل واضح ہیں۔ یعنی شعر و شاعری سے لوگوں کی عام دل بی ء شعر 
کے جاذب دل اور فردوسِ گوش اوصاف ء اور خود اس مثنوی کی گونا گوں خوبیاں۔ 
اس ترجھ کا اتلاف : 
ود باایں‌ھعه شہرت اور ادبی اھمیت کے اس ترجمہ کا صفحہ ہستی سے مف جانا 
بیےحد افدوس‌ناگ اور گانی حیرتانگیز ھے۔ یہ واقعہ بھی قابل غور ھے که رودکی کی 
ریس لس لت مرگ ر سا آے رد رن اید 

منظومہ کلبلہ دنہ کے اتلاف کا تجزیہ کیجئے تو پتا چلے گا کہ وہ سیاسی 
انقلابات کے نتیجہ میں ضایح نہیں ہوئی بلک اس کے اتلاف کا بس منفار ادی اور 
جذہانی ھے ۔ آغاز مضمون میں ھم نے عرض گیا ھے کہ ادبیات فارسی کو ابتدا ھی میں 
ثیزی کے ساتھھ منقلب اور ترقی پذیر ادبی میلانات کے سبب خاصه نقصان ھوا هے اور 
جذباتی عوامل کے ساتھھ م:ناوم رودکی کی 021 بھی ان نقصانات میں شامل ھے ۔ 


۳ 


ھوا یوں کہ رودکی کے بعد ایک فلیل عرصہ کے اندر ھی شعری ادب کے إُفق پر ایک ایسا 
منظلومہ طلوع ھوا جو ایرانپوں کے لیے سنسکرت الامل کلیلہ و دمنہ کے قصوں سے کہیں 
زیادہ دلکش' حبوبء اور عام پسند موضوع یعنی باستان ایران کے کارناموں سے متعلق تھا 
اور جو آج ایران کی قومی نظم قرار دیا جاتا ہے ' چنانچہ کلیلہ و دمنہ کے سلسلہ کے 
ادب پر اپنے مشہور مقدمہ میں" راس نے سی خیال کا اظہار کیا ھے ک٭ فردوسی کے 
دشاہ نامەء نے قومی احسانات اور عتظمت رقفّه کی یادوں سے ایرانیوں کے دل و دماغ اور 
فکر و خیال کو جگمگادیا۔ اس نقطه نظر کے آگے ھندی الاصل حکایات پر مشتمل رودکی کے 
منظومہ کا چراغ نہ جل سکا اور وہ آہستہ آہستهہ ابنی شہرت رفتہ کا سایہ بن کر رہ گیا۔ 

آئی ای تج گے۔ الاق کے قاق ‏ سے اولا یہ گان فوتاائے ا نے 
اپنی خویوں کی بنا پر جلد ھی شہرت اور قبولیت تو حاصل کرلی لیکن تھوڑھمے ھی 
عرصہ بعد انھیں حکابات و قصحص کو جب رود کی نے سلک نظم مین پروکر پیش کیا 
تو شعر و شاعری سے عام دللسپی کی بنا پر لوگوں نے دامن شوق وا کرکے اس کا استقبال 
کیا اور اس طرح بتدریج مگر جلد ھی یہ ترجمە محدودء مفقود اور پھر معدوم هوگیا۔ اس کے 
اتلاف و گمشدگی کا ایک ابتدائی سہب تو یبی ہوا کہ جلد ھی عوام مثنوی کلیلہ و دمنہ 
کے گرویدہ ہوگئے کیونکہ ہہ نسبت ائثر کے اہیں نظم سے زیادہ لگاؤ تھا پھر شاہ نامه 
فردوسی جب صفحة ادب پر جاوەگر ھوا تو لوگ رودکی کی نظم کو بھی بھول یٹھے اور 
اس طرح نثری ترجمہ پر بھی اس کے اثرات پڑے ؛ پھر آھستہ آھستہ ادبی ترقیوں نے اسے 
ناس داد 

کلیاە و دمنہ کے ادب کی ھی متعاقب تاریخ کے اوراق پر نفار ڈالئے تو معاوم 
هوگا کہ تیزری کے ساتھ ترقی پذیر ذوق ادب کی صورت میں اس تاریخ نے اپنے آپ 1 
دھرایا ہے ۔ ابوالعا لی نصر ال بن ال حمید کا فارسی ترجہ ەابن مقفع موسومبہ ہکایلە و دمنة بہرام شاہیء 
مورخ وصاف اور صاحب تذکرۂ ھفت اقلیم کے مطابق غزنوی عہد کا مقہول ترین افساہ 
تھا؛ مگر چند سو سال بعد حسین واعظ کی دانوار سپلی؛ کی تصنیف ہوئی 
تو اس کے ساتھھ وہ غلئله تحسین و آفریں بلند ھوا کہ آسمان سے اس کی بازگشت 
ہوئی اور ابوالمعالی کا ترجمہ طاق نسیاں کے حوالہ ھوکر رہ گیا ۔ 


]ہ :۶)0“ ٠۵۵‏ ر١٢٢١١٥٥ا1آ‏ حع105] غ داناج5/]ہ ۲ح اذ1ا عنل مہ فو0ڈ.: .0 لا ×87 .38 
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٦٦ 


گذشتہ صدی کے ربع آخر میں ہنچ نثٹر ( بیدپاے اور کلیلە و دمنه) کی دنیاکے 
کولیس پروفیسر بن فای کی خاص مساعی سے برزویہ کی پہلوی ە کلیلاگ ودناگء؛ کا 
قدیم سریانی ترجہ کھوج نکالا گا ہار اس صدی میں شاہ نامهء کے مقدمة قدیم کی 
اصلبت دریافت کرلیگئی ۔ کن ھے اسی طرح کوئی صاحب هەت اھل ذوق فارسی کے 
ثری ادب کے اس قدیم نمونہ اور کلبلہ و دمنہ ابن مقفع کے اواین فارسی ترجمہ کا متن 
تلاش کر کے عام ادت: کے سامنے پیش کرد ۔ نثر فارسی کے اس 5رنامہ کی بازیابی 
بجاے خود ادبی کارنامہ 1 حمدیت اکن 7 

الحاصل قطع نظر اس کے کہ اس ترجمہ سے متعلق متعدد اھم امور تاریکی میں 
ہیں اور ھماری محصله معلومات تشنہ ہیں کله و دعنہ کے سلسلے کے فارسی ادب میں 
اس ترجمه کی اولیت کا شرف عتاثر نہیں ہوتا ۔ چنانچه یہ ترجمہ بقول سر ڈینی سن راس 
٭ 1ء( ۷01۴۴۸ 10٥6‏ ۵-0100 :2311131 ناد عط ٤ہ‏ صما٤غ‏ دادصہ۲' ×د (ا+×ده عط٢۶‏ 
فرار پاتا ھے ۔ اور چونکه یھ ترجمھ کسی عورت ھم تک نہیں پہنچ سکا اس لئے اٰس 
سلساۓ کی اولین قابل اطمینان کوشش کا اعزاز ابوالمعا لی نصر اللہ کی <( کلیله و دھنه بہرام 
شاھی > (۹٥٥ھ)‏ کو حاصل ھے ۔ 
٢ہ‏ ہ٠ ۷۷۶۲۰1٣‏ صعز۰ر۰ ما عو ذناقء . چمنثاع ہز( اود ٭ءد۹٭ ٥‏ حدحزٴ۰ہء۶ ۱صظ عط) ٢‏ ۰۳و٣(‏ 

۱٥۵ 15[:14-۷۸-1 0 :‏ ۶۸داءاہء عط 
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سن تو سہی جہاں میں ھے تیرا فسانہ کیا ! 
از 


پروفؤسر رشید احمد صدیقیء مسام یونیورسلٹی علی گڑھ 
۲٦‏ 


کچھ بائیں بعاور تمہید عرض کروں گا ۔ ادھر کچھ دنوں سے جب کھی اپنا 
جی چاھا یا دوسروں کا اصرار ہواء تو علیگڑھ کے بارے میں اپنے تاثرات یا تجربات یا 
طالب علمی کے عہد کے دتفریج و تفٹنء کا ذکر کرتا رھا۔ سنہ ۱۹۱۰ سے آج تک 
× چرخ گردان ٤‏ یا ہ جبانِ گذران ٤‏ کے کننے کرشمے دیکھے سنے ء کچھ سپے بھی , لیکن 
اس کا اندازہ نہ کرسکا کہ ان سے کچھ سیکھا بھی یا نہیں ۔ یہ نی باتیں نہیں ھیں - 
اس طرح کے نشیب و فراز سے سبھی گذرے ھیں اور گذرتے رھیں گے - البتہ کبھی کبھی 
یه کہنے کا جی چاھنے لگتا ھے ء کچھ تعجب نہیں, میرے ایسے دوسروں کا بھی یہی حال 2 
که ايك زمانه تھا جب اس ادارے میں دھم ھوئے, تم ہوئے کہ میر ہوئے ؛ اس حوصلہ سے 
وارد ھوتے تھے اور اکثر پورا بھی کردکھاتے کہ ھ مشاطه سے کبوکه ہ اسہاب سور پار٭ پر 

چیزے فزوں کند که تعاشا ہما رسہد ا 
آ و سن یار > بدلنے لگا ھے , تماشا کریں اور پہنچا۔ ہ مداطهء اور مشاطگی بھی < چراغ 
تە دامن ھے ء ۔ 
زمانه دگر گونہ آئیں ناد ا 

خبال آیا کہ علیگڑھ کا یہ ادارہ جن لوگوں اور جن باتوں سے عبارت و متاز رھا 
ھے اُس کے کچھ تاربخی شواھد جو ادھر اُدھر مستند دستاویزوں (مثا؟ سہاس ‌ناموں اُن کے 
جواباتء خطوط اور مضامین) میں منتشر ہیں ' ان کو نہایت اختصار کے ساتھہ فکر و نظر> 
کے اوراقی میں یکجا کردوں , تاکہ یہاں کے کارنامے ؛ بھاے یا برے ؛ ضرورت کے وقت یک 
نظر ان اصحاب کے سامنے آسکیں جو اس کو عزیز رکھتے ھیں . اور جو ایسا نہیں رکھتے وہ 
اید اپنے خیالات پر نظر ثانی کرسکیں ! ' 
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مسلمانوں کے دور حکومت. نے هندوستان کو جتنی اچھی چیزیں دیں اُن کو تفصیل 
سے اناو یرے۔ کے آمان ون سے الک گنن موقع پر ضعنأً عرض کرچکا ہوں که ان 
میں تاج حل, اردو اور غالب کو نظرانداز نہیں کیا جاسکتا ۔ اس کے ساتھھ اس امر کا بھی 
اعتراف کئے بخیر ہیں رھا جاتا که مسلمانوں ھی کی دی ہوئی برکتوں میں ایک بڑا متاز اور 
قالِ قدر درجه صوفِاے کرام کا ھے جنھوں نے ھندوستان کے دامن سے ایک بدنما تاریخی 
داغ بعنی ذات پات کی دردناک تفریق کو اپنی خدمت و علق سے دور کر نے کی سب سے 
زہادہ کامیابی کوشش کی اور ملک کے ایک کثیر التعداد کس مررس و مظلوم طبقے کو انسانیت 
کی خیروبرکت سے بہرەیاب کیا ۔ انکے اس ہےنظیر رول کو کبھی فراموش نریں کیا جاسکتا ۔ 
دوسری شخصیت حضرے امیر رو کی ھے جنکی بڑائی متنفقہ طور پر تسلیم کی 
کی فا بہ بات تو مسلمان حکومت کے اولین دور سے متعلق تھیء دور ومعلیٴ کے عطیات 
کا ذکر کرچکا ہوں ۔ مغليهہ ساطنت کے زوال اور انگریری حکومت کے آغاز کو نظر میں 
رکھیں تو ھمارا ڈھن ہےاختیار سرسیدء علی گڑھ تحریک اور علیگڑھ کالج کی طرف منتقل هوتا ھے ! 

انگریری حکومت کی بےشمار خرایوں کے باوجود اُس کی بعض خوبیوں کو 
بھی ھی مین آجکھ ادینے گی کوششن کی جائے تو یہ ماننا بڑ ےگا کل اس سے سومان کی 
مغربی تعلیم؛ سائنسی انداز فکر اور جمہوری طریقه حکومت سے آشنا کرایاء جکا سح لی 
ظہور سر سیدکی چلائی ہرئی تد عل گڑھ تحریک> اور ای کا گل سر سمد علیگڑھ کالج میں هوا 
اور جس کے بارے میں یہ کہنا عبالفہ نہ ہوگا کہ اس کی صحتمندانہ ترقی میں ملک کی 
آئندہ ہے شمار آئینی*و اخلاقی شہرت و برومندی کے مکنات پوشیدہ ھیں ۔ 

یہاں ١س‏ اندیشے کا بھی اظہار کردینا چاہتا ھوں کہ جن حالات میں گھرا ہوں ؛ 
وہاں اچھا اور بڑا کام کرنے کا جتنا حوصلہ ہوتا ھے اکثر وہ اتنا ھی ناکام بھی رہ جاتا ھے۔ 
معلوم نہیں یہ کوئی اجھا یا بڑا کام ھے بھی یا نہیں که دھر نفس کو شھمر جاودانی ٭ 
ھونے کی تلقین پر عمل نہیں ' تو عور ھی کرنا ! 
اب نفس مضموں پر آتا ھوںء 

٭بارھا گفتہ ام و بار دگر ھی گویم ٤>‏ علیگڑھ تحریک ہندوستان میں مسلمانوں 
کی حکومت کے خاتمے کا رد عمل بھی تھی اورایک ہ جہان تازہ: کا اعلان بھی ۔ حیثیت 
مجموعی وہ یکسر بدلے ہوئے حالات سے ساز و ستيز کی دعوت تھی ۔ یہ دعوت یا 
چیلنج اتنا ھی انقلابی یا اصلاحی تھا جتنی اُس وقت ھندوستان کے مسلمانوں کی عام تباھی 
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مسلم تھی ۔ انگریزوں نے ھندوستان کی حکومت ۔سلمانوں سے ە برور یا بترویرہ لی تھی ۔ 
ان سے عیسائیوں کی تاریخی پرخاش بھی تھی پنانچہ سلطنت کے خاتمے کے الناک نتائج 
بیشتر مسلمانوں ھی کو بھگننے پڑسے ۔ ان حالات میں سرسید کو یہ چیلنج بطور خاص 
مسلمانوں کی طرف سے قہبول کرنا پڑا ١‏ جس کی داستان سر سید کی زبان سے فافارین آئندہ 
اوراق میں کسی قدر تفصیل سے سنیں ڈے ۔ باتیں شی نہ ھوں گی صورت حال کی ھے: 
اس لئے یاد دھانی کچھ انتی بےمحل نہ ھوگی! 

یہاں یہ نکتہ بھی فراموش نہ کرنا چاہئے کہ مسلمانوں کی حکومت کے عروج کا 
حور و مرکز شعالىی ہند کا وه خطہ تھا جو تقریاً پٹاور سے ٹنے تک پھبلا ھوا ھے ۔ 
دراصل یہاں کے باشندے (خاص طور پر دھلی اور یوپی کے ) اُس ملی جلی تہذیب و ترقی 
کے نمائندے تھے جو عہد غوری سے غدر تک باھمی اخلاص و یکجہتی کی بنا پر نامیاتی 
اصولوں پر ظہور میں آئی تھی ء اور ہندوستان کی تاریخ میں ایک غتاز و منفرد 
حیثیت رکھنی ھے ۔- نظام سلطنت کے درھم برھم ھونے سے اس حصہه ملک کے باشندے 
با خصوص سلمان جس تباھی سے دوچار هوئے ؛ هندوستان کے کسی اور خطه میں رھنے 
سے والرق کو ای سے سباقة اتی فرا تا اض لئے جَلمَارن کی غادت:(لیڈرکپ):ملگ گے 
مختلف حصوں میں مختلف نوعیت کی رھی هو تو کوئی تعجب کی بات نہیں ۔ ہ کہوٹرر ہام 
حرمء کو ہ ممرغان رشتہ برہاء کے الم و آزمائش کا احساس یا علم نہ ہو تو بدگمانی نہیں ء 
صورت حال پر منصفی و همدردی سے غور کرنا چاہئے ! 

سلمائزن: کی شامخال کا انداڑھ خرسید: سے ؤیادہ کون کرسکتا تھا؟ے ان کا 
خاندان زمانهُ قدیم سے مغليہ حکومت کے معتبر و معزز متوسلین میں تھا ۔ اُس حکومت کا 
چراغ گل ھورھا تھا ۔ اُسکی دی هوئی تہذیب کے سانچے ٹوٹ رھے تھے اور علم و فن 
گن ہ گہرھاے بکدانہ ء غارت ھورھے تھے ۔ معہدت و معاشرت 3 شیرازہ بگھر چکا تھا -۔ 
ہدیسی حکومت کی لائی ھوئی ذلت اور ذمەداریوں کا سامنا اوز بہت سی دوسری نراکتوں سے 
سابقہ تھا۔ خود سرسید پر جو گذری اس کا حال بھی پوشیدہ نہیں ۔ بڑسے آدمی کا عزم والم 
اپنے تمام چھوٹے بڑے ساتھیوں کے مجموعی عزم و الم سے اکثر بڑھا ھوتا ھے! 

مغليہ سلطنت کو زوال سے بچانے کے لئے کوئی بادشاه تو نہیں پیدا ھواء یہاں 
تک کە تد حمیت .نام تھا جس کاء وہ تیعور کے گھر سے پہلے ھی رخصت ھوچکی تھی , 
لیکن مسلمانوں کو تباھی سے بچا لے جانے اور ان کی عظت رفتہ کے تصرف و توانائی 
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ہے نئے حالات و حوادث کو ساز گار بنانے اور ان سے عہدہ برا ھونے کے لئے جس دلسوزی ء 
عاقبت بپنی اور حوصلے کی ضرورت تھی اس کے لئے پردۂ غیب سے سرسید کا ظہور موا۔ 
سرسید کی حیثیت ایک نجات دھندہ کی تھی ؛ جو اپنی درماندہ اور بھٹکی هوئی قوم کو تنزل 
سے ترقی اور تاریکی سے روشنی میں لایا۔ مسلمانوں کی بہتری کے لئے سرسید نے اس 
زمانے میں جن دشواریوں اور خطروں کا سامنا کرتے ھوئے جو خدمات انجام دیں+ٴ ان کا 
اندازہ گئے بغیر ان پر حکم لگانا درست نہ ہوگا ۔ يہ اس لئے کہنا پڑتا ھے کھ آج. ہم سرسید 
پر نکته چینی بھی کرتے ہیں .. ساتھ ھی ایک دوسرے سرسید کی ضرورت بھی حسوس کرتے 
ہیں ١‏ یہاں ان عوامل کا مختصر ذکر کرنا چاہتاہوں جنھوں نے سرسید کو سرمید بنایا ۔ اس کے 
واضح ہوجانے کے بعد بیشٹر وہ غلط فہمیاں دور ھوجائیں گی جو اب بھی کہیں نہ کہیں باقی 
رہ گئی میں یا جن کو باقی رکھنے اور هوا دینے کی بعض حلقوں میں کوشش کوجاتی 0ت2 

امید کی جاتی ھے که اس سے سرسید کی اعلی نسبی؛ خاندانی تربیت ؛ مذھب 
و اخلاق سے شغخف. حضور صلعم سے والہانہ شیفتگی ء نامساعد حالات میں ایمان و يةین سے 
فرائض انجام دینام, اور ملک میں رھنے بسنے والوں سے ان کے خاوص و محبت کا محیح 
طور پر اندازہ ہوسکے گا۔ سرسید کو انگریزی حکومت و انگریز حکامء مغرب کے عاوم 
عقليہ اور وھاں کے رھن سہن کے طریقوں سے جو لگاؤ تھا اور جن کی حمابت کا اظہار 
انھوں نے واضح طور پر بار بار کیا ھے ٠‏ اس پر مابوس یا منغض ہونے سے پہلے ھندوستان 
کی اس عام و مستقل بدامنی و خلفشار کو بھی پیش نظر رکھنا چاہئےء جس میں عرصۂہ دراز 
نے کم سے کم شعا یل هند کے باشندے مبتلا تھے اور همه وقت اپنی جان و مال اور 
آہرو کو خطرے میں پاتے تھے۔ یہ سب دیکھتے ہوئے حیرت کی بات نہیں کە لوگ ہر 
00" نظم , عافیت اور استقلا‌ل کے خواماں ھوں۔ اس سے انگریزوں کی حکوەت پر 
راضی هوجانے اور اس کی تائید کرنے کا چاھے جس پر جتنا بڑا جرم عائد ہوتا ہو اس 
کے قریں فطرت اور ۔وجب همدردی ہونے میں کلام نہیں۔ مسلمانوں کے علاوہ دوسروں نے 
بھی اپسا کیا ھے اور کچھ تعجب نہیں آج ەی دانستہ یا نادانستہ طور پر ایسا ھی ہو رھا ھوا 

غدر کی لائی ہوئی تباہکاری اور مسلمانوں کی پس ماندگی کے ساتھ ساتھ 
اس عہد کے مندوستان اور انگلستان دونوں کے فرق کو اپنی آنکھوں سے دیکھتے تھے اور 
دل سے چاھتے تھے کہ اس فرقٴ کو ان کی قوم بھی دیکھے اور سمجھے اور جلد 
سے جلد اس ہر عمل کرے ۔ ان وجوہ سی بنا پر سر سید نَ انگریزری حکومەت یی تائید اور 
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مغرب کے علوم عقليه اور طرز فکرونظر کی حمایت کرنا تعجب کی بات نہیں ۔ انگریزہ 
حکومت سے قطع نظر امن عام٠‏ اطمینان و آرام سے رھنے کی خواہشء مغرب کے علم 
حکمت اور بھلے یا برے مغربی طرز بود و ماند سے ہ آج هی کسکو رستگاری ھے ٭! 

حالىی نے سرسید کے سوانح زندگی کی ابتدا (ہ حبات جاوید> مطبوعة اجمن تر 
اردو ۱۹۳۲) حسب ذیل الفاظ میں کی ھے ء یہاں صرف ضروری اقتباسات پیش کرننے کا 
کوشش کی گئی ھے۔ غیر متعلق عبارت یا بیانات کو حذف کردیا گیا ھے ۔ کہیں کبیر 
دوسری تاریخی دستاویزوں سے بھی مدد لی گئی ھے اور حوالے دئے گئے ھیں ۔ 

ہ سید احمد خاں ۱۸۱۷ء میں دھلی میں پیدا ہوئے ۔ مہدی ٹلی خاںء وزیر فرخ سی 
ہے اپنی وزارت کے زمانے میں تراھہ بہرام خاں کے قریب ایک بڑی حویل بنائی تھی جمر 
میں دیوان خانہء فیل خانہء اور اصطمل وغیرہ متعدد مکانات تھے - اس کو سرسید کے نا: 
خواجہ فریدالدین احمد نے خرید لیا تھا اور اب تک وہ جواجہ فرید کی حویلی کے نا 
سے مشہور ھے ۔ اس حوبلیى کے ایک حصه میں جو خواص پورہ کہلاتا تھا سید احمد خار 
پیدا ھوئے تھے -> 

باآپ کی طرف سے حسینی سید ہیں ان کا سلسلهة نب ۳٦٣‏ واسطوں سے آنحضرت 
صلعم تک پہنچتا ھے ۔ ان کے ساسلے میں سب سے اخیر امام حضرن امام تقی ابن اما: 
موسی رضا عليه السلام ہیں اس لئے وہ اپنے تئیں تقوی سید کہتے تھے ۔ جس زمانے میں کا 
بنی فاطمہ کو بنی إمیہ اور بنی عباس کے ظلم و ستم سے عرب اور عراق عرب میں رھت 
دشوار ہوگیا تھا اور اس لئے اکثر سادات کے خاندان وطن مالوف کو چھوڑ دور دراز 
ملکوں میں جارھے تھے ء اسی 23 آشوب زمانے میں کسی وقت سر سید کے اجداد بھ 
دامغان میں جو ایران کا قدیم مشہور شہر ھے؛ چلے آئے تھے اور آخرکار ھرات میں انھود 
نے مستقل سکونت اخثیار ک لی تھی ۔ غالباً ان کے بزرگ ہندوستان میں پہلے پہل شاھجباد 
کے عہد میں آئے اور اس وقت سے اکبر شاہ ثانی کے زمانے تک ان کو اس سلسله علیا 
کے ساتھ ہراہر کسی نہ کسی قدر تعلق رھا ھے۔> 

× سید محمد دوست جو کہ سرسید سے پانچ پشت اوپر ہیں ء دکن کی مہم میر 
اورنگ زیب عالمگیر کے ساتھی تھے وھ معہ اپنی جمعیت کے ایک مورچہ پر متعین تھے ۔ 
جب اس مورچه کو انھوں نے تنہا بلا شرکت کسی دوسرے اضر کے فتح کرلیا تو عالگیر 
نے ان کو یکہ بہادر کا خطاب دیا تھا۔ اس کے بعد وہ اپنے وطن عرات چلے گئے اور 


پھر هندوستان واپس نہیں آئے - مگر ان کے بیٹے سید برھان الدین نے وہاں سے آکڑ دلی 
میں سکونت اختیار کی ۔ سید برھان کے بیئے سید عماد اور ان کے دو بیٹے سید ھادی اور 
سید مہدی تھے ۔ سید مادی جو که سرع ید کے داد تھے ان کو عزیر آلدین عالگر سے مہ ۴ 
جلوس مطابق ۸٦۱۱ھ‏ میں خطاب جواد علی خاں اور منصب ھزاری ذات و پانصد سوار دو اسیه 
و سه احیہ اور ان کے بھائی سید مہدی کو بھی وھی منصب اور قباد علی خاں کا لقب ملا 
تھا ۔ جب عالمگیر انی کا زمانه ختم ھوا اور شاہ عالم بادشاہ ەوئے تو سرسید کے دادا کے 
خطاب میں جوادالدوله اور اضافه کیا گیا اور عہدہ احتساب وکرور صوبهُ شاھجہان آباد سنه ٠١‏ 
جلوس شاہ عالم مطابق ۱۱۸۸ھ میں عبدہ قضاے لشکر عنایت ھوا ۱ء 

و ی مد کے والدی ات زلدی بات آوافئی و نے فی سی سر کرنے 
تھے . اں کو حضرت شاہ غلام علی سے جن کی خانقاہ دھلی میں مشہور ھے بیعت تھی اور 
شاہ صاحب ان پر پدرانہ شفقت رکھتے تھے ۔ مبر نقی کے والد سید ھادی اور خواجہ 
فرید الدیں سے بڑی رسم و راہ تھی ۔ جب بھ ایران اور آوہ کے سفر سے واپس آئے 
تو انھوں نے اپنی بڑی بیٹی عزیر النساء بیگم کی شادی میر تقی سے کردی ۔ اب میر تقی 
اپنے قدیم موروٹی مکان سے إُلھہ کر مہدی فلی وا پی حوپلی میں جو خواجہ فرید نے خرید لی 
تھی آگئے 6" 

( سرسید کے انا خواجہ فرید الدین احمد خواجہ محمد یوسف ھهدانی کی اولاد 
میں ہیں اور ان کے دادا خواجه عبدالەزیز بعنوان تجارت دھلی میں آئے اور یہیں سکونت 
اختیار کرلی ۔ خواجه فرید الدین احمد دببر الدوله امین الملک اپنے خاندان میں سب سے 
زیاد* با اقبالء دانشمندء صاحب علم و فضل اور خاص کر ریاضیات میں وحید عصر تھے اور 
اس فن میں بڑے نامور شاگرد چھوڑے ۔ مدرم کلکتہ میں جس کو انگریزوں نے قائم کیا 
تھاء سپرنٹنڈنٰ کے عہدہ پر ماەور ھوئے ۔ اس کے بعد سفارت پر ایران گئے اور اپنے فرائض 
ہا خوش اسلوبی سے ادا کرکے واپس آئے ۔ وہاں سے ایک پولٹیکل معاملہ طے کرنے 
برھما گئے ۔ اس سے فارغ ھوکر باندہ کی تحصیل میں تحصیلدار مقرر ھوئے ۔ بارہ برس بعد 
دلی میں واپس آئے ۔ چند روز رہ ر بھر کلکنہ چلے گئے ۔ ۸۶ء میں اکبر شاہ انی 
نے ان کو گِلکتہ سے بلا کر خلعت وزارت اور خطاب دیر الدولہ امین الملک مصلح جنگ 
عطا کیا۔ انھوں نے قلعۂ معلی' میں بڑی اصلاحی خدمات انجام دیں٠‏ لیکن اس سے ان کی 
خالفت بھی بڑھ گئی اس لئے وهاں سے دستکش ہوکر کلکتہ واپسں چلے گئے ۔ ایک بار 


۷۱ 


پھر خواجہ فرید کو بادشاہ نے کلکتہ سے بلا کر عہدۂ وزارت سوا لیکن ریزیڈنٹ آکڑ 
لونی کی ایما پر علجدہ کرنا پڑا۔ مہاراجه رنجیت سنگھھ نے معقول مشاھرہ پر اور اپنا معتمد 
ہج کر لاھور بلوا بھیجا لیکن اپنی بڑی ببٹیء مرسید س ماں کے سمجھانے سے ارادہ 
ملتوی کردیا۔ قلعد معلی' سے پھر طلبی ہوئی لیکن نہ گئے ۔ خواجہ فرید کے دو بیٹے تھے 
جو سرسید کے ھاموں ہوتے تھے ۔ بڑے وحیدالدین خاں بعد اەتح دھلی کسی سپاھی کی 
گولی سے مارے گئے ۔ دوسرے نواب زین العابدین خاں جن کو ان کے والد کے انتقال 
5 


لے بعد دبیرالدولہ کا خطاب بادشاہ نے دیا تھا۔ ان کو قدیم ریاضی میں اعلیٰ درجھہ کی 
دستگاہ تھی اور بڑے نامور شاگرد چھوڑے > ۔ 

سرسید کی ابتدائی تربیت اور ان کے اخلاق و عادات کے سدھارنے میں ان کی 
والدہ کو بڑا دخل ھے ۔ اولاد کی تعلیم و تربیت کا مدار تمامتر سرسید کی والدہ پر تھا۔ سرسید 
نے اپنی والدہ کے جو حالات لکھے اور بتائے ہیں طوالت کے خیال سے یہلں نظر انداز 
کرتا ھوں۔ لیکن ان سے واقف ہونے کے بعد یہ کہے بغیر نہیں رہ سکتا کہ تمثیلی قصے کہانیوں 
میں بھی اخلاق و عادات کی ایسی اعلی' و پاکیزہ صفات کے کردار کم ملیں گے ؛ جن سے 
سرسید کی والدہ متصف تھیں ۔ اسر سید ھی زندگی و کردار میں ان کی پاک سرشت : داشمندء 
وضعدار اور راضی بہ رضا رہنے والی ماں کے فیض تربیت کا کتنا گہرا اور پائدار اثر تھاء 
اس کا اندازہ سرسید کے کریکڑ اور کارناموں سے کیا جاسکتا ھے۔ سرسید کی بسم اللہ 
کی رسم حضرت شاہ غلام علی نے سرسید کو اپنی گود میں لے کر ادا کیء جو اس وقت 
دھل کے اکابر علماء و اتقبا میں تھے جن سے سرسید کو آخر تک بڑی عقیدت رھی۔ 
موصوف سرسید کے گھرانے پر بڑی شفقت فرماتے تھے ۔ اس سے پتا چلتا ھے که مذھب کی 
تعلیم و تلقین کا سرسید پر جو اثر تھا اس میں ان کی ماں اور مرشد کا کتنا قیمتی حصه ھے ! 

سرسید نے حکومت انگلشیە کی ملازمت ۱۸۳۱ء میں اگرہ سے شروع کی اور 
ختلف عہدوں پر فائز رہ کر بنارس سے ۱۸۷۹ء کے وسط میں عہدۂ سب ججی سے سکدوش 
ھوکر علیگڑھ میں مستقل سکونت اختیار کرلی۔ عہد ملازمت اور قیام علیگڑھ کے دوران 
سرسید نے کہاں کہاں کس طارح لی خدمات انجام دیں ؛ ان کی تفصیل کا یہ موقع نہیں ۔ 
انتا عرض کردینا کانی ہوگا کہ علمی و رفاھی خدمات کے علاوہ مسلمانوں کی فلاح و صلاح ء 
راعی و رعایا اور مندو سلم تعلقات کو خوشگوار و ہائدار بنانے اور رکھنے ؛ مغربی علوم 
کی ترویج اور ملک کی خیرخواھی و ناەوری میں دل جان سے مصروف رھے اور اس ایک 
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اور پڑے کام میں نہ تو اپنی جان کی ہروا کی ء نە ٹیک نامی ہدنامی کی ۔ ان خدمات کے پیش نفار 
انیسویں صدی میں سرسید ایسا عظیم ا مرتبت اور مقہول خواص و عوام لیڈر کوئی اور نظر نہیں آتا ۔ 
یہاں سے ان اقتباسات کا سلسلہ شروع کیا جاتا ھے جن سے معلوم هوسکے گا 

که وہ کون سے محرکات تھے جن کے زیراثر یہ عظیم ادارہ وجود میں آیا۔ حکومت اور 
ہندوستانی ریاسنوں کے اعیان و اکاہ فاضلان وقت اور ماھرین تعلیم اس کے بارے میں 
کیا راے رکھتے تھے اور اس کے خصوصی امتیازات کیا تھے ۔ سرسید نے میں|ن اینگگو 
اورٹیل کالج فنڈ کمبٹی منعقدہ ۲۸ دسمبر ۱۸۸۹ء گے جلسہ میں (ہمقام علیگڑھ) یہ تقریر 
فرمائی ۔ اقتباس طوبل ہے ' مکن ہے دللچسپ بھی نہ ھوء لیکن سرسید اور اس ادارے کو 
سمجھنے اور دونوں کی منرات پہچاننے کے لیے ان کو ذھن میں رکھنا ضروری ہے ۔ تقریر 

کو حسب ضرورت جہاں تہاں سے مختصر کردیا گیا ھے ۔ 

.....٦۷‏ میرا مطلب نہایت صاف لفظوں میں کالج کی حالت سے قوم کو اطلاع 

دینا ھےء ایک عبرتخبز واقعہ کو جس نے ایک شخص کے دل کو دین و دنیا دونوں سے 
مستعنی کر کت قوم کی حہت و همدردی میں محو کردیا اور درحقیقت وھی واقعہ اس 
کال کے فونڈیشن کا پہلا پتھر ھے؛ میں اپنے دل سے بھلا نہیں سکتا؛ اور گو ەیں اس کو 
کبھی ظاہر کرنا نہیں چاھتا تھا مگر اب ظاہر کئے بفیر نہیں رہ سکتا ۔ کمبخت زمانہ 
فدر کا ابھی لوگوں کی یاد سے بھولا نہیں ھے ۔ اس زمانے میں میں ہجنور میں تھا جو 

مصیبت کہ وہاں کے موجودہ حکام انگریزی اور عیسائیوں کے زن و مرد اور بچوں پر پڑی: 

صرف اس خیال سے کھ انسانیبت سے بعد ھے که ھم مصیبت کے وقت ان کا ساتھہ نہ 

دیں' میں نے ان کا ساتھ دا ۔ غدر میں جو حال انگریزوں اور بچوں اور عورٹوں ہر گذرا 
اور جو خال هماری وم کا ہوا اور'نامی نمی خاندآن برباد و باہ هوگنے + آن دونوں وَأاتَ 
گا ذکر بھی دل کو شق کردینے والا ھے ۔ غدر کے بعد مجھکو نەہ آیا گور سے کا 

رنج تھاء نہ مال و اسباب کے تلف ہونے کا ۔ جو کچھ رنج تھا اپنی قوم کی بربادی کا 
اور ھندوستانیوں کے ساتھ جو کچھہ انگریزوں ہر گزرا اس کا رنج تھا ۔ جب ھمارے دودت 

مرحوم مسٹر شکسپیر نے جن کی مصربتوں میں ھهم اور ھماری مصیہتوں میں وہ شریک تھے ؛ 

بعوض اس وفاداری کے تعلقة جہانآباد جو سادات کے ایک نہایت نامی خاندان کی ملکیت 

تھا اور لاکھ؛ روپئے سے زیادہ مالیت کا تھاء مجھکو دینا چاھا تو میرے دل کو نہایت صدمہ 

پہنچا ۔ میں نے اپنے دل میں کہا کہ مجھسے زیادہ کوئی نالایی دایا میں نہ ھوگا کہ قوم پر 
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تو یه بربادی ہو اور میں ان کی جائداد لیکر تعلقەدار بنوں - میں نے اس کے لینے سے 
انکار کیا اور کہا کە میرا ارادہ ہندوستان مین رھنے کا نہیں ھے ۔ اور در حقیقت یہ بات 
بالکل سچ تھی ۔ میں اس وقت ھرگز نہیں سمجھتا تھا کہ قوم پھر پنپے گی اور عزت پائیگی 
اور جو حال اس وقت قوم 6 تھا وہ مجھسے دیکھا نہیں جاتا تھا 7 
جھے بٹڈھا گردیا اور میرے ہال سفید کردئے ۔ جب میں مرادآباد میں گا جو ایک بڑا ۂمکدہ 
برہادی ھماری قوم کے رٹیسوں 3 تھاےء اس غم کو کسی قدر ترقھی ھوئی ۔ مگر اٰس وقثت 4 
خیال پیدا ھوا کھ نہایت ناەمردی اور ہےمروتی کی بات ھے کک اپنو قوم 5 اس حالت میں چھوڑ 
کر میں خود کسی گوٹه عافیت میں جا بیٹھوں - نہیں اسکے ساتھہ مصیبت میں رھنا چاھئے اور 
جو مصیمت پڑی ھے اس کے دور کرنے میں ھمت ہاندھنی قومی فرض ھے ۔ میں ہے ارادہ دجرت 
موقروف اور قومی ھهمدردی یو إسند کا - میں نے سند نہیں کیا مگر میں نہیں جانتا 1 9 آسز 
سند کیا اور 1 نے آمادہ کیا ۔ہ ھنوز سیاست ھاے ایام غدر جاری تھیں کہ میں ے 
ایک رسالہ قوم کی -- گناھی کا لکھا جو ( 1۰۷015 صدنة15 ٢ہ‏ ہەسںەت ) (اسباب بغاوت ھند) کے 
نام سے موسوم ھے ۔ میں ببان نہیں کرنا چاھٹا کک وہ وقت کیا تھا اور میرے دوست 
گیا یقین رکھتے تھے اور اس جوش قومی ھمدردی سے جس کو میں خود دیوانہ بن کپه سکتا 
ھوں؛ مھ پر کیاگزر نے والا تھا ۔ و کہ سپ رت ماع زھانے میں میں نے چند رساله لکھے 
اور مشتہر کئے ء جو دلائل محمڈنز آف انڈیاء کے نام سے موسوم یں - مگر میں نے غور 
کیا کہ یہ سب فروعی باتیں میں ۔ اصلی سبب سوچنا چاہئے که قوم پر يہ مصیبت کیوں 
پڑی اور کیونکر دور هوسکتی ھے؟ اس کا جواب ملا کہ قوم میں تعلیم و تربیت نہیں تھی اور 
انگریزوں سے جنکو خدا نے مم ار مساط کیاھے ؛ میل جول اور اتحاد ُ4 تھا ۔ ہہ پھر میں 
 *‏ کے فرورں سنہ ۱۸۸۴ء کو سر سید نے جو تقریر بعقام مظفر نگر کی تھی جس کا حوااہ خلیق احمد نظامی 
صاعب نے اپنے مضمون ھا سید احمد اور سید جمال اادین انفای ٭ < عمطبوعہ عل گڑھ تحریک آفاز تا امروز ء ص ۲۳۲۸ پر 
دپا ہے ء ١س‏ کا مطااعہ بھی یہاں غپرمتعلق نہ ہوگا ۔ اقتباس یہ ہے ب درجس حساب سے یہ ننزل شروع هوا ہے اگر اسی 
ارسط سے اس کا اندازہ کیا جائے تو معلوم هوتا ہے کہ چند ھی برس اس بات کو باقی ہیں کہ مسلمان سائیسی ہ: خانمامانی 
خدمت گاری ؛ گہں‌کھودےہ ہونے کے سوا اور کسی درجے میں نہیں رھیں‌ گے اور کوئی ایسا گروە جس کو دنا میں کچھ 
بھی عرت حاصل هو سلمان کے نام سے نہ پکارا جائےء ۔ ھ ایسا کیتے وقت وہ کچھ مبااغہ نہیں کر رھے تھے ۔ 
ان کی آنکھوں نے دھلى میں محمد بن تغلق کی اولاد کو گھاس کہھودتے اور نواب خلیلاللہ خاں شاھجبانی کے پوتوں کو 
پیر دبائے دیکھا تھا ۔ مسلمانون کی مسجدوں گی ویرانیء خانقاھوں گی تباھی ؛ درس گاپوں کی پریادی سب ان گی آنکھوں 
کے سامنے تھی 6۔ہ 


۷٤ 


نے اپنے دل سے پوچھاکہ قوم کو اس زمانہ کی ضرورن کے مطابق تعلیم دینا اور پورپ کے 
علوم گا ان میں جاری کرنا درحقیقت اسلام کے خلاف ہے . مجھے جواب ملا کھ نہیں ۔ 
پھر میں نے سوچا کہ انگریزوں سے جو ھمارے حاکم ہیں اور عموماً عرسائیوں سے مچی 
دوستی اور ہےریا اتحاد اور دل کھول کر دوستانه میل جول اور آپس میں اہک دومرسے کی 
ممدردی کیا اسلام کے برخلاف ہے ؛ جواب ملا کہ نہیں ۔ بس انھیں دونوں اصولوں کو میں 
نے افشارن کال ہے تو اول مَنة ۱۸9۸ء می ؛ میں۔ نے ایک اسکول مرادآباد میں قائم 
کیا جہاں اس زمانے میں کسی قسم کے اسکول کا وجود نہ تھا . . ..... پھر میں غازی پور 
گیا جہاں میں نے ایک اسکول قائم کرنے کی بنیاد ڈالی ۔ وہ اسکول نہابت کھیانی سے چلتا 
ھے اور وکٹوریا اسکول کے نام سے موسوم دے ےا ا , , اس زھائے میں میرے 


٠ -. 7 1 ۰‏ 
خبالات یہ تھے کہ بذریعہ ترجموں کے جو اُردو زبان میں ہوں ء اپنی قوم کو اعاے درجھ 


کے پوربین علأوم 7 فنوں سے بہرەیاب کر سکتا دەوں ۰ اٰاس ار کوڈش کی اور سُ4 ۸۹٤‏ ۱ء میں 
1 
سینٹیفک سوسیٹی قائم 1 ہہ ہے ھت سی کتاہوں : اِردو دیں آرجمھ دوا اور اس 


کا ایک اخبار اب تک میرے افتمام سے جاری ھے ...... .., اسی زمانے میں 
گورنمنٹ نے سید محمود کو لندن میں جاکر تعلیم پانے کو مقعب گا ہپ ےی ری گے موقع 
ملا کہ میں بھی لندن جاؤں اور تعلیم و تربیت کے اُن طریقوں سے واقف ہوں' جن طر بقوں 
سے انگلش قوم نے ایسی اعلی' درجهہ کی ترقی ہائی ہے ۔ میں وهھاں گیا اور 
وہاں رھا ۔ جو دیکھا سو دیکھا اور جو سوچا وہ سوچا . ..., ... . مگر انی قوم کو 
میں وستا رین کے مار جس سے سی لوک گسے مو ۴ر1 ھرا بای مین 
سے نکانا محال معلوم ہوتا تھا ... ... لئدن ھی میں میں نے اس مدرسے کے قائم 
کرنے کی اور تعلیم کی تمام تجویزوں کو پورا کیا , یہاں تک کہ جس نقشہ پر آپ اس 
کالج کی عمارتوں کو بنتا ھوا دیکھتے ہیں یہ بھی آندن میں قرار پاچکا تھا ۔ میں بدنصیی سے 
انگریزی سے ناواقف تھا۔ میں سید حمود کا نہایت شکرگزار ھوں کہ تمام واقفیت اور اعلاتیں جو 
جھکو حاصل ہوثیںء اُس میں سید محمود نے میری بہت بڑی مدد کی ۔ مجھکو اس بات کے 
اقرار کرنے سے بڑی خوشی ھے که اگر ان کی مدد نہ ہوتی تو جس مقصد سے میں لندن 
گیا تھاء میرا جانا فضول تھا ۔ مدرسهہ کے بورڈنگ ہوس اور تعلیم کے طربقے کی جس 
پر اس وقت مدرسهہ چل رھا ھے اور جس پر آئندہ چلے گاء ان کی نسبت یہ کہنا کہ میں 
ان کا تجویز کرنے والا اور قرار دینے والا تھا؛ ایک نانصانی ہوگی بلکہ صاف سصاف 


۷۰ 


ات اون کا ہی وا و گر 5ھ کان ای ا ا 
تھا کە کالج ایسا اعلی' درجے کا قائم ہوء جس میں تمام یورہین علوم و فذون معہ أُن ایشیائی عاوم 
کے جو ھمارے بزرگوں کے لئے مایه فخر تھی ء اعلی' درجہ پر تعلیم ہوسکیں اور وہ کالج 
حمڈن یونیورسٹی کے نام سے موسوم ہو . .... . لندن ھی میں اس کام کی جو نہایت 
اھم تھا شروع گرنے کے تین طریقے قرار دئے ۔ اول ایک ایسی تدبر اختیار کی جاوے 
جس سے عموماً خیالات تعصب جو سسلمانوں کی داوں میں بیٹھے هوئے ہیں اور بورپین 
سینسز (٥ہ٥8)‏ و لٹریچر کا پڑھنا کفر اور مذھب اسلام کے برخلاف سمجھتے ہیںء 
دور ھوں ۔ دوم خود مسلمانوں سے پوچھا جاوے کە وہ یورپین سینسز اور لٹریچر کو کیوں نہیں 
پڑھتے اور اوس میں ان کو کیا اندیثہ ھے ؟ سوم کال کے لئے چندہ شروع گا جاوے 
اور جس وقت موقع ہو علی گڑھ میں کالج قائم کیا جاوے ۔ لندن ھی میں علیگڑھ کا مقام 
قرار پاچکا تھا ۔ ہندوستان میں پہونچ کر تجویز اول کے مطابق میں نے ہ تہذیب الاخلاق > جاری 
کیا ۔ گو ٭ تہذیب اخلاق ٭ کی بہت مخالفت ھوئی لیکن اگر لوگوں کا خیال صحبح ھے کہ 
< تہذیب الاخلاق ء نے تمام ھندوستآن کو هلادیا اور لوگوں کے داوں کو قومی هعدردی پر 
مائل کردیا تو شاید میری نجات کے لئے یہی کافی ھوگا۔> 

ددوسری تجویز کے مطابق ایک کمیٹی قائم ہوئی اور کمیٹل خواستگار ترفی تہ یم 
مسلمانانء اس کا نام رکھا ہے کاب ای اوت مسر سیل کا ضرات ھا کا ات یہت 
محمودکے لکھے ہوئے اور تجویز کئے تھے ۔ بہت بڑی کامیانی کے ساتھہ اس کا کم ختم ھوا اور 
کام ختم ہونے پر اس کالج کا قاتم هونا قرار پایا ۔ کالج کا قائم ہونا ھی مقصود تھا جو 
تجویز موم میں قرار پایا تھا ۔ سنہ ۱۸۷۲ء میں چندہ جەع کرنے کے ائے بعقام بنارس ایک 
کمیٹی قائم ہوئی جس کا نامحمڈن اورینئل کالج فنڈ کمپٹی رکوا یا ( جاس خازن الضاعة 
امیس مدرسة العلوم للەسلءین) اور کامیابی سے اس کا کام چانا ڈروع ہوا ...ے. 
لارڈ لٹن جنوری سنہ ۱۸۷۷ء کو علی گڑھ میں تشریف لائے اور ایک نہایت پر تکاف جاسہ 
میں رسم فونڈیشن عمل میں آئی ...نم اسکول جو سنہ ۱۸۷۰ء میں انٹژنس تک پڑھائی 
کے لئے کھولا گیا تھا سنہ ۱۸۷۸ء میں ایف اے کی پڑھائی تک اور سنہ ۱۸۸۱ء میں 
بی اے اور ایم اے کی پڑھائی تک ترقی کرگیا سے میں آنی تەام زندگی میں کسی 
امر پر اس قدر فخر نہیں کرسکتا جس قدر کہ اوس اعتماد اور طمانیت پر فخر کرتا ھوں 
جو میری اور غیر قوم بزرگوں نے مجھہ پر کباء ۔ 


۷٢ 


۲ مئی ۱۸۷۲ء کو <مبران کمیٹی خواستگار ترقی تعلیم مسلمانان٭ کی روئداد 
اجلاس میں مجلس خازن البضاعة کے قواعد کارروائی کے سلسلے میں < سید احمد خاں 
یکر راری ات بہ منظور موجاتے :زپوری کے کہا اب تک چو کچھ ائروون کسی تے۔ کی 
ہیں وہ سب بخوبی انجام کو پہونچیں یعتی اسیاب و عوانع اھل اسلام کی تعلیم و تربیت 
کے اور ان کے علاج جو کمیٹی نے معلوم کر نے چاھےتھے؛ ان کی اچھی طرح تحقیقات دوگئی 
اور اس زمانہ میں جس طور پر که مسلمانوں کی تعلیم و تربیت ہونی چاہئے ؛ اس کا نہایت 
عمدہ اور مناسب طریقہ مبران سیلکٹ کمبٹی نے تجویز کردیا جو ابھی ابھی اجلاس سے 
منظور ھوا .... اس طریقة تعلیم کے اجرا کے لئے لاکھوں روپئے درکار ھوںگے مگر 
میں خبال کرتا ہوں که تمام ہندوستان کے مسلمان نہیں بلکہ صرف الک مغربی و شمال ی 
کے مسلمان بھی ... ضروری سمجھیں ... تو اس قدر روبیہ جمع هوسکتا ھے کهھ ایک 
مدرسةالعلوم کیا ء متعدد مدرسةەالعلوم قائم هوسکتے ھیں ... اس کے بعد سید احمد خاں 
سکریٹری نے تحربیک کی کہ یہ کمبٹی خواستگار ترقی تعلیم مسلمانان عمیشہ کے آئے 
قائم رھے اور ترقی تعلیم مسلمانان میں جو امور پیش آئیں ان پر بحث اور کوشش 
کرتی رھے >٠...‏ 

بجلس خازن البضاعة لتاسیس مدرمة العلوم للمسلمین کے نام اور مقصد کے تحت دفعہ ٢‏ 
صفحہ ٤)‏ پر یہ عبارت درج ھے : یہ اجلاس ۱۸۷۰ء میں منعقد ھوا تھا ۔ 

ە مقصد اس مجلس کا یہ ہوگا کہ واسطے قائم کرنے اس قسم کے مدرسة العلوم کے 
جسکی تجویز صدر کمیٹی خواستگار تعلیم مسلمانان یعنی دہناەہک۸نة ×ءا؛ءطا عط دا ١٤٤ا‏ نصدہ0 
عنةط(1 ۴ہ دمعفدسمهمٌ٘ہ ۸1‏ چصمصد چمنصد( ۲ہ ٤‏ صعدص ٦ص۵۷۵١‏ مہ نے کی ھے اور وہ 
تجویز رپورٹ سلکٹ کمیٹی مورخہ ٥١‏ اپریل ۱۸۷۲ء میں مندرج ھے اور اس میں بالتخصیص 
مسلمانوں کی تعلیم کے لئے مدرسة العلوم کا قائم کرنا تجویز کیاء ہے ایسا سرمایہ جسکی 
آمدنی سے وہ مدرسہ قائم موسکے ؛ جمع کرے ؛ (ص۹) - کمیٹی خواستگار ترقی تعلیم مسلمانان 
ھندوستان کی رپورٹ سے چند افتباسات ناظربن کی خدمت میں پیش کئے جانے ہیں ۔ 

٭ باین ہمہ جملہ مبران کمیٹی اس بات پر متفق ہوئے کہ مسلمانوں کے لڑکوں کا 
تعلیم مذھبی کا ہونا بھی ضرور ھے اور اس بات کو پسند کرتے ہیں کہ تعلیم 1 انتظام 
کا بندوبست آپس کے امتمام و انتظام سے ھی ہونا چاھئے ء خواہ خود مسلمان اپنے لڑکوں 
کی تعلیم کے لئے بڑے بڑے کالج قائم کریں جن میں تمام علوم کی تعلیم بشمول مذھبیء 


۷ 


ھوا کرے یا ابتدائی تعلیم کے لئے جس میں مذھبی تعلیم ہانے کے بعد کال میں داخل 
گئے جاویں یا ایسے اسکول ... صرف مذھبی تعلیم کے لے جاری ہوںء ۔ (ص ۹) 

٭دوسرا سبب مائم اکثر بلکہ قریباً کل مصنفوں نے یہ قرار دیا ھے که انگریزی 
کالجوں اور اسکولوں میں تعلیم پانے سے طالب لم لامذھب ھوجاتے ھیں اور مذھب کو غلط 
اور عقائد مذھبی کو لنو سمجھنے لگنے ہیں اور اس لئے سسلمان اپنے لڑکوں کو ان میں 
داخل نہیں کرتے اہ. سید احمد خاں نے یہ بات کہی کہ میں نے آج تک کوئی شخص 
انگریزی خواں ایسا نہیں دیکھا که جو تمام عقاید مروجه حال کو اور ان مذھبی تعظیموں 
کو جو اب مذھبی تعظیمیں گئی جاتی ہیں بجنسە تسلیم کرتا هو ... اُنھوں نے کہا کہ یہ 
بات صرف میں ھی نہیں کہتا بلک انگریز بھی یہی کہتے ہیں چنانچہ ڈاکٹر ھنٹر صاحب نے 
اھ ا و سا ای او ات سو کے کا کی ےی و وو 
مندرج کیا ھے کہ < کوئی نوجوان خواہ ھندو خواہ مسلمان ایسا ہیں ھے جو ھمارے انگریزی 
مدرسوں میں تعلیم پائے اور اپنے بزرگوں کے مذھب سے بد اعتقاد ھونا نہ سیکھے ۔ ایشیا 
کے شاداب اور ترونازہ مذھب جب مغربی علوم کی سچائی کے قریب آتے ھیں جو مثل برف 
کے ہے , تو سوکھھ کر لکڑی ہوجاتے ھیںء (ضن ٢‏ ص ۷) ۔ 

یہاں پروفیسر سید احتشام حسین کے اس بیان کا ذکر کردینا ہےمحل نہ ھوگا جو 
موصوف نے ٭× علی5ڑھ تحریک کے اساسی پہلو ٤‏ مطبموعہ علی گڑھ تحریک آغاز تا امروز کے 
یں ۲۴۷ ر مقا سے لالہ جو 

ْ” ...... انگریزی زبان میں تعلیم دئے جانے کے متعلق مکالے نے اپنی مشہور 
رپورٹ میں لکھا کہ × ھمیں ایک ایسی جماعت بنانی چاھئے جر ہم میں اور ممارے گروڑوں 
رعایا کے درعیان مترجم ہو اور يہ ایسی جماعت ھونی چاھئے حو خون اور رنگ کے اعتبار 
سے تو ہندوستانی ہو مگر عذاق اور راے الفاظ اور سمجھھ کے اعتبار سے انگریز ھوء ۔ 
یہ الفاظ غیرمبہم ہیں مگر مکالے کے دل میں جو کچھ تھا وہ رپورٹ میں نہیں بلکە اس خط 
میں تھا جو اس نے اپنے باپ کو لکھا تھا اور جس میں یه الفاظ ملتے ھیں: د×اس تعلیم کا 
اثر هندوؤں پر بہت ھے ۔ کوئی هندو جو انگریزیداں ھے کبھی اپنے مذھب پر صداقت سے 
قائم نہیں رہ سکتا ۔ عض لوگ مصلحت کے طور پر هندو رھتے ھیں مگ بہت سے یا تو موحد 
ھوجاتے ھیں یا مذھب عیسوی اختیار کرلیتے هیں - میرا پنیتہ عقیدہ ھے کہ اگر تعلیم کے متعلق 
ہماری تجاویز پر عمل درآمدھوا تو تس سال بعد بنگال میں ایک بتہرست بھی باقی نہ رھےگا ٭۔ 


۷۸ 


مندوؤں پالحخصوص بنگال کے ھندوؤن کے بارے میں انگریزری کا فیضان اور مکالے 
کی پیشین گوئی کہاں تک صحیح ثابت ہوئی ء اس سے متعاق کچھ کہنا نہیں چاھتا اس لئے که 
شاید سو فیصدی < حبح نہ ہو لیکن آج مکالے زندہ ہوتا تو اپنی آرزؤں کو کئی سو فیصدی 
مسلمانوں پر صادق ھوتے دیکھتا ۔ هندوستان اور پاکستان ھی کے ۔سلمانوں پر نہیں سارے 
جہاں کے مسلمانوں پر ۔ کمیٹی خواستکار تعلیم کے چند مصفوں کی یه راے ھے کھ ہ سرکاری 
کا جوں اور اسکولوں کی تعلیم سے اڑکوں کے اخلاق خراب ھوجانے ہیں ۔ گستاخی اور 
قرو اق س میا گا سے 2 کا ادب و آدمیت اور حفظ مراتب ان میں باقی نہیں 
رھتا اور اس کا علاج يہ بتاتے ہیں کہ کال جوں اور اسکولوں میں ماسٹر مہذب اور نہک خصلت 
هونے چاھثیں اور جس طرح کم اب تک بخوبی نگرانی اور ان کی درستی اخلاق و عادات 
کی افسران کالج وو انکری کا ھا فا ہے می مر رای ار اق ای کی اد تر 
نگرانی کی جاوے ...., ء (اضن ١٣ص‏ ۰٠)۔‏ 
بقَهُ تعلیم کے بارے میں جہاں اور بہت سے وو زاق: کے سے من ان 
آج سے تقریباً ۹۰ ٦و‏ تعلیم کے بارے میں حسب ذیل بیان د چسپی سے خالی نہیں : 
×تعام عمر انگریزی زبان سیکھنے میں ضائع ہوتی ھے اور ٢٦۔٥٤‏ برس کی عمر 
تک بھی زبان نہیں آتی اور لٹریچر میں بھی کافی لباقت نہیں پیدا ہوتی بلکہ مترجعی کی بھی 
لیاقت پیدا نہیں ہوتی اور کسی علم کو 5نی طور پر جاننے کا وقت نہیں آتا اور اسی ائے 
کسی چیز میں کمال حاصل نہیں ہوتا ۔ مسلمان اس ناکافی استعداد کو پسند نہیں کرتے او 
اس لئے لڑکوں کو اسکولوں اور کالجوں‌میں داخل کرانا ہے فائدہ سمجھتے ہیں کیونکہ وہ اپنے 
یہاں کی تعلیم میں ھمیدهہ یه بات دیکھتے ھیں که ان کے لڑکوں کو جن عاوم میں ان کے 
یہاں تعلیم دی جاتی ہے ء ان میں ہے گی نہ کسی میں ۱۸۔٢٣‏ کی عمر میں استەداد کال 
اور اعلے درجه کا کمال پیدا ھوجاتا ھے جسکی سبب ھر ایک ان کو ذی وقعت اور قابل 
ادب سمجھتا ھےء ۔ (ضمن ٠١‏ صفحہ )۱١‏ ۔* 
روئداد نمبر٥‏ اجلاس ٹر سٹیاں محمڈن اینگلو اورٹیلکالج علیگڑھ منعقدہ ۱۷جولائی ۱۸۹۳ء 


میں جہاں قواعد ِ‌ قوانین ٹر سٹیان کی تصدیق کی کی ھےء سر سید فرماتے میں : 


ر2 


* کمیلی خواستگار ترقی و تعلیم سامانان اور بجلس خازن اابضاعة انا۔پسں مدرسة||ەلوم لامسلمین میں مسلمانوں 
گے تعلیمی امور سے تفصیلی بحثٹ کی گلی ھے - اظارین کو ان سائل سے دل چسپی ہو نو ان مشمولاتن کا مطالمہ 
فرەائیں جو سلم یونپورسلی لائریری میں ایک جلد میں (٥٥٥ء‏ ۳۷۸, م۰) ملیں گے ۔ 


4۹ 


ىد منجملہ ٹرسٹیاں کے چودہ ٹرسٹیوں کی طرف سے کچھ جواب نہیں آیا ۔ بلاشہ 
ایسی کم توجپی ٹرسٹیوں‌کی جنھوں نے ہاں یا ناں لکھکر بھی جواب نہیں بھیجا ' قابل افسوس 
ھے ۔ ایسے ھی واقعات سے امید ٹوٹتی جارھی ھےکہ یہ قومی کام قوم سے کیونکر چلے گا : 
مجھکو آمد ھے 1 کالج کے دوستوں کو وقتاً فوقتاً بین ھوتا جاوے گا که جو تجویز گورنمٹرۓ 
سے ایک اسپیشل قانون واسطے حفاظت کالج کے پیش ہوئی ھے' وہ کیسی ضروری ھے ... 
.ےب بلا شبہ جبکہ ٹرسٹی توجہ نہیں کرتے تو میرے دل پر اور میں سمجھتا ھوں ھر ایک 
کے دل پر جو قومی بھلائی کا خیال رکھتا ھے شدید صدمہ ہوتا ھے ... پریسیڈنٹ 
(ی زا قایدعل یگ اعت روس فراداآباد) آنی کرنی پر نے اھ از رز گا کان بات بات 
قابل افسوس ھے .. . تمام ہندوستان میں یہی ایک خاص الج مسلمانوں کی آئندہ ترفی و 
بوڑکی۔ گی سادا غیت ان کی ' طرف سے ہے اعقائی کرتا کالج کے مقاصد کو جس کے 
استحکام کی بہت کچھ ضرورت ھے ٴ اگرچه نقصان پہنچاتا ھے. لیکن ھم کو آئندہ کے ئے 
ایسی سستی سے نا آمید نہ ہونا چاھئے کیونکه قومی جوش مسلمانوں کی تعلیم و ترقی کے 
لئے آھسته آہسته شروع ہوا ھے اور آہستہ آہستہ وہ اپنی اعلی درجہ کی کوششوں پر 
ہر انگیختہ کرےگا . ىَ6 

حسب ذیل اقتہاس اس رپورٹ سے ماخوذ ھے جو سرسید نے کمیٹی خزنة الہضاعة کی 
طرف سے ٠١‏ نومبر ۱۸۷۵ ءکو سر ولیم عرور لفٹننٹ گورنر اضلاع شمال مغرب و اودھ کی 
خدمت میں پیش کیا تھا ۔ 

ە.. . یہ مدرسة العلوم هندوستان میں یا کم سے کم شعا لی مغربی اضلاع میں ایک 
ثے سم کا مدرسہ قائم ہوا ھے ۔ آج تک سمسلمان اس بات سے محض غافل تھے کہ ان 
کے هاں کے علوم قدیمہ مشرقیه کو حال کے علوم جدیدہ نفیدہ مغریيہ کے ساتھ ملانے 
سے کس تر علم کی روشنی ھماری قوم میں پھیلے گی اور کس قدر جدید ععاومات اور 
جدید فائدے ھماری قوم کو حاصل ھوں گے . نیز جو جو حاجتیں سسلمانوں کو تعلیم گے 
باب میں ھیں اور جو اور کسی طرح پوری نہیں ھوسکتیں ؛ ان کو اس مدرسے کے ذریعہ سے 
پورا کرے ٠...‏ اگرچھ یہ مدرسه مسلمانوں کے نام سے قائم دوا مگر حضور کو اس بات 
کے دریافت کرنے سے خوشی ھوگی کہ جو اگ گی قوم و مذحب کے اس مدرسے میں 
پڑھنا چاھیں گے وہ سب داخل ہوسکیں گے . اور قواعد تعلیم مذھبی کی بجا آوری ان 
پر لازم نہ ہوگی ےد 


سر ولیم عیور کے جواب کے چند اقتہاسات یه ھیں: 

×.,., پسں )ب میں سب صاحبوں کو ایک نازک بات تفصیل سے بتاتا ھوں کہ 
پہ کالج کس اصول پر قائم هوا اور کس طرح صاحبان انگریز اس میں شامل اور اس کے 
مددگار ھوسکتے ھیں۔ اکثر لوگ تسلیم کرتے ہیں کہ بغیر مذھبی تعلیم کے نکمیل نہیں 
ھوسکتی ۔ کعتر ایسے ھیں جو اس کو تسلیم نہیں کرتے ۔ سبب یہ ھے که لڑکے کی طبیعت 
ازک ہوتی ھے اس کی ثال پودے کی ھے ۔ اگر پہلے ٹیڑھا ہوجاے تو پھر بڑا ھوکر 
سیدھا نہیں ہوسکتاء اگر سیدھا ھوجائے تو پھر کج نہیں ہوسکتا . . . مثلاً خالق کو حاضر 
ناظر جانناء عقبی کے حالات جزا و سزا کو تعلم وغیرہ بچپن ھی میں نہ هو تو بڑا ھوکر 
نے اباق اسے کرو کی الم من سٹاری سی ا ارتا سے ری یں سی رت سے کہ 
ھم اس کالج محمدی کے اُصول پر اتفاق دلی کرسکتے ہیں کہونکہ جب ھم قطع نظر سرکاری 
عہدہ داری کے ان مدرسوں کی اعانت کرتے هیں جن میں مذھبی تعلیم ھونی ھے تو کیوں 
مسلمان اپنے لڑکوں کو مذھب نہ سکھاویں ؟۔ ب٭ تو ان کے عقبدوں کے ہموجب ان پر 
لوازمات سے ھے ...> 

۷ اکتوبر ۱۸۷۹ء کو جو ایڈریس سرولیم میور کو عربی میں پیش کیا گیا تھا؛ اس 
کے چند اقتباسات درج ذیل ھیں : 

دم لوگ حضور کی سی تس ساوت کے اک و و رو کی خرن سے 
نپایت خلوص نیت اور کمال حسن عقیدت سے اس لئے حاضر هوئے ھیں که جو مبربانیاں 
حور والا نے اپنے عہد حکومت میں ع لی العموم تمام ھندوستانیوں کے رفاہ وفلاح ٠.‏ . 
اور ہا شخصیص جو احسانات حضور والا نے مسلمانوں پر کئے اور جو بار منت ہے پایاں کا ان پر 
رکھاء ان تمام مہربانیوں اور احسانات کا ہم تہ دل سے شکریہ ادا کریں . .. اور ھم امید 
کرتے ھیں که جو اعانت و امداد حضوز نے ہم سلمانوں کی تعلیم و تربیت میں فرمائی 
اس کے سبب سے ھماری قوم حضور کو ھمیشهہ بڑی عزت و عظمت کے ساتھ یاد کرتی 
رھے گی... جب ھمارے ذھن میں یہ بلولہ اٹھا کہ ہم سسلمانوں کے واسطے ایک 
مدرسة العلوم قائم کریں اور ہم نے یه قصد کیا که ھم اپنی اولاد کو ٹھیک راہ بتاویں اور 
صدق و یقین کا راسته دکھلاویں اور ھم نے یہ ارادہ کیا کہ ھم ایسے سامان پیا کریں 
ہیں گے سیت سے ھماری قوم کے وہ تمام عذر منقطع ھوجائیں اور ان کا وہ تنفر اور 
ان کا انکار ہے اصل و ہے بنباد ھوجاوے جو اس کو عاوم جدیدہ کے تحصیل کرنے اور 


۸۱ 


ان مفید زبانوں کے سیکھنے میں ھے ' جس کے سہب سے ھر انسان خاک ۔ذات سے اوج 
عزت پر چڑھ جاتا ھے اور حلیه فضائل سے آراستہ اور عیرب و رذائل سے پاک ھوجاتا ہے ء 
اور قومی اصلاح وتہذیب کے خیال کا شعلہ بھڑکا اور شوق کی آگ شتعل ہوئیء وہ سب 
حضور کی نصیحتوں کا اثر ھے جو حضور نے ھر وقت و ہر موقع پر مسلمانوں کو جتائیں ۔ 
حضورنے ھی سسلمانوں کے مدرسے کی تعمیر کے واسطے ایک وسیع و پر فضامیدان 
عطا فرمایا جس میں مدرسة العاوم مسامانان بنایا جاتا ھے . . .اور مسلمانوں پر شکریەہ واجب کیا۔ ٭ 
سر ولیم میور نے اس کا جواب ان الفاظ میں دیا ۔ ۱ 

., یه امر میری نرایت فرحت دلى کا باعثف ہوا که میرے عہد حکومت مالک 
کی حضاق سی سی گے گیزھو اضصات حاون کے رو ئ کے ہیں کر طری سے 
نیابتاً یه ایڈرس پیش کرتے ہیں ۔ حاصل کی ھے . . . عرصۂ دراز سے میں اس زبان عمەدہ (عربی) 
کی قدرکہ جس میں آپ لوگوں نے يہ اہڈرس بعبارت فصبح و سلیس پیش کی ھے, جانتا ەوں 
اور میں نے بنفسه عربستان کے ادباء قدیم کی نالیفات کے ملاحظوں میں برسوں مے حظ وافئر 
حاصل کیا ھے اور مجھے بە امید ھے که درس تدریسء اس زبان قدیم کی تحصیل علوم 
مغربی کی تحصیل کے ساتو ھی ساتھ باعث فائدہ عظیم آپ لوگوں کے فرقهہ کا ہوگا اور 
انی :اھڑاگ کے :سہتہ سے می نے اس خَل گڑم کے محمدی کالج کی ببودی پر اپنی توجہ 
مصروف اور مہذول کی ھے . 

٣‏ جنوری ۱۸۸۷ء کو جو سہاس نامہ ( بزبان فارسی ) نظام الملک میر محہوب 
علی خاں فتح جنگ بعقام دھلی, کمیٹی خزنة البضاعة کی طرف سے پیش کیا گیاء اس کے 
بعض افتباسات یہ ہیں : 

ھ... علاوم ازین تعلقات عامہ خصوصیت خاصہه کھ ما غریب سسلمانان را بذات 
آن والاجاہ آصف بارگاہ حاصل است ء بکمال تعلیم و ادب بعرض رسانیدن می خواھم 1 
ھرگاہ؛ ما مسلمانان این دیار کہ از ہے بضاعتی وبخت واژگونی در ورطه ع٭ذات افتادہ ایم 
بجہت ترقی علم و دولت ھم کیشاں خود طرح بنام مدرسةالعلوم درینں خوش سواد شبر علیگڑھ 
انداختم ؛ از سرکار دولت مدار آصفيه آعاتے باجراے یوعیہ دوامی سہ صد روپیه ماھواری 
سکه انگریری رسید و بدان باعث ما غریبان را قدرت اجراے مدرسه بجہت تعلیم مسامانان 
دست داد ۔ ھرآئینه این نوازش و پرداخت سرکار والاے نظام خلداللہ ملک نسلگ بعد نسل درمیان 


ما معلمانان ہندوستان یادگار خوامد شدء و اداے شکر اہن عنایت ومرحمت ہذم4 کانہ مسلمین 


این دیار واجب و لازم است ء و علاوہ ازین ما مسلمانان کہ تعلق خاص ہمدرسة العلوم می داریم ء 
شکر عثایت و مرحمت حطور والا بجا می آریم بداو اق آمر باعف: عزان ‏ مزاز امزاز 
ما مسلمانان مندوستان و تعلق خاص از دامن دولت حضور اقدس واعلے است .,..۰.<..> 

اس سپاسنامے کا جواب پیشرگاہ نظام سے یہ ملا ۔ 

×دصحبت امروزہ ما وشما موجب سرور و اظہ_ار خاوص و عقیدت شما بہ سرگکار 
ما مستوجب شکر است ۔ سسلمانان ھرجاکه باشند باھم برادران آند بلکہ باشندگان یک ولابت 
باوجود اخلاف وم و ملت اعمضاے یکدیگران ائد ۔ بعد مسافت اگر درمیان است بودہ 
باشدہ مگر مائع مودت و قطع محبت فی مابین ننواند شد ۔ پس محل عجب وجاے شگرف 
نیست اگر اھل دین دیار شعالی را ہا مردم دکن مواخات و سرکار عاليہ را با جملہ ھمکیشاں 
ھندوستان مراعات باشد ۰... > 

گمٹی خرنة البضاعة کی طرف سے جو سپاس نامہ علیگڑھ میں ۸ جنوری سلھ 
۷ء کو لارڈ لان گورنر جنرل ند کو دیا گیاء اس کے جستہ جستہ افتباسات درج 
ذیل ھیں : 

ہ.., حضور قیصرھند کی ہم سلمان رعایا اپنے آپ کو گورنمنٹ هند کا خاص کر 
منون احسان خیال کرتے ہیں کہ گورنمنٹ موصوف نے چند برسوں سے ہماری قوم میں 
تعایم کو ترقی دینے کی جانب ایک بڑی توجہ فرمائی ھے اور پراونشل گورنمٹوں کے نام 
اس مضمون کی ھدائتیں جاری فرمائی ھیں کهھ وہ هماری تعلیم و تربیت کی ضرورتوں کے 
رفع گرنے کے واسطے خاص تدابیر عمل میں لاویں ..... جو مشکلات اس بات کی مانع 
نھیں کہ ھماری قوم کی عقلی اور اخلاقی حالت پر سرشنہ تعلیم کا کوئی مفید اثر پہانچے ء 
ان کو بخوبی سمجھکر وماری قوم کے چند ترقی یافتہ شخصوں نے ایسے اُصول پر ایک 
کالج گنے قائم کرنے کا ارادہ کیا جو ھمارے ہم مذھبوں کی خواہشوں کے مطابق هوں اور 
جن کے ذریعہ سے ان کی حاجنیں تعلیم و تریت کے ععامله میں رفع ہرجاویں .٠..‏ 
جس کالج کی حطور اب بنیاد رکھنے کو ہیں ؛ وہ اکثر امور عظیم میں ان تمام مدرسوں 
ہے اف ھے سر ای ماک میں قائم ھوچکے ھیں؛ جن کو خاص خاص لوگوں نے قائم 
کیا تھا۔ اور بعض مدرسے ایسے ہوچکے ھیں جن کو بادشاھوں نے بنایا تھا اور حن کی امداد 
سلطنت کے محاصل میں سے کی جاتی تھی مگ ھندوستان کے مسلمانوں ی تواریخ میں یه 
اول ھی موقع ھے که ایک کالج نہ کسی خاص شخص کی فیاضی یا علمی شوق سے اور نہ 


۸۳ 


کسی بادشاہ کی شاھانہ سرپرستی سے بنا ھےء بلکہ کل قوم کی تمتفقہ خواہشوں اور جح 
کوششوں سے قائم ھوا ھے ۔ اس کالج کی نا ات اسات ‏ ھے کو عاق ہو اس ملگت' 
کو پہلے یا کبھی دیکھنے نصیب نہیں ہوئے ۔ یہ کالج ہے تعصبی اور ترقی کے اُصول پر می 

ھے ء جسکی نظیر مشرق کی تواریخ میں نہیں پائی جاتی هھے ... اب حطور سے ٭در سةالعاوم 

. بنیاد کا پتھر رکھنے 1 درخوادت کرتے ہیں اور اس بات پر فخر کرتنے ھیں کہ 

ایک اسلامی کالج کی بنیاد کا پتھر رکھا جانا ایسی گرانمایہ ھستی کے هاتھول انجام پارھا 

ھے ؛ جس کے نردیک علم بطور ایک میراٹ کے ہے اور جسکا نام عالموں میں بھی اسی 

طرح مشہور و معروف ھے جیسا که وہ مدبروں اور مصنفوں میں ھے > ۔ 

فاونڈیشن کا کام ختم ہوگیا تو ه جناب شاہ امانت اللہ صاحب غازپوری نے مدرسة 
العلوم کے قائم هونے کی مبارکباد دی اور يہ یبارت جو ان کے پاس لکھی ہوئی تھیء 
اپنی زبان مہارک سے پڑھی) ۔ 

ہ میں کمال خوشی اور دلىی مسرت ساعانوں کی ظاہر کرتا ھوں بلکہ اکثر اضلاع 
کے اھل اسلام کی طرف سے بغرض اداے شکریہ جناب سید احمد خاں صاحب بہادر 
حامی مدرسةالاسلام کے حاضر ہوا ھور ۔ پہالے خداوند حذیةقی 3 شکر ادا کرتا دوں جانے 
ہم کو خلت اسلام سے مشرف فرمایا اور ثانباً ساد احند خاں صاحب کا جنھوں نے گڑی 
اور خراب حالت سلمانوں کی دیکھکر کمر ھہەت مطبوط باندھ کر کال جانفشانی اور 
غرق دی سے قذیت ازر شا نکی اەل اسلام نفار قومی دردی کے چاھا کە ایسے 
وقت پر آشوب میں تعلیم و تربیت اھل اسلام کی ععدہ طور پر ہونا چاھئے کہ جسکے 
ذریعے سے اپنے ہمچئەوں میں اھل املام متازی حاصل کریں اور دیاوی حقارت سے 
بچیں ... لہذا فقیر محمد امانتاللہ اپنے تعام ضام کے مسامانوں کی عارف سے اور ضاح 
اعظمگڑھ و مرزاہور و شاەآباد وسارن و مظفرپور و صاحب گنج و مونگیر و بھاگلپور کے اھل 
اسلام کی طرف وت اس همدردی قوەی کا شکریہ ادا کرنے کو آیا ھےە ۔ 

ایڈریس کا جواب لارڈ ٹن نے حسب ذیل تقریر میں دیا جس کے جستہ جستہ 
اما یی ھی بات من ۱ 

٭...... آپ نے اپنے ایڈیس میں یہ ببان کیا ھے کە مسلمانوں کی قوم اہنے 
مذہب کو نہ صرف ذھنی و إأُصول دلائل پر مبنی سمجھتی ھے بلکہ اس کو دنیاوی تعلقات 
میں سب سے عمده اور سب سے بڑھ کر رھنما خبال کرتی ہے ۔ اے صاحبواہ میں اس 


. قسم کے مذھبی یقین کو یہ سمجھتا ھوں کہ ایسا یقین تمام سچے مذھبی یقین کی سب 
سے عمدہ شکل ہے ء کیونکہ هر ایک مذھب کا ؛ خواہ اس کا کچھ ھی نام ہو اور اس کی 
کیسی ھی شکل ہوء سب سے ھانا ہوا مقصد یہ ھے که وہ انسانی مشاغل کی دنراوی زندگی 
کے مختلف فرائثض میں رھنمائی کرے ۔ اور میں یقین کرتا ھوں کهہ آپ اس بات کے 
اعتزاف کرنے میں ذرا دریغ نکریں گے کہ مذھب اسلام میں کوئی ایسا أُصول نہیں عے 
جو اعلے' دراٴجے کی دماغی ترقی کا مانع خیال کیا جاسکتا ہو ۔ قوم مسلمانان نے علم و غنر و 
سائنس کے میدان میں بڑی فتوحات حاصل کی ھیں ۔ اس قوم نے نہ صرف ً۰ براعغام 
کے اس بڑے قطعے میں ایسی بڑی بڑی و عالیشان عمارات قائم کی ہیں جنکو آج ک ایک 
عم دیکھ کر حبران رہ جاتا ھے اور جنکی ساخت کی تعریف میں ت دنیا رطب الاسان ھے ؛ 
بلکہ ایسے زمانے میں جبکه یور کی عیسائی قوەیں اپنی جہاات کی تار بکی اور سوشل برائیوں 
سے نکلی ھی نہ تھیں, مسلمانوں کی قوم نے تمام جزیرہ نما این ( د1ند: ص۵۵٥٣‏ 15:18 ) 
کو طب و فلسفه و ریاضی کے دارالعلوم سے عملو کردیا تھا۔ اور ان علوم میں وہ اور تام 
اپنے ھم عصروں سے بڑھے هوئے تھے اور آج تک اسپین اور نگل کے باشندوں کا 
اپنے سامان معاشرت ہہم پہنچانے کے لئے عرب کے ااجینروں کی گذشتہ محنتوں و ؛شقتوں و 
تحقبقات پر دار مدار ھے ۔ مگر خالق مطاق نے کسی خاص وم کے آئے بہ بات سخصوص 
نہیں کردی ھے که وھی ھمیشہ انسانی خیالات کو ترقی دیا کرسے اور ااسانی تہذیبی کے 
نشو و نما کے سامان بہم پہنچایا کرے ۔ مغربی دنیا کی تعلیم جدید اب اس درجهہ تک 
پہنچ گئی ھے که وہ مشرقی دنیا کا وہ قرض ادا کردے جو اس نے پہیے مشرقی عام و 
دانش و علم و می سے لیا تھا اور جس کی وہ شروع زمانے سے مقروض رھی ھے ۔ 
... اور میں مسمانوں کو انھیں خیالات اور انھیں علوم کی تحصیل کے نصرحت کرتا 
موں تاکە وہ علمی دنیا میں شی فتوحات حاصل کریں اور اُن کو اپنے ایسے اعاے' مقاصد 
کی تحصیل کے نئے مواقع ملیںء ۔ 
۱١‏ دسمبر سنہ ۱۸۸۸ء کو جو ایڈرس دیا گیاء اس کے چند اقتماسات یہ هیں : 
۱. . ... جس قدر قومیں براعظم مندوستان میں متوطن ھیں اور سلطنت انگریزی 
کے سایه عاطفت میں رھتی ہیں ٠‏ ان سب میں کوئی قوم زمانہ کی ترقی سے اس قدر پیچھے 
نہیں رھی ھے جیسی کہ ملک معظمہ قبیصر هند کی مسلمان رعایا کا حال ھے ۔ اھل املام 
نے زمانہ کے اثروں کو ایک ایسی ہےپروائی اور ہے حسی سے گذرنے دیا ھے جو سوشل 


۸م 


اور پولیٹکل تذابل کی ہدترین خرابیوں کی باعث ھہوئی ھیں ...ےت ھمارااصل مدںعا یه 
ہے کە ہمارے ہم مذھبوں میں ایسی تعلیم کے حاصل کرنے کے اسباب ترقی پاویں جو 
تمدنی لحاظ سے لوگوں کو کارآمد بنانے اور ایک شائستہ سلطنت کی نیکچلن رعایا بنائے 
کے واسطے یکساں ضروری ھے ۔ مدرسة العلوم کا قائم ہونا ھماری ناچیز کوششوں کا ثمرہ 
ھے .... ھماری دلىی کوششیں اپنے هم مذھوں کو یہ بات ذھن نشین کرانے میں 
مصروف رھی ہیں که شائستہ اور ہذب بننے کے واسطے تعلیم کی بھی ایسی ہی 
ضرورت ھے جیسی که اور باتوں کی ضرورت ھے جو انسانوں کی خوش حال یىی کی 
مولد ھی ہے ۔ 

اس کے جواب میں سرجان اسٹریچی نے فرمایا: 

...ےن مجھکو بقین ھے که سلمانوں کو خیرخواہ بنانے کا یقبنی ذریعہ ان 
کو تعلیم دینا ھے جیسا کہ آپ یہاں کر رھے میں . . . . اس کال کی خاص صفتوں 
میں 'ہمیشہ سے ایک بات رھی ھے کم اس میں ایک زبردست مذھبی عنصر موجود ھے ۔ 
۱ ....ے. جو قاعده آپ نے مقرر گیا هھے اس کے ذریعہ سے آپ نے اپنے اف 
اعتقاد کا اعلان کردیا ھے کە اب بھی یہ بات ایسی ھی سچ ھے جیسی کہ اُس زمانے 
میں تھی جبکھ مسلمانوں کو دعلی یا قرطبہ یا غفرناطہ میں عروج تھاء کہ آہکا ەذەب جس 
نے دنیا پر ایک بڑا اثر کیا ہے ء زان حال میں بھی جبکہ اس کی تعبیر صحبح صحیح 
طور پر کی جاتی ہے ء انسان کی ترقی اور روشن ضمیری کا دوست ھے ...۴ 

۸ اگست سنہ ۱۸۸۲ء کو جو ایڈرس کال کی طرف سے آنریبل ڈبلِو ڈہایو ھنش 
پریسیڈنٹ ایجوکیشن کمیٹی فار انڈیا کو دیا گیاء اس‌کے جواب میں موصوف نے ایک طویل 
علے تید اس ک سض اقائات دفو 

“0 س...., در حقبیقت جس حالت میں کہ نوجوان هندو ايك خااص :نیاوی 
بنیاد پر ایک ھی قسم کی تعلیم حاصل کرنے میں اپنی تمام کوششوں کو صرف کرتا ھے . 
تو نوجوان مسلمان دونوں دنیاوی اور مذھبی بنیاد پر دو قم کی تعلیم حاصل کرنے کے 
لئے کوشش کرتا ہے ۔ لڑکپن میں اس کو اُن مکتبوں میں پڑھنا پڑتا ھے جن میں خواہ 
نخواہ صرف مذھبی تعلیم ھوتی ھّےء اور جوانی میں اس کو ایسی گورنمنی کے تحت میں 
اپنیں معاش پیدا کرنی پڑتی ھے جو ضرور بالضرور دنیاوی باتوں کا لحاظ کرتی ھے ۔ پس 
مسلمانوں کی تعلیم کے دو بڑے بڑے عقدے یہ میں ۔ اول یہ که بذریعہ ععایات کے اعلیٰ 


۸٦ 
”ندوست کیا جاسکتا ھے جس کے ادا کرنے کا‎ 
مسلمانوں کو مقدور ہو ۔ دوم يہ ھے کم جو تعلیم دیجاوے؛ اس میں دنیوی اصول مذھبی‎ 
اُصول کے ساتھ کس طرح پر شامل کئے جاسکنے ھیں؟ یه الج علی گڑھ کا ان دونوں پچیدہ‎ 
عقدون کو حل کرتاھے ہس وہ تمام ہندوستان کے واسطے ایک افایر ایسے مسلمانی مدرسے‎ 
کی ھے جس میں تعلیم کے دنبوی طریقے مذھبی طریقوں کے ساتیہ کاەل طور پر شامل‎ 
ھس .ہے میں آمید کرتا ھوں جبکھ ھعاری نسل معه اپنے ترددات اور اآمیدوں اور‎ 
آرزؤں کے گزر جاوے گیء تو اس سے کئی صدی بعد سبد احمد کا نام اس لحاظ‎ 
سے کہ وہ سب سے عمدہ ۔سلمانی مدرسہ کے ,ء جو اس زمانے نے اگلی نسل کے وامھلے‎ 
چھوڑا ہے ء مقدس بانی تھے ء ہر سال از سرنو یاد کیا جاوے گا > ۔‎ 

ہے اود لائل دی گررت کی سی ا ذری کو رھ ماد کل ھارائ سے 
٥‏ فروری ۱۸۸۳ء کو پیش کیا گیا تھا٠‏ اس کے جواب میں موصوف نے فرمایا : 

ےی کالج جیسا کهە آپ نے هم کو یاد دلایا ہے ابتدا میں مسامان قوم کی 
ضرورتوں کو رفع کرنے کے واسطے قائم کیا گیا تھا اور وہ اب اس بات کو ثابت کرنا 
ھے کە وہ ضروریات جو کم و یش ھندو۔تان کی تمام قوموں کی ضروریات ہیں ؛ کس طارح 
پر بوجوہ احسن پوری ھوسکتی ہیں ۔ یہ بات کہ اس مدرسہ کی بنا اُس سچی ہمدردی سے 
ہوئی جو آپ اپنے ھم مذھب مندوستان کے ۔سلمانوں کے ساتھہ رکھٹے ھیر ء میرے آزدیک 
اس بات کی ایک نشانی ھے کہ اس تحریک کا اصل مخرج مضبوط ھے > 

. کال فنڈ کمیٹی (خرنة الہضاعة) نے جو سہاسنامد مارکوئس آف رہن وائسراے اور 

گورنر جنرل ہندوستان کو ۱۸ نومبر ۱۸۸۰ء کو دیا تھا اس کا یہ افتباس ملاحفہ ہو: 

ےم اس بات پر فخر کرتے ہیں کهہ هندوستان کا کوئی اور مدرسہ اس 
دارالعلوم کی نسبت ملک کے زیادہ تر وسیع حصہ پر اپنا اثر نہیں ڈالتا ھے ۔ یہ کالج قومی 
جوش کا نتیجہ ھے ۔ اس کا مقصد پشتر مسلمانوں کی قوم کی تعلیمی حاجتوں اور مذھبی 
خواہشوں کا رفع کرنا ہے ... اعلے' درجے کی تعلیم کے مقاصد کے واسطے یہ کال 
مسلمانوں کی خاص حاجتوں کو رفع کرتا رھےگاء۔ 
جوا میں جو کچھ کہا گیا اس کے بعض افتباسات يہ ہیں: ۱ 

ہە.. , آپ نے یہ یان کیا ھے کهہ اس کالج کے بانوں کا ایک خاص مقصد 


مذھبی اور دایوی تعلیم 3 ساتھ ساتھ دینا ھے ۔ چنانچہ میں اٰس ملةصد کو دل سے سند 


۸۷ 


کرتا ہوں کیونکہ میرا يہ عقیدہ ھے جو شاید ان دنوں میں عام لوگوں کا عقیدہ نہیں ھے که 
تعلیم کے ان دو شعہوں میں جو مذھبی اور دنیوی کے نام سے مشہور ھیںء جو تفرقہ سمجھا 
گیا ھے وہ صرف ایک مصنوعی تفرقہ ھے اور کامل تریت صرف ان دو شعبوں کے بخوبی 
خلط ملط ھونے سے حاصل ھہوسکتی ھے . . . مجھکواس بات کے دیکھنے سے جس کا آپ نے اپنے 
ایڈرس میں ذکر کیا ھےء خاصکر تعجب ھوا یعنی یہ کھ بہت سے هندو سرداروں اور رئٛیسوں نے 
انی گل کے تل الو اکظار من سم دی می سس اقوزت وخات خرف کر کرت اور 
میں اس بات کو ہندوستان کے حق میں آئندہ نہایت نصیبی کی بات سمجھتا ہوں ۔ چنانچہ جن 
شخصوں نے اُس طرح پر مدد دی ھے ان کے ناموں میں سب سے پہاے میں مہاراجه عاحب بہادر 
پٹیالہ (مرحوم) اور مہاراجہ صاحب بہادر ہنارس اور مہاراجہ صاحب بہادر وزیانگرم گا نام دیکھتا 
ھوں اور آخیر نگ در حھمقّت کچھ کم نہیں مہارانی سرنامائی (010[۵ 50۳0 ۳301 ۷۷۸3) 
(رئیسہ قاسم بازار مرشد آباد) کا نام ہے ۔> 

٠‏ مارچ ۸ء کو جو سپاسنامہ سر آگلینڈ کالون لفٹننٹ گورنر کو کالج فنڈ 
کمبٹی کی طرف سے دیا گیا؛ اس کے بعض اقتباسات ملاحظه ھوں : 

.یہ کالج اس لئے قائم۔ کیا گیا ھے کہ مسلمان جو کسی زمانے میں عام و 
فضل میں اپنی ہمعصر قوموں میں نام اور تھا اور اب متعدد اسباب سے ھدوستان کو 
دیگر اقوام سے پیچھے رہ گیا تھاء اس کو پورپین سائنسز اور ٹریچر میں اعلی درجے کی 
تعاہم دیجاوے ۔ اس کے قائم کرنے والے تعلیم ہے زیادہ تثریت کو عزیز رکھتے میں ے: 
سلمانوں کی تعلیم کی ان ضروریات پر بھی ہم نے بخوبی لحاظ کیا ھے جو اور کسی 
الج میں پوری نہیں ھوسکتی ہیں؛ بعنی ان کی ٭ذھبی تعلیم کو بھی ایک مناسب حد لک . 
تعلیم کا لازمی جزو قرار دیا ہے اور اس کے ذریعہ سے ھم کو ان کے اخلاق کی درستی 
کا بھی نہایت عمدہ موقع حاصل ہوا ہے ن ہم مذھبی تعلیم میں بہ نسبت فقہی مسائل کے 
زیادہ تر اخلاقی تعلیم کو عزیز رکھتے ہیں۔ ھم ان کو مذھبی تعلیم میں سکھاتے میں کہ 
رشتہ داروں کے ساتھ سلوک کرناء تمام مخلوق خدا کے ساتھ رحمت و شفقت سے پیش آنا؛ 
نرھی اور یا اور حسن خلق کا اختیار کرناء غضب اور غرور کو ٹرگ کرنا سب سے بڑا 
جزو اہمان کا ھے- پھر ہم ان کو سکھاتے ہیں کہ خدا کے حقوق بندوں پر کیا ہیں؟ 
آپس میں ایک سسلمانکے حق دوسرے سسلمان پر کہا هیں؟ ایک همسایہ کے حقوق دوسرے 
معسایہ پر گو وہ کسی مذھب کا ہوء کیا ھیں؟ باپ کے حقوق اولاد پر بڑے کے حقوق 


۸۸ 


چھولے پر کیا ہیں ؟ مختلف قوموں‌کے ساتھ ہم کو کس اخلاق سے زندگی بسر کرہا چاہئے ؟ 
پھر ہم ان کو وعدے کی سچائی سکھاتے ھیں ۔ ان کو بتلاتے ھیں که دل کی سچائی کیا 
ھے ؟ اعمال کی سچائی کیا ھے ؟ زبان کی سچائی کیا ھے ؟ ...> 

اس کے جواب میں ھز آئر کی تقریر کے اقتبامات یہ یں ؟ 

“< ..... ھر ایک شخص کے حصے میں یہ بات نہیں آسکتی ھے که مشرق مغرب 
کے خیالات کے درعیان ایسی ھی ٹھیک ٹھیک طور پر مساوات قائم کرے جیسی کھ 
سید احمد نے اپنی زبردست عقل اور اپنی ذاتی صفت سے قائم کی ھے . 98388809-س 
تگ میں اپنے موجودہ عہدہ پر رھوں گا سید احەد خاں کو ھمیشہ اس بات پر بھروسه رکھنا 
چاھئے که میں إن تمام اھور میں جو اس الج ہے معلق مین > بی سر کر کے ساتھ 
مدد دوں گا ...... باقی اور تمام شخصوں کو جن کو اس کالج سے سروکار ہے ء ٭یری 
دل همدردی پر بھروسهہ کرنا چاہئے یعنی اول بلحاظ اُس پولیٹکل وقعت کے جو میں ان 
خرالات کی کرتا هھوں جن کا رواج دینا اس الج کا مقصود ھے ...ا دوم یہ لحاظ 
اس مضبوط ربط کے جو مجھکو مسلمانوں کی قوم کے ساتهہ ھے ء؛ جس کے ساتھہ مجرکو 
علاوہ هندوستان کے دا کے اور حصوں میں بھی تعارف رھا ھے ؛“ جس نے مجھ پر ھمشہ 
نہایت بڑی ھہربانی کی ھے اور جس میں ایک کے ماتحت مجھ کو اپنی ژزندگی کے پاچ 
ہرس تک خدمت کرنے کی عزت حاصل ھوئی ھے اور آخرکار اس زندگی بھر کے اختلاط 
اور اتحاد کی وجہ سے جو میرے پرانے اور جلیل‌القدر دوست یعنی اس ک5اج کے معزز بانی 
کے درھیان چلا آتا ھے ۔> 

مارکوئیس آف ڈفرن وبسرائے اور گورئنر جنرل کی خدمت میں ٠٢‏ نومبر ۱۸۸۸ء 
کو جو ایڈرس دیا گیا تھاء اس کے بعض افتباسات ذیل میں درج گئے جاتے میں ؛ 

ہ.... اس کالج کے مقاصد کسی طرح مختص المقام نہیں میں - اس کالج کے طالب علموں 
میں ہندوستان کے نہابت بعید مقامات کے طالب علم شامل ھیں یعنی شعال کی طرف سے پیشاور 
سے لےکر مدراس اور میسور تک جو جنوب میں واقع ھے اور مشرق کی طرف سے چاٹگام 
سے ہمبئی اور گجرات تک کے طالب علم جو مغرب میں واقع ھے, یہاں موجود ھیں ء بلکھ رنگون 
سے بھی یہاں طالب علم آئے هوئے ھیں ء اور نە اس کالج میں کسی خاص فرقہ کی خصوصیت 
ے۔ جو تعلیم یہاں دی جاتی ھے وہ مذھبی اور پولیٹکل تحمل گے نہابت وسیع اُصولوں پر دی 
جاتی ھے ۔ اس "کالج کے قائم کرنے کا خاص مقصد یورپین سائنس اور انگلش لٹریچر میں 


۸۹ 


مسلمانوں کی تعلیم کے واسطے سپولئوں کا میا کرنا ہے ...... لیکن اگرچہ کالج کے 
اصلی مقاصد مسلمانوں کی تعلیم و تربیت سے متعلق ہیں ء ناھم کالج کے دروازے ھمارے 
ھندو بھائیوں کے واسطے کھلے ہوئے ہیںء اور جو فائدے یه کااج باحاظ وظیفوں یا تعلیم 
و تریت کے اپنے طالبِ علموں کو دنیوی تعلیم کے حاصل کرنے میں پہنچاتا ہے ہ أُن میں مذھب 
پا قوم کے اختلافات کسی طرح پر خلل انداز نہیں هونے پاتے ھیں ۔ وظیفے اور انعامات اور 
دوسرے فوائد کالج کے ہندو اور مسلمان طالب علءوں کو برابر پہنچائے جاتے میں ...ے... 
جو اُصول اس کالج کے بانیوں کو مدنفار تھا وہ یہ ہے کہ کوئی تعلیم بغیر اتصال :ھی 
اور اخلاقی اور سوشل تعلیم و تربیت کے اور ترقی أُن دایرانہ عادات زندگی اور فبلنگ 
کے مکمل نہیں ہوسکتی ھے ؛ جو لڑکوں کے دل و دماغ کو إُن کی آئندہ زندگی میں کارآءد 
مدبری کے دور ( شہریت) کے واسطے تیار کرتے ہیں۔ پس ہم نے اس طرح پر هندوستان 
کے دوسرے کا جوں کے انتظام سے اختلاف کر کے کالج کے احاطے کے اندر طالب علەوں کی 
سکونت کو ضروری تصور کیا ھے ۔ ...... جو کالج اس قسم کے انگاستان میں ھیں ؛ ان 
کی عمدہ نظیر کی پیروی کر کے مسلمان طالب علموں کو مسلمہ مذھہی عالموں کی کتابوں میں 
مذھبی تعلیم دی جاتی ھے اور پکے مذھب کے ععلم ان مضامین کے درس کے واسطے 
مقرر کئے گئے ہیں ....., ذھبی سمسائل کی تعلیم کے علاوہ اخلاق و انسانیت کے إن 
وسیع اصولوں کی تلقین ہوتی ھے جو عام طور کے ہیں اور بنی آوع انسان کی سوشل 
زندگی کی بنباد میں اک 
جواب میں لارڈ ڈفرن نے جو کچھ فرمایا اس کاایک اقتباس یہ ھے : 
َُ" .سے ھمارا موجودہ سرکاری طریقة تعلیم درستی عادات اور اخلاقی تعلیم 
کے ذریعہ سے کا طور پر محفوظ نہیں ھے اور مجھکو اس بات کے دیکھنے سے رضامندی 
( اطمینان) حاصل ہوتی ھے که آپ نے اس بات کی ضرورت کو تسلیم گیا مے کہ آپ کے 
طااب علموں کو مذھبی اور اخلاقی اور سوشل تعلیم وتریت دی جاوے اور إن کے اوقات 
فرصت میں ھمارے مغربی طریقوں کی پیروی کر کے راست باز اور عالی دماغ اتالیقوں کا اثر ان کی 
طبیتعوں ہر ڈالا جاوے . ..... میں اس بات پر بقین کرتا ھوں کہ نوجوان آدمیوں کی خصلت 
ایر مزاج کلاس روم کی بەنسبہت کھیل کے میدان میں کچھ, کم درست نہیں ہوتا ھے ۔> 
ہ١١‏ متمبر ۱۸۹۱ء کو جو سپاس نام آصف جاہ نظام الملک نظام الدولہ میر 
حبوب علی خاں ( حیدرآباد دکن ) کی خدمت میں پیش کیا گیا تھا اس کے چند اقتہاسات یہ ہیں : 


...ےت ھماری قوم مسلمانوںٴ کی سر گزشتء ہندوستان میں جس کو ھمارے 
بررگوں نے جنت نشاں کا خطاب دیا تھاء نہایت درد انگیز و عبرت خیر ھے ۔ علوم شاھنشاھی و 
فون لشکر آرائی اسی زمانہ کے اقتضا کے مطابق ھمارے ہاتھ میں تھے اور اقبال ھمارا 
یاور تھا۔ یونانیوں کے علوم و فنون کے زندہ رکھنے والے ھم ھی گئے جاتے تھے ۔ قرطبہ؛ 
غرناطہ اور بغداد کے دارالعلوم ھم ھی سے آباد تھے ۔ تقریاً تعام دنیا میں اندھیرا چھایا هوا 
تھا۔ دنیا کے ہر گوشہ میں روشنی پہنچانے والے ہم ھی تھے ۔ مگر زمانہ کی فطرت میں 
انقلاب ھے اور اس لئے ضرور تھا کھ اس عروج کے لئے کوئی انتہا ھو۔ ھم اپنے کمال پر 
نازاں رھے مگر اور قوموں نے عاوم وفدون میں ھم سے زیادہ ترقی کرلی اور ھم ان سے پیچھے 
رہ گئے ای چو سو نات تھے وی کے رت ایک گرزو مان کر ی4 خیال 
پیدا ھوا که اون کی :- کے لئے ایک مدرسة العلوم قائم کہا جائے ء جس میں کتب 
دینیه کی بھی تعلیم ہو جس ۳ تعلیم مسلمانوں کے لئے ضرور ھے اور عریں و فارسی کے 
ساتھہ زبان انگریزی و علوم و فخون جدیدہ کی بھی تعلیم دی جاوے جو اس زمانے کے قواعد 
سلطنت و امور ملکت کے انجام کو مناسب ہو ..... علیگڑھ کالج باحاظ اس خصوصیت 
کے جس میں وهاں کے طلبہ کی درستی اخلاق اور تربیت کا خاص انتظام 71 8090ھ 
ھندوستان بھر میں ایک ہےنظیر کالج ھے اور اگر وہ مکمل اور کامیاب هوا تو تمام هندوستان 
کے مسلمانوں کے لئے ایک عمدہ نمونہ ہوگا ...., اس قدر تعداد کثیر مسلمانوں کی صرف 
اس ایک مدرسہ میں تعلیم پانی ھے که تمام اضلاع شمال و مغرب کے جموع مدرسوں کے 
مسلمان طالب علم بھی اس تعداد کے برابر نہیں هیں۔ 

جواب میں یہ فرمایا گیا 

وخ یب آپ لوگ جو ان مم میں مصروف ھیں جس کی غرض وغایت 
کسی فرد عفرد یا شخص مشخص کی بھلائی نہیں؛ بلکہ ایک قوم کی بھلائی ھے. 
البتہ مستحق اس بات کے ہیں کہ لوگ آپ کو غازی کہیں اور آپ کی مہم کو جہاد 
رسول اللہ سے تعبیر کریں ۔ < لاخوف علیہم و لاہم یحزنون > - آپ کا جہاد وہ جہادھے کہ 
اس میں تلوار آپ کی کتاب اور غیم آپکا جہل اور عیدان جنگ آپ کاء قلوب قوم ھے ۔ 
* نصرمن اللہ و فتح قریب ؛ ۔ مجھے امید ھے کہ آپ کو اس سے زیادہ گامیابی حاصل ہوگی اور 
مدرسة المسلمین آگے چل کر ایک مسنقل ذریعہ قومی رفاہ و فلاح کا بن جائے گا اور ایک 


صدھ جاریہ اپنے ہانی اور حامیوں 3 صفٰح هھسنی پر چھوڑ جائے گا جو ور دی چک ریہ رن 


۹۱ 


اشن اسٹرپٹ جج ھائی کورٹ اطلاع مغربی و شمالی و اودھ کو جو ایڈرس 
۹ دسمبر سنه ۱۸۹۸ء کو ديا گاء اس میں بیان کیا گیا تھا : 

انا ای چو :انڈی::اپوکشن گمشٹن عے ۸۸۳ نی کورئت کے قرو 
کا تھا اور اس اطلاع سے جو کمیشن نے ہہم پہنچائی؛ اس امر میں گنجائش شبہ کی باقی' 
نہیں رھتی کہ سوشل ء پولٹیکل اور مذھبی خیالات کے اجتماع سے خاصکر سسلمان ان 
فوائد سے ستفیض ہونے سے باز رھے جو ان تعلیمی آاسٹی ٹیوشنوں نے جو گورنملیٰ 
انگریری کی فیاضی اور مشنری سوسائٹیوں کی همدردی سے قائم هوئی تویں' عموماً باشندگان 
ھندوستان کے واسطے مہا کئے تھے ۔ اس کا قدرتی نتیجہ یہ ہوا کہ سمسلمانوں کی قوم 


کے تەول اور اخلاقی اور عقلی عروج میں رفته رفته روز بروز زوال آتاگیا ہے چٹانچھ 
مسلمانوں کی قوم گے بعض سر رم اشخاص نے ایک کمٹی قائم کی عو ای ا یہ جسنے 


يہ نتیجه قرار دیا کہ حکومت انگریزی میں مسلمانوں کی ترقی و بہودی کے لئے اہک آزاد 
مدرسهہ قائم کیا جاوے جو مسلمانوں کی قوم کی سوشل ' پواٹیکل اور مذ ھی ضروریات کے 


موافق ٭و۔ 
موصوف کی طویل اور 'پرمغز جوابی تقریر کی بعض عبارتیں یہ ہیں : 
)")۲ کا وہ اس کالج کی تاریخ ھندوستان کی تاریخ 6 ایک غیرمعمولی باب 


ھے ۔ اور وہ دو وجوە سے غیر معمولی ھے؛ جس سے میں بہت مثاثر ہوا ہوں , یعنی اول 
اس وجه سے کہ بھ کالج اس خیال کو باطل کرتا ھے کہ سمسلمانوں کی قوم نت مذھبی 
جوش اور تعصب ترقی تعلیم کا ےخت محااف ھے ء اور دوم اسوجهہ سے کە به کالج ایک عجبب 
نمونہ اس شئے کا ھے جو اختباری کوشش سے تکەیل کو پہونچ سکتی ھے ب ا ا 
جہاں تک کہ مسلمانوں کی قوم سے تعلق ھے ؛ یہ انسٹی ٹیوشن ایک عالِشان جواب مذکورۂ بالا 
خواہش (اپنی مدد آپ کرنے) کا ہے ۔ اور اس کی محسنوں کی امبی فہرست سے ظاہر هوتا 
ھے کہ اس قسم کی ذانی کوٹش اور استقلال سے جیسا کہ میرے پُرانے اور قابل قدر دوسدٹی 
سرسید احمد کے دور سے پہایا جاتا ھے ' کیا کچھ نہیں ھوسکتا ھے 0117 

طلہا کو مخاطب کرتے ہوئے فرمایا :ہ... ھماری یونیورسٹیوں سے هر سال گریجوہٹوں کی 
ایک ایسی جماعت نکلتی ھے جو چند برسوں میں ایک ھولناک تعداد تک وچ جاوےگی ۔ 
پس ان کا کیا هوگا ...ہے جو اسی طرح پر ہےسرو سامان دنا میں چھوڑ دئے 
جائیں گے ۔ میں تسلیم کرتا ہوں که میں اس سوال کا جواب دینے کے لائق نہیں ھوں اور 
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میں اس عقدہ کی پیچیدگیوں اور خطرات کو سمجھتا ھوں جس کے حل کرنے کی دشواری 
ھر سال زیادہ ھوتی جاوے گی ۔ اس بات سے گورنمنٰ واقف ھے ری لکن باشندکان 
ملک کے مختلف فرقوں کو ہاتھ, باندھے نہیں کھڑا ھونا چاہئے بلکہ ان کو ہاتھ پاؤں ھلانے 
چاہئیں پر حا عقت 

۳ اکتوبر سنہ ۱۸۹۲ء کو سرآگلینڈ کالون کے دوبارہ تشریف لانے پر جو ایڈریس 
پیش کیا گیا ء اس کے بعض اقتباسات یہ ھیں : 

...... جو عخابت آمیز توجہ حضور نے ھمیشہ اس انسٹیٹیوشن کی جانب 
ظاہر فرمائی ہے اور جو کامل واقفیت حضور کو مسلمانوںکی قوم کی پست حالت کی نسہت 
ھے اور جو هھمدردی حضور نے ان کے ساتهہ فرمائی ھے, اس کے لحاظ سے په امر 
غبٍرضروری که ہم ہجز سرسری طور کے ان اسہاب کا تذکرہ جو اس کالج کی بنا کا باعثك 
ہوئی ھیں اور اس کی ابتدائی تواریخ کو بیان کریں ؛ ھم یقین کرتیے هیں کہ اس کے بانیوں 
کی کوششیں اس ترغرب سے واجب ثابت ہوئی ہیں جو اس کالج کے باعث سے علانيه اور 
درپردہ مسلمانوں کی ترقی کو ہوئی ٭ے ۔ ان کو اس غفلت سے بیدار کرنے کے اآئے 
جو بہت جلد ان کو بربادی میں ڈالئے وا لی تھی ء ایک دلیرانہ کوشش درکر تھی ء تاکه وہ ایک 
ایسے مرکز تعلیم کے قائم کرنے کے دشوار کام کی جانب کمر بستہ ہوں جس میں یورپین 


عاوم وو فنون ۳ تعلیم مذھبی تعلیم کے ساتھ ساتھ دیجاوے 6و لہ 6 ھم نہایت خوشی 
سے ان بہت سے اسٹی ٹیوٹ نوں اور تحریکوں 6 حواله دتے ہیں جو ملک کے مختلف 
حصوں میں یدا ہوئی میں اور جن 6 وجود اٰس کالج کی نظیر سے ھوا ھے و ےر و توف اور و 


جو خاص مقاصد اس کالج کے بانیوں کو مدنظر تھے ان میں سے ایک مقصد یہ تھا که ایک 
عاجزانہ طریقہ میں مندوستان کی تعلیم کے اھم مسئلہ کے حل کرنے میں مدد دیجاوے ۔ 
ھندوستان میں تعلیم کا ایک ایسا سلسله قائم کرنا جو اس سلسلے کے مساوی ہو جو صدیوں ک 
کوشش اور سعی سے یورپ میں قائم ہوا ھے, ایک نہایت دشوار کام تھا ...... تجریے 
سے یہ بات ظاھر هوئی ھے که عمدہ بورڈنگ ہوسوں میں طالب علموں کا جمع ھوناء جہاں 
کە وہ ایک دوسرے کے ساتھ ماتے جلتے اور اپنی خاص ایک چھوٹی می دنیا میں ایک 
دوسرے کو اپنی خیالات اور تجربہ سے مطلع کرتے رھتے ھوں ء ایک نہایت کارآمد ذریمه 
تعلیم کا ھے ۔ اس کالج کے بازوں نے انگریزی کالج کے نقشہ پر ایک بورڈنگ ھاؤس 
نایا ھے . 


۳ 
جواب میں سر آگلینڈ نے فرمایا: 

. میں مندوستان کو بغیر ایک الوداعی معاثنہه آپ کے کالج کے , نہیں چھوڑ 
سکتا ثا جنکی ترقی میں توجهہ کے ساتھہ پچھلے بہت سے برسوں سے دیکھ رھا ھوں اور 
جو أن اضلاع کے ننایت ضروری اور عتاز انسٹیٹیوشنون میں ھے ..., قریب ۳٣‏ برس ھوئے 
جبکہ اول اس کے بانی سے ملا تھا ۔ ایک گُرآشوب وقت تھا کیونکہ سنہ ۱۸۰۷ء اور 
سنہ ۱۸۵۸ء کے واقعات ھنوز اختتام کو نہیں پہنچے تھے ۔ ان اضلاع کے تمام فرقوں اور 
قوموں کے درمیان چند روز پہلے نہایت خراب فیلنگ بدا خوگلی تھی اور ایک کو دوصرے 
کی نسسمہت سخت بد گمانی تھی اور سید صاحب کے خاص ھم مذھموں اور انگر !زوں کے 
درمیان عداوت سب سے زیادہ تھی ... جو مصیبت ہم سب پر پڑی تھی وہ نہایت ھواناک 
تھی اور جو اتقام ایک فرقے سے یا گیا: اسکے باعثی سے بہت جلد مصالحت کا خیال نہیں 
ہو سکتا تھا۔ اس وقت بھی میں نے سر سید احمد کو صرف اس بات پر غورد کرنے میں 
مصروف پایا کہ کون سی بات اس آفت عظیم کے پیدا ہونے کا باعثٹ ہوئی اور آیندہ 
اسی قسم کی خرابیوں کو روکنے کے واسطے کس قسم کی تدابیر عمل میں لانا چاھثیں؟ 
جو چیز ان کے لئے نپایت ضروری معلوم ہوئی وہ یہ تھی کہ ھر ایک قوم کی ایک 
دوسرے کے حالات سے زیادہ واقفیت ھوء تاکه آیندہ باھمی همدردی اور اعتبار کو ترقی 

.. آخرگار ان کی یہ راے قرار پائی کہ جس تدبیر سے وہ مقصد جو ان کو مدنظر 
تھا, حاصل هوسکتا تھا ..,. یعنی ایک دوسرے کی خیالات کو ممجھ سکیں اور ان کے 
خبالات زیادہ تر متفق ہوجاویں اور قومی عداوت کے پیدا ہونے کا خطرہ آبندہ کم ھوجاوے, 
تعلیم تھی اور اسی نتیجے سے علگڑھ کالج کی بنا ہوئی ھے ٠.۰‏ جس بات کے خواھاں 
سر سید احمد اپنے ہممذھبوں کو مدد دینے کے وامھلے تھے ء وه درحقیقت اس قمم 
کی تعلیم او تربیت تھی جس میں وه تفرقہ بہت کم هو ... سرسید احمد کے تمام دور 
اور تواریخ سے یہ بات حد امکان یا اختلاف کے خیال سے باہر معاوم ہوتی ھے کہ وہ 
ان شخصوں کے گروہ میں شامل ہوں جو اصلى روشن ضمیری اور اپنی ھموطنوں کی واجب 
ترقیء اور ترقی یافته اور فیاضانہ خیالات کی اشاعت کے بمحخالف ہوںء> ۔ 
٤‏ اگست سنہ ۱۸۹۴ء کو ھز آنر سر چارلس کراسٹویٹ لفٹننٹ گورنر اضلاع 
مغربی و شمالی و اودھ دوبارہ کالج تشریف لائے ء سپاسنامے پیش کئے گے ۔ موصرف نے 
جواب میں جو کچھ فرمایا اس کے چند اقتہاسات درج ذیل ھیں ان 
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ہ.,. سر سید احمد خاں؛ میں اس خوشی کو مشکل سے ظاھر کرسکتا ہوں 
جو مجھکو ان اضلاع سے عرصة دراز تک غیرحاضر رھنے کے بعد یہاں واپس آنے اور 
آپ کو اب تک طاقتور اور تندرست اور اس عمدہ مقصد کی پیروی کے لابق 
دیکھنے سے حاصل ہوئی هھلے جو آپ کو بہت سے برسوں سے مدنظر ھے .., یہ ایک 
واقعی امر ھے جسکی نسبت میں خبال کرتا ہوں کہ کسی شخص کو کچھ. کلام نہ هوگا 
که جو ترغیب اس کالج نے تعلیم کو دی ھے وہ اسکی دیواروں ھی پر محدود نہیں رھی‌ھے ؛ 
اس گا اثر ان اضلاع بلکە در حقیقت تمام عندوستان کے مسلمان باشندوں تک پہنچا ھے. . 
آپ کے طالب علموں کی شہرت کس قم کی ھے ؟ ان میں بہ صفت ھے کە وہ راستباز 
اور دلیر اور اس گورنمنٹ کے خیرخواہ ہیں جسکے سابهہ حمایت میں وہ رھتے ہیں ۔ بغیر 
خوشامد کے خلیق اور عودب ہیں اور اپنی اعلی درجھ کی تعلیم وایت گے ا طاظا سے 
زندگی کے عملىی کاروبار کے واسطے لایق ہیں ... اس کال کی سب سے زیادہ نمایاں اور 
متاز صفتیں یہ ہیں که جہاں تک مکن ہوتا ھے طالبعلم معلموں کے زیر اثر تربیت پان 
ہیں اور ان میں ایک صحتمند ہلک اوینین اور باہمی ربطو ضبط کی ایک اسپرٹ یدا 
کی جانی 2 یت اگ طالب علموں کی زیادہ تعداد کو مائل کرنے کی غرض سے تبدیلیاں 
کی جاویں تو کالج کی متاز صفت کا قائم رکھنا :امکن ھوگا .., اگر آپ میری صلاح پوچھتے 
ہیں تو آپ کو اپنے انسٹیٹیوشن کی مخصوص صفتوں کو قائم رکھنا اور ان أُصول پر کاربند 
ھونا چاہئے جو آپ کے واسطے اس دانشمند اور جلیل‌القدر شخص نے قرار دئے میں جسکی 
کوششوں کی بدولت یه عمدہ الج آپ کو نصیب ہوا ھے ... میں اس امید میں آپ 5 
شریک ہوں کہ علیگڑھ کالج کے طالبعلم اس سر زمین کے وسعتوں میں آزادانہ تحقیقات ؛ 
فراخ حوصله رواداری اور پاکیزگی اخلاق کی بشارت پہنچاتے رهیںگے > 

ہر آئر ایلن کیڈل لفٹننٹ گورنر مالک مغربی و شعالى و اودھ نے سپاسنامے کے 
جواب میں ۸ اگست سنہ ۱۸۹۰ء کو فرمایا ۔ 

ە.., میں یقین کرتا ھوں که کوئی کالج اس قضم کا نہیں ھے جسمیں وه رویيە 
جو مسلمانوں کی تعلیم ترقی کے واسطے مقصود ھوء زیادہ تر دیانتداری یا زیادہ تر 
فائدەمندی کے ساتھھ کام میں لاہا جانا ھو... جو باتیں کھ میری نظر سے گذری ہیں اور جو 
کچھ کہ میں نے اور شخصوں کی زبانی سنا ھے ء اسکے لحاظ سے میں اس یقین میں شریک 
ہوں جو آپ کے پرنسپل۔ نے اپنی پچھلل رپورٹ میں ظاھر کیا ھے ء بعنی یہ کہ بے 3 
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طرز تعلیم اور رنگ ڈھنگ ہ مچائی ء ایمانداری اور عزت کے خیال کو ترغیب دیتا ھے .. .٭ 
مجھکو یقین ہے کہ ان جسانی ورزشوں سے جن کو اس کااج میں ترغیب دیجاتی ھے اور 
ان انتظامی فرائض سے جو آپ کے طالب علموں کے ذمہ عائد کئے جاتے ہیں؛. اس 
مستعدی ؛ سلیقہ اور سوجھہ بوجھ کو ترقی ھہوتی ھے؛ جو زندگی میں کامیابی کے واسطے 
نہایت ضروری ہیں . . میں یقین سے کہ سکتا ہوں که ھہندوستان میں کوئی کالج ایسا نہیں 
ھے جس میں جماعت مننظمہ اور جماعت معامین کی ھمدردی طالب‌عاموں کے ساتھ اس سے 
زیادہ هو با جس میں معلموں کا اثر اتنا ذاتی ء قومی اور فائدہ بخش ہو جتنا کە یہاں ھے ...>1“ ۔ 
یکم ستمبر ۱۸۹۰ع کو ہز اکسلنسی وقارالامرا مدارالمہام حکومت آصفیه کی خدمت 
میں جو ایڈریس پیش کیا گیا تھاء اس کے چند اقتباسات حسب ذیل ھیں: 
... اس کلج میں نہ صرف انگریزی علوم کی تعلیم هوتی ھے بلکہ اس کے 
ساتھ مذھبی تعلیم بھی جاری ھے ۔ فرائض مذھبی ادا کرنے کی بہت تاکید ھے - طالب علموں 
کی تربیت کا ایسا خیال ھے کہ شابد ان کے والدین کو ان کے گھروں پر بھی نہ ھوگا۔ 
اس کے ساتهہ صرف تعلیم و تربیت پر ھی اکتفا نہیں ھے ء ورزش جسمانی جیسے کرکٹ و 
فٹ بال اور گھوڑے کی سواری اور دیگر سپاھیانہ فن جن سے دل میں جراەت اور بہادری 
پیدا هوتی ھے اور تندرستی قائم رھتی ھے اور جو تمام تربیتوں کی جڑ ھے ؛ ان کو سکھائے 
جاتے ھیں ۔ نہایت دہ بورڈنگ ھاؤس ان کے رھنے کے لئے تبار ہیں اور تیار هوتے 
جاتے ہیں ۔ شفاخانہ اور دوائی خانف خود بورڈنگھاؤس میں موجود ھے۔ ایک ڈاکارء 
چند گماؤنڈر دن رات بورڈنگ ہاؤس میں رھتے ھیں اور ضلع کے سول سرجن ان کی 
نگرانی کرئے ہیں. .. حال میں ھز آئر لفٹٹنٹ گورنر نے اپنے ایک رزولیشن میں یہ فقرہ 
لکھا ھے کہ ٭ گورنمنٹ ء عل گڑھ کالج کے مقاصد سے نہایت ھمدردی کرتی ھے اور علی گڑھ 
کالج میں جس عمدگی سے تعلیم دی جانی ھے؛ اس کی مداح ھے ۰4.. . اگلے زمانے میں 
امرا اور وزرا اور خلفاے عباسیه نے بہت بڑے بڑے مدرسے قائم کے و 1 سک وو وت 
شخصی فیاضی سے قائم ھوئے تھے ۔ سواے یورپ کے ہم کو اور کسی ملک کی تاریخ میں یاد 
نہیں ھے کهھ قوم نے اپنی قوم کی رفاہ کے لئے ایسا مدرسه جیسا که بہ ھےء قاثم کیاهو۔ ۴٠‏ 
ایڈرس کے جواب میں موصوف نے جہاں اور بانوں پر زور دیا اور کالج کی 
خدمات کو سراھا, وہاں بە بھی فرمایا: 


×... آپ نے ایڈرس میں اٰس امر ار ہت زور دیاھے که ر4 مدر س4 کسی شخصی 


لی 


فیاضی سے نہیں قائم ھوا ھے بلکە ساری قوم کی فیاضی اور عمدردی کا نمونہ ھے ۔ میں بھی 
اس امر کو کسی قدز تسلیم کرتا ہوںء مگر میں آپ لوگوں سے اس بات کے کہنے کی 
معافق چاھتا ہوں که سسلمانوں نے اپنے وقت میں ہے شبہ بہت بڑے بڑسے کام کئے ھیں۔ 
لیس تواریخ کے دیکھنے سے معاوم ہوتا ہے که یه 5م 5س ایک شخص کی ذات پر 
موقوف ھوا کئے ہیں اور اس شخص کے بعد ان کا قائم اور جاری رکھنا دشوار ھوگیا عے ۔ 
ہم کو اللہ جلشانہ سے دعا مانگنا چاہئے کہ سر سید احمد خاں بہادر جن کی کوششوں کا نتیجہ 
يہ هعدرسهہ ھے دبرگاہ زندك و سلامت اور مدرمہ کی خدمت گرازی میں مصروف رھیں اور 
ان کے بعد بھی یہ عدرسه ایسی ھی ترقی اور سرسبزی کے ساتهثہ قائم اور برقرار رھے۔> 

ہز آئر سر انٹونی میکڈائل لفٹئنٹ گورنر یو ۔ ہی کی خدمت میں جو ایڈرسسں 
٤٢‏ جنوری ۱۸۹۱ء کو پیش کیا گیا تھاء. اس کے جواب میں موصوف نے جو کچھ فرمایا 
اس کے بعض اقتہاسات یہ ھیں : 

×... میں صاف دلىی کے ساتھ یہ بات کہنا چاھتا ھوں که جس طرح میں ایک 
شخص کو پسند کرتا ہوں جو اپنے آپ پر بھروسہ رکھتا ہوء اور فخریہ طور پر آزاد هو 
اور اس کے ساتھ گورنمنٹ کی فباضانہ مہربانی کی واجبی طور پر قدر کرتا ہوء میں ایک 
اسے کالج کی قدر کرتا ھوں جیسا کهە یہ ھے۔ جو اس حالت میں جکہ وہ خاص اپنے 
عقیدے کی تلقین کرنا ھے دوسرے شخصوں کے اعتقادات کی نسبت متحملانہ ہرتاؤ کرتا 
ھے اور جو کچھ مسٹر سید محمود اور مسٹر بیک نے اس باب میں یعنی تربیت اور مذھبی 
تعلیم کے متعلق بیان کیا ہے ء اس کے ساتھ میں اپنا دلی اتفاق ظاھر کرنا چاھتا هوں , ٠‏ . 
اور مجھکو نہایت رضامندی حاصل ہوئی ھے کھ اس کالج کے ڈائرکٹرس اس قاعدہ کو تسلیم 
لور اس پر عمل کرتے ہیں کہ دنیوی تعلیم بغیر مذھبی تعلیم و تربیت کے ایک ہے سود اور 
غیر موثر کام ھے ۔ك 

ھزهھائٹس آغا خاں کی خدمت میں ۲٢‏ نومبر ٦۱۸۹ء‏ کو جو ساسرنامہ فارسی زبان میں 
یٍش کیا گیا اس کے جستہ جستہ فقرے یہ ہیں: 

٣‏ ۔ مختصر این است کہ چوں دولت انگلشیہ ١ین‏ ملکت را زیرنگیں آورد و علوم 
جدیدہ را روائی داد جملہ رعابا در تحصیل علوم سرگرمی تمام مشغول گشتند اما مسلعان را 
تعصب سلسله برپا نہاد دست طلب ازاں علوم باز کشیدند و چوں درین روزگار در عمەکار 
ہائے ملکی و دولتی از زبان انگریزی و علوم جدیدہ گے نیستء سلمانان را هر 


۹۷ 


روز مصیبتے تازہ روئے میداد و زحمتے نو روئی کارمی آمد و چوں ایں حالت لختے درازی 
کشید گروھے از مسلانان را رگ حمبت بجنید و دل بدرد آمد و خواستند که مدرسہ عظیعے 
برپا کنند تا جمله مسلمانان از ھر جنس و هر گروه در و دانش آموختن توائند , >٠.‏ 

ہز ھائنٹس نے جواب میں فرمایا: 

<... ق ا حقیقت ایں مدرسه از مدارس ہسیار معروف هھندوستان است و برائے 
طلاب سمسلمان ازین بہتر در مندوستان دارالعلمے نیست بلکہ در عائر ملکہائے اسلامی کہ من 
دیدہ ام مدرسہ مثل این دیدہ نشدہ - درین ایام برائئے مسلمانان عاوم جدیدہ بسیار لازم 
است ۔ و بدون دانستن فدون و علوم جدیدہ مسلمین را ترقی مشکل بلکہ محال است و بایں سہب 
براے خیر خواھان مسلمان مدد ھمچنان دارالعلعی ضرور است.... امید ما چنین است کهھ 
مسلمین ہر کس بفراخور شان و قوت مدد این دارالعلوم را نبائند> 

لارڈ ابلجن وائسرائے اور گورنر جنرل انڈیا کو جو ایڈریس ۲٦٢‏ نومبر ۱۸۹۷ء کو 
پیش کیا گیا اس کے جواب کے چند فقرے ذیل میں درج ہیں : 

ں .... . میں خیال کرتا ھوں که یہ بات پوری طور پر ذھن نشین کی جاچکی 
ھے کہ اس کالج کی بنیاد مسلمان جماعت کی متفقہ مساعی کا نتیجہ ھے جس کی قبادت 
ھمارے محترم دوست سر سید احمد خاں نے کی ھے ..... مجھے اس امر کی بڑی خوثی 
ے کم بيھ کالج ٦‏ اپنی مدد آپ “ کرنے کے إُصول پر قائم گیا گیا ھے .. ., سرسید 
اور ان کے رفقائےکار کا یہ کارنامہ ھے کہ انھوں نے اپنی کی ںی (فرقه) گے دامن سے 
یه دھیا تقریباً دھو ديا ھے کە جو عوامل کی کسی جماعت کی ترقی کے لئے لازمی میں 


اس میں آپ پیچھے رہ گئے ھیں۔ 

ابھی وہ لوگ بقید حیات ہیں جنھوں نے لارڈ کرزن کی وائسرائٹی کا دبدبہ و 
طنطنہ دیکھا ہوگا اور ان کی شخصی وجاہت , خاندانی روایاب' علمی تبحرء تحریری و تقریری 
قدرت اور طریق حکمرانی کے ملوکانہ انداز سے سبھی واقف ھوں گے ۔ لارڈ کرزن کی 
وسیع النظری ء ھندوستان دوستی اور ماضی کی عظمت کا احساس کا نتیجھ تھا کە ھندوستان 
میں محکمہ تحفظ آثار قدیمہ کا قیام عمل میں آیا۔ آثار قدیمہ کے نوادر جس کثرت سے 
ھندوستان میں ملتے ہیں اس کی مثال چند ھی دوسرے ملکوں میں ملے 1 ان نوادر کے 
استحکام و تحفظ کے علاوہ ایسے قیمتی ذخیروں کی تلاش کا خیال سب سے پہلے غالبا 
لارڈ کرزن ھی کے ذھن میں آیا جسکی 0 0809 عہدا کوا شکر 
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٠‏ گذاری کے ساتھ یاد رکھیں گے ۔ هندوستان . کتنے ہ دفینه گہرھائے راز کی سر زمین ھے 
اس کا اندازہ کیا جاسکتا ہے۔ ان کی بازیافت کے لئے ایسے اعلی' شخصیتوں اور اسکالرس 
رھ رر ےت انسانی عظمت کی عالمگیر وحدت اور اُس کے گونا گوں مظاھر بر 
ایمان رکھتے ہوں۔ تقسیم اسناد کی تقریب میں ھمارے مشہور و متاز اشخاص آج جو 
خطبہ دیتے هیں ان کو ذھن میں رکھتے ھوئے لارڈ کرزن کا خطبہ غور سے پڑھنے کی 
چیز ہے با خصوص جہاں انھوں نے نوجوان طالبعلموں کو خطاب کیا ہے ۔ اس میں 
کی نازگی اور بصیرت ملتی ھے ! 

کالج کی طرف سے ۲۴ اآپریل ۱۹۰۱ء کو جو طویل و تفصیلیى خطبہ موصوف 
کی خدمت میں پیش کیا گیا اس کے کچھ اجزا ملاحفاہ ھوںء 

٠...‏ ھم نھایت تلخی سے اس امر کا استراف کرتے ہیں کہ اہنے اسلاف 
کے مور ظزہترت کی ا ورث سے یں زراؤ ارک رھنے سے ھم ترقی کی شاھراہ پر 
دنیا کی دوسری جماعتوں سے بہت پیچھے رہ گئے ہیں ..... باینہمہ ہم اُن باتوں کی 
رق :ائل بن عرسکنۓے جو ہم کو ھمارے مذھب سے ہےگانہ کرتی ہوں۔ شریعت اسلامی 
گا پابند رھنا ہم کو دنیوی فارغ البالی سے زیادہ عریرھے لیکن ہم کو اس کا يتیں ھے کہ 
گ٭ ڈھنی تربیت یافتگی اور اسلام میں تضاد ہیں ھے ۔ ھم اس امر 3 بھی بقین رکھتے ھیں کہ 
گرشتہ ایام میں اسلامی معاشرہ بہت سے تہذیبی عناصر کا حامل رھا ھے۔ ھم إُن سوشل ۔انچوں 
کی شکست و ربخت پر آمادھ نہیں ہیں جن میں مدت‌الایام سے اسلام ڈھلتا رھا ھے لیکن 
عماری خواہش ھے کہ اپنی کوششوں سے اسلام کی رکی ہوئی ترقی کو جدید سائنس اور 
طاز فکر کے ذریعہ آگے بڑھائیں . . .... ہم کو اس کا احساس ھے کہ اگر مسلمان 
اس ملک میں اپنی دیرینہ وقعت و وقار قائم رکھا سکتے ھیں تو اپنی ھی سعی و جانفشانی سے 
ایسا کرسکتے ہیں۔ مخصوص مراعات جو حکومت کے رحم وکرم سے نصیب ہوں وہ 
انجامکار ان مقاصد کے حصول میں معین نہ ھوسکیں گے جن کے مسلمان متمنی ھیں 
اس لئے که اس طرح کے مراعات وم کی قوت عمل کو مہمیز کرنے کے ہبجائی اس کو 
شمل کرتی رھیں کی ۔ ہماری قوم کو یہ بات ذھن نشین رکھنی پڑے گی که کامیای کا راز 
یہ ھے کہ ہم کو اپنی نششتوں میں جتنی ناکامیابی و مایوسی ہو اس قدر ہم عزم صمیم اور 
خود اعتمادی سے 5م لیتے رھیں ہے 


جواب میں ہزاکسلنسی نے فی طویل تفریر فرمائی جس کے کچھ 


۹۹ 


افتیاسات يه ‏ ھیں :۔ 

٦‏ ٢اا‏ میں اعتماد سے کہ سکتا ھوں کهھ سرسید اور اُن کے رفقا جنھوں نے 
اس ادارے کو قائم کیا ھے وطن دوستی کے بہتریں مفہوم سے آٹنا اور اپنے ہم مذھہوں 
کے لئے ایسے مواقع فراھم کرنا چاہتے تھے جن کے تصرف سے وہ اپنی عظمت رفتهہ کی 
بازیافت کر سکتے تھے ۔ اگر آج میں ہندوستان میں کوئی مسلم پرنس یا صاحب ثروت کی حیثیت 
رکھتا هوتا تو اس پر غور کرنے میں پانچ منٹ بھی صرف نہ کرتا که میں کس طرح اپنے 
ھم وطنوں اور پیغمبر ( عليه السلام ) کے پیروؤں کی اعانت کرسکتا ہوں .. . . آپ بالکل حق 
بجانب یں ؛ اپنے دین پر بالضرور قائم رھیں جس میں اتہائی شرافت اور عظیم صداقتیں 
مضمر ھیں - اس ىًو تعلیم کی بنیاد بنائے ۔ اس لئے کہ ایسی تعلیم جو مذھبی اساس سے 
محروم هو ایک ایسی عمارت کی مانند ھے جس کی کوئی بنباد نہ ہو۔ گو میں جانتا ہوں 
کە اسکول اور یونیورسٹیوں کے طااب علم اتنے کمن ہوتے ہیں که وہ اس حقیقت کو 
سمجھ نہیں ہاتے ....۔ مجھے اس امر کا احساس ھے کہ آپ اس ادارے کو موجودہ سفاح 
سے بلندتر سطح پر لے جانے کا حوصلہ رکھتے ہیں یعنی اس کو اقامتی کالج سے آةامتی 
یونیورسلی میں منتقل کرنا چاھتے ہیں ۔ جس کے پروفیسر حقیقی معنوں میں روفیسر ہوں ء 
ایسے ھی لیکچرر ہوں جس کا تعلبمی نصاب زندگی کا بحرک و آئینهہ دار ہو اور جس کا 
ایک مخصوص مقصد ہو۔ آپ کے اس منصوبے کی خبر ملکہ معظمہ وکٹوریا ,القایہا کو 
ھوچکی ھے چنانچه میرے هندوستان آنے پر جو پہلا خط مدوحہ نے مجھے لکھا اس میں نہابت 
دلسوزی کے ساتھ آپ کے اس حوصلے کے بارے میں دریافت حال فرمایا سے عالی دشواریوں 
کے سب سے آپ اس منزل کی طرف دور تک نہیں بڑھ سکے ہیں اور ایسے اوگ بھی 
میں جو فرقەواری یونپورسٹی کو مشکوک نگاھوں سے دیکھتے ہیں۔ اس پر میں اظہار خبال 
نہ کروں گا لیکن یہ کہنے میں تامل نہ کروں گا که آپ ایسی یونیورسلی سے کبھی کچھ 
نہ حاصل کرسکیں گے جو صرف امتحانات لینے کے لئے بورڈ یا بورڈس کا کام انجام دے 
اور آپ تعلیم کا نصبالعین' وہ عمل پیہمء مقاصد محکم اور کام کرنے کی اس لگن کو کبھی 
عاصل نہ کر پائیں. گے جو انگلستاں کی ثاریشی یونیورسٹیوں گا طرہ امنیاز میں اور میا 
خبال ھے جن پر ایک حد تک کبھی اسلامی یونیورسٹیاں بھی فاثر ارہ چکی ہیں۔> 

٢‏ جولائی سنہ ۱۹۰۱ء کو جو سپاسنامہ مہاراجہ گیکواروالی بژودہ کی مخدمتت میں 
پیش کیا گیا تھا اس میں کالج کے قیام کی مختصر تاریخ اور اس کي خدمات کی وضاحت 


کی گئی تھی ۔ مہاراجہ نے جواب میں جو کچھ فرمایا اس کا ایک حصہ ناظرین کی خدەت 
میں پیش کیا جاتا ھے ۔ ْ 

٦اس‏ متاز کالج کے نو نپالو, مجھے یقین ھے آپ کو علم ەوگا کہ آپ 
یہاں کیوں آئے یں اور آپ نے یہاں کیا سیکھا ھے - آپ کو یقیناً اس کا بھی احساس 
ھوگا که آپ کسکی اولاد ھیں اور آپ کے آباواجداد نے نہ صرف ھدوستان 
بلکہ اس سے باھر ایشیا افریقہ اور یورپ میں کیا کر دکھایا ھے ۔ اپنے اسلاف کے ان 
کارناموں کی تاریخ بھی پڑھی ھوگی جو ایک زمانے میں اُنھوںںنے انجام دئے ۔ ان شہادتوں 
نے جو آپ کی تاریخ مہیا کرتی ھے آپ کے مذھب کی توسیع اور آپ کی سلطنت کی 
تسخیر دونوں کو لازوال بنا دیا ھے - ان عظیم شخصیتوں سے آج صدیوں کے فاصلے پر 
رھتے ہوئے بھی ان کے لائق جانشینوں کی حیثیت سے آپ کو اس کا احساس ہوگا که ٢ت‏ 
دشمنوں کا آج آپ کو سامنا ھے وہ پہلے کے دشمنوں سے کم سفاک نہیں ہیں ۔ دشمن 
بدل گیا ھے اس کے ساتھ حرب و ضرب کے ھمارے اسلحہ بھی بدل گئے ھیں اس 
تبدیلی نے اہں اھر کو اور زیادہ اھم بنا دیا یے کہ ھم گردوپیش پر بڑی کڑی نگرانی 
رکھیں۔ آپ کا موجودہ دشمن زیادہ ہے رحم اور قوی گرفت رکھنے والا ھے اور وم ھے 
جہالت ۔ اگر آپ اس جالت پر قابو پاگئے تو آپ وقت کے صحیفے پر نمایاں نقوش 
چھوڑیں گے ۔ یہ نقوش نوعیت میں ان سے محتاف ھوں گے جو آپ کے اسلاف نے چھوڑے 
ھیں .... جہاں تک میرا تعلق ھے میں اپنی اور آپ کی جماعت ( کمونٹی ) میں کوئی تفریق نہیں 
کرنا۔ میں جس طرح ایک گا کارکن ہوں دوسر سے کا بھی ہوں اس طور پر مجھے کامل یقین 
ھے کہ ھماری نجات کا مدار اُس سعی بأھمی پر ھے جو ہم آپ اپنے بھائیوں کو تعلیم سے 
0 و 

١‏ نومبر ۱۹۰۱ء کو سر انٹونی میکڈائل لفٹئنٹ گورنر یوپی کی خدمت میں جو ایڈرس 
پیش کیا گیا تھا اس کے کچھ افتباسات یہ ہیں : 

د <۰ ھم کو پورے طور پر اس امر کا احساس ھے کہ اس کالج کو مسلمانوں 
کی تعلیم کا خصوص مرکز قرار دے کر ھم نے بہت بڑی ذمہ داری قبول کی ھے اور گورنمنۓ 
اور اپنی کموئٹی دونوں کی طرف سے ذمدار ہیں که طلبا کو بہمہ وجوہ مناسب و مکمل 
تعلیم اور اسی طرح کی تربیت کا انتظام کریں ساسا ھز آئر پر یہ امر پوشیدہ نہیں ھے کہ 
سای گر سن ضا کر یتو کو سے اور ھا ضا کے طانات: ۷ اعان گت 


میں 


اور رکھنے میں جتنی سستکار ھے اس کو تعلیم سے آەنا کرانا کتنا مشکل کام ھے۔ 
ظاہر ھے اس میں ترقی کی رفتار بہت سست ہوگی پھر یه بھی دیکھتے ھوئے که کالج کو 
قائم ھوے صرف ۲۷ سال ہوے ھیں ھماری کوششوں کے نتائج قابل اطمینان ہیں 27" 
ہز آئر نے جواب میں فرمایا : 

"2 ...ے. آپ کا وفد شمالیى هندوستان کے مسلمانوں کے بہترین عناصر کا نمائندہ 
ھے آپ اور میں دونوں جانتی ہیں که علیگٹھ کال کا قیام کن حالتوں میں عمل میں آیا ۔ 
جو معیار ابتدائے کار میں قائم گیا گرا تھا اس من ات تنگ کوئی طرق ہی آرا نے 
میں صدق دل سے آپ کے کالیم کی کامیابی کا خواہاں ھوں اس لئے کەہ میں حسوس کرتا 
ہوں که شعالىی هند کے سسلمانوں کے جائز مقاصد کو کامیاب بنانے کا یہ ادارہ سب سے 
زیادہ موثر حربہ ھے لیکن یہ یاد رکھئے کہ قوموں کی نجات کے اآئے جدید محاربے جدید 
حربوں سے لڑے جائیں گے۔ مذھبی رواداری کو میں بڑی اھمیت دیتا ەوں جس کا اعلان 
کاظان ات کے ام اق موا از کا ا 

۴ مارچ ۱۹۰۲ء؛ ۲۸ جولائی ۱۹۰۵ءء ۳ اگست ۱۹۰ کو جو سپاس نامے 
سرجیمس لالوش لفٹنیٹ گورنر یو پی کو دئے گئے ان کے کچھ اجزاء حسب ذیل ہیں: 

...وہ مہم جو سرسید مرحوم کے سامنے تھی اور جس کی تکمیل کا فربضہ 
اب ھمارے سر ھے وه تمامتر ہماری ہ:زندگینوە کے لئے هھے۔ جہاں تک ھم سمجھ 
سکے ہیں اس مہم کا لب لباب یہ ھے کہ قومی تعلیم کا ایک ایسا نصاب ہو جو اپنی 
مادی و عملی شکل میں اس کال کو ان خطوط پر ایک یونیورسٹی میں منتقل کر سکے جو 
سرسید نے پہلے سے قائم کردئے ہیں.. , سلمانوں کو اعلی تعلیم دینا ھماری تعایعی پالیسی 
گا اولین اصول ھے جس کے بغیر وہ کارزار حیات ہیں اپنا مقام نہ حاصل کرسکیں گے 
نہ اس پر قائم ارہ سکیں گے > 

ہز آئر نے اس کے جواب میں وقتاً فوقتاً جو کچھ فرمایا ان کا خلاصہ کہیں کہیں سے 
پیش کیا جاتا ھے : 

2 پچھلی بار کالج آیا تو سرسید کی وفات اور مسٹر تھیوڈورہک کی قبل 
از وقت رحلت سے ایک غمناک فضا یہاں کے درودیوار پر چھائی ہوئی تھی اور اس ادارے 
کے مستقبل کے بارسے میں اس کے خیراندیش تردد و تذہذب میں تھے لیکن ان سانحات 
کے پاوجود ٹرسٹیوں کی جماعت ماپوسی کا شکار نہ تھی اس لئے که وم جانتے تھے کہ 


سرسید نے اس ادارے کو ستحکم بنبادوں پر قائم گیا ہے اور جب تک ان بنیادوں پر 
تعمیریں کھڑی ہوتی زہیں گی پورا ڈہانچہ محفوظ و مسلم رہےگا۔ سرسید کا مقصد صرف 
اتناھی نہ تھا کہ لوگوں کو رزمگاہ حیات میں کامیاب ہونے کی معلومات فراعم کی جائیں بلکہ 
ایسے افراد کا پیدا کرنا تھا جو خداترس , عزت نفس سے آشناء وفادار شہریء ذیمنزلت 
اور دلیر شخص هوں ..,. سرجان اسٹریچی نے جن کی یادگار یہ ھال ھے ء اپنی کتاب میں 
20ء+/0 ہندوستان کے متعلق لکھی ھے ع لی گڑھ کالج کے ذکر میں ایک جگہ لکھا عے 
نت سے ' لرگ اسے می جو امداہ کرت گے اضعتاق ی> آگری رہ ضرق اتا جانا مکن 
که ایسا کس طرح کریں ۔ ان کو اپنی امداد حڈن اینگلو اورنٹبل کال کو بھیجا چاھے ۔ 
بیاذان )کرت :ا ان سے یو کرفہ آتہ' کے نے کران کاو و سیت مل کہ کر 
خیرباد کہتے هوئے میرا دل ان لوگوں کے ساتھھ ھے جو ٹرسٹی ہوں یا مینیجر ' پروفیسر یا 
کالج کے محسن؛ قدیم طلبا ہوں؛ یا جدید جو اپنے اپنے حلقہ میں الج کی کامرانی؛ 
اور اسکے وقار و وقعت اور اس کی نیکامی اور روایات کو بلند کرنے اور رکھنے میں 
کا ا ا 

ہز مجحسٹی امیر حریر اللہ خاں وا ی افغانستان ۱١‏ جنوری ۱۹۰2ء کو تشریف لائے 
ساس نامہ فارسی میں پیش کیا گیا ۔ بعض معروضات یہ تھیں ۔ 

0 حا مسلمانان ہندوستان بغایت عبرت حیزاست - قرونے چند نگذشتہ 
کہ حامل لوائے علوم و فون و محافظ ایں خزینہ ہرکت مشحون در عالم و عامیاں ہمیں 
مسلمانان بودند و حکمت و فلسفہ وہبثت و ہندسہ و اخبار و آثار قدیمہ و جدیدہ 
بوجود فژض آمود این قوم زندہ ... ولے ب۔ہب مقتضائے فطرت دنیائے دون و گردش 
گردون بوقلمون اختر اقبال شاں کہ باوج کمال رسیدہ بود یک چشم زدن رویہ حضیض 
ادبار نہاد و بالاآخر بکلی غروب شد ۔ نہ آش درکاسهہ دارم نف زر د رکیسهہ! 
ا ولے خداوند یگانہ کە مدبر این کارخانہ است از الطاف رحیمانہ خودمردے ہوشمند و 
فرزانه بر انگغت گ4 بكنه این فطرات که باعث هلاکت و بربادی مابود در رسید رگ 
حمتش بجوشید و داش بدرد آمد و این اندیشہ در خاطر استوار گردید کہ تا مسلمانان علوم و 
فنون مغربی دا نیا موزند دشوار بلکہ محال است کہ از قصر مذلت خلاص یا بند ... در بینش 
او ایں ام جاگزیں شدہ بود کہ ہیچ قومے در تحصیل علوم و تہذیب اخلاق بدرجات شاستہ 
و بائستھ نمی تواند رعید تاوقنیکہ صعبِ ترین مراحل این رھگذر پامردے خود طے لہ کند 


و نہائے دارالعلوم مخصوص و علحدہ برائے خود نہ بد ... و برھمیں قصدونیت بزرگوار 
مومی اليه که مراد از سرسید احمد خاں است این کالج را بر بنیان محکمے کارگز اشت . 
تا اینکہ اھروز بدرجہ رسید است کہ فی ال جملہ سزاوار ملاحظه عالی گردید ۰۰... مقصود از 
بنا نہادن مدرسہ مخصوص برائے مسلمانان ایں بود کہ ہم علوم متداولہ انگریزی دابیا موزند 
و نا سرشتہ کیشن و مذھب هم از دست رود و علوم مذھبی را آنقدر فراگیرند ک4 مہمات 
ضروریات رسائل بہرہ وافی اندوختہ باشند ... > 

فو عتئی شا الغاستان کے ماد 

...٦‏ اھمروز کە ھا آمدیم بقسم ہسیار درست دانچه معلوم بود ار اُصول دین ماسوال 
کردیم از شاگرداں کە درین کالج ہودند وشکر میکنم و باز شکر می کینم ١‏ کہ این شاگرداں 
در عقاید اسلامی خود کامل و مکمل اند ۔ اول کے کہ دھن بدگویاں بزبان بند کند او من 
خواھم بود ۔ ماگاھے نہ خواھم گفت کہ کے از علوم یورب نخواند - بخواند ١‏ لاکن بعد 
تکمیل مسلمانی.. ی6 

اس کے بعد یہ سند ەطا فرمائی۔ 

بتاریخ... ١ا‏ ماہ جنوری سنہ ے۹۰ اء جہت ملاحفاہ علی گڑھ کالج آمدم ۔ اگرچھ 
از زہان عضے مردم درباب شاگرداں کالج موصوف شنیدہ ہودم کہ در عقائد اسلامیہ خود 
درست نمی باشند - اما خود من حطور خود و بزبان خود از شاگردان کالج موصوف 
امتحان بعضے عقائد در اسلام و مسائل نماز و روزہ را گرفیتم ۔ تمام سوالہائے ٭رابعاریق 
عقائد اھل اسلام جواب گفتند و سرشتہ تعمیر کااج مذکور و طریقه بود و باش طلبا را ہم 
ملاحظه گردم ۔ خیلے موزوں و درست است ۔ بعد ازاں کہ اطفال ام اسلام بعقائد اسلامی 
ضروری فرائض اسلام دانستہ شوند ھرگاہ شروع درس مروجہ پورپ دا بکنند ہچ صبے نت 
دستخط (سراچاللتہ والدین) ۔ 

ارل منٹو وائسرائے و گورنر جنرل آف انڈیا کو ۲٢‏ اپریل ۱۹۰۸ء کو جو ایڈریس 
یش کیا گیا اس کے اقتباسات ملاحظہ ھوں ۔ 

.(٦۷‏ سرسید کی گامیابی 5 راز اس اھر کا دریافت کرنا اور ان کو مہا کرنا 
تھا کہ ان کی کمونٹی کی حقیقی ضروریات کیا تھیں ۔ أُنھوں نے دیکھا کہ گورنمنٹ کے 
موجودہ کالج اور اسکول چونکہ مذھبی تعلیم کے اعتہار سے قطعاً غیرجانبدار تھے اور ان کے 
سپرد تمامتز دنبوی تعلیم تج توسیع و ترویح کی ذمەداری تھی اس لئے بە ادارہ مسلمانوں کے ئے 


جو مذھبی تعلیم کو بہت زیادہ اھ ت دیتے تھچ بالکل ناموزوں تھے ..۔ علاوہ بریں چونکہ یہ 
(حکومتی تعلیم) معلموں کے شخصی اثر سے قطعاً ہےگانہ تھی اس لئے وہ تعلیم کے مقصد صریح 
یعنی طلہا کی سیرت کے تعمیر کے فرائض سے کا تا اکا کون صرعید کے طلبا کی اقامی ند کی 
اور مذھبی تعلیم کی صریحی اور مقدم ضرورت کا احساس کیا اور ان کو سامنے رکھکر 
اپنے تعلیمی پروگرام کا نفاذ کیا علاوہ بر ین طلبا کے لئے مردانه ورزشوں کو لازم کا اور 
مقہول بنایاء ان تمام خصوصیات کو سامنے رکھکر اس ادارے کے بانی اعظم نے اپنے مقاصد 
مہمہ میں کامیابی عاصل کی دے جوا لوگ ٹا کڑھ تحریک سے وابستہ ہیں وہ اس کا دعوی 
نہیں کرتے کہ وفا شعاری میں وہ سب سے آگے هیں لیکن ان کو اس امر کا احاس و 
افتخار ضرور ھے کہ صرف انھیں کا یه ادارہ ایسا ھے جہاں طلہا کو باضاطهہ یہ امر ذھن 
نین کرانے کی گوشش کی جاتی ھے کهہ حقیقی وطن دوستی اور حقیقی وفاداری کو کسی 
بھی معقول و مفید مقصد کے حصول کے لئے ایک دوسرے سے جدا نہیں کہا جاسکتا۔ 
ھندوستان میں یہ اولین ادارہ ھے جو * اپنی مدد آپ> کے حقیقی قومی اصول پر قائم کیا 
گیا مے سسلمان قوم کا اس ادارسے پر اس درجے اعتماد ھے که هندوستان کے ہر گوشہ 
ھی سے نہین بلکه اس کے باھر سے بھی طلہا یہاں داخلے کے لئے آتے ہیں....)“ 
ایڈریس میں تفصیل سے بیان کرتے ہوئے ٹرسٹیوں نے کہاء ہندوستان کی تمام 
برطانوی ریاستوں میں حنی کہ جہاں مسلمانوں کی اکثریت ھے مثلاً مشرقی بنگال وہاں بھی 
مسلمان امیدواروں کی درخواستیں گنجائش نہ هونے کے سبب سے نامنفاور کی جاتی ہیں۔ 
ایسے نوجوانوں کا بالاخر کیا حثشر ہوتا ھے. اس کالج کے ٹرسٹیوں کے لئے نہایت 
درجہ تکلیف دہ مسئلہ بن گیا ھے ۔ کچھ اور نہیں تو تحفظ ذات کے پیش نظر ۔سابقت کے 
میدان میں تعلیم سے بہرہ یاب هونے کی خواہمش مسلمانوں میں بہت قوی ہوگئی ھے اور وہ 
اِس نوعیت کی تعلیم حاصل کرنا قابل ترجیح سمجھتے ھیں جو علیگڑھ میں دیجاتی ھے اگثر 
مواقع پر خود ھز اکس.لنسی نے اسکول اور کالجوں میں اس قسم گی تعلیم کے مضر اثرات کو 
بجا طور ناپسندیدہ قرار دیا ھے جہاں نە تو ھذھبی تعلیم ت۶ سہولتیں حاصل ہیں نہ طلہا کے قیام 
اور ان کی نگرانیو نگہداشت کا کوئی انتظام ھے ۔ ھم اس کو اپنے لئے باعثٹ فخرو مسرت 
سمجھتے ھیں کهھ نعلیم و تثریت کے 7- اصول و انتظام کو ھز اکسلسنی پسند فرماتے ہیں جو 
شروع سے اس ادارے کا خصوصی امتیاز رھا ھے ۔ ان امور پر نظر رکھتے ھوسے یہ بچوں 
کا مکتب نہیں بلکہ تمام هندوستان اور متعلقةه ریاستون کے تعلیمی نقاضوں کو پورا کرنے کے 


لئے ایک قومی تعلیمی ادارہ ہے اس لئے اس کی توسیع کی ضرورت ھے ۔ ہم کو اس 
امر کا بخوبی احساس ھے کہ یہ وسیع دنا نہیں بلکہ بتدریج عمل میں آئی چاھئے اور اسی 
اعتبار سے جاے قبام کی توسیع و آسانذہ کی تعداد میں اضافہ کرنا چاھئے > 

ہز ایکسلنسی نے اس کے جواب میں جو کچھ فرمایا اس کی تلخیص حسب ذیل ہے : 

و .. میں بلا کی مبالفہه کے س امر کی شہادت دیتا ھوں کە یہ ادارہ 
تعلیم یافتہ مسلمانوں کے افکار و اثرات کو سمت و رفتار دینے کا مرکز بن گیا ھے اور اپنے 
بانی اعظم کی امیدوں کو پڑے وقار و وقعت سے ہروے کار لایا ھے - مغربی تعلیم کو اسلام 
کی بہترین پہلوؤں سے سازگار بنانے میں سر سید کو پوری کامیابی نصیب ہوئی۔ میرا خیال ھے 
کە هندوستان کو جس طرح کی تعلیم کی ضرورنی ھے سرسید نے اس کی کامل نشاندھی کی 
ھے ؛ عل گڑھ کے طلبا کی چند در چند خوبیوں کو معتبر شہادتوں کے ساتھ سراہتے اور 
اس آمر کا اعتراف کرتے ھوے کہ اپنے طلبا کو عاگڑهہ نے جو تربیت دی اور جس اعلے 
نصب العین سے روشناس کیا ك5 سے ھندوستان کے دور دراز حصوں میں بسنے والے مسلمان 
پورے طور پر مستفید ھوئےء دوران تقریر میں فرمایاء ہ مسلمان قوم میں ابەی ایسی پسماندہ 
جماعت ھے جہاں تعلیم ابھی تک نہیں پہنچ پائی ھے جس کا اس عہد مسابقت میں ان تک 
پہنچنا بہت ضروری ھے ٭ 

وائسرائے نے اسی تقریب میں وقار الملک بالقابہ کو نواب کا لقب مرحمت فرمایا۔ 
سرجان پرسکاٹ ہیوٹ لفٹنٹ گورنر یو۔ پی کو جو ایڈرس ٢٢‏ فروری ۱۹۰۹ء کو پیش کیا گیا 
انا کے ہو ڑا جع 

۱... علیگڑہ کی ترقی کو دیکھتے ہوئے لارڈ کرزن نے فرمایا تھا ہ۲ کہ زندگی 
کے موجودہ دور میں مسلمان کمونٹی میں امید کے جو آثار نظر آتے ھیں ان سب کا مرکز 
علگڑھ ہے ٭ گذشتہ اپریل میں ہزاکسلنسی لارڈ منٹو کے سپاس نامے میں ہم نے اس خیال 
کا اظہار کیا تھا۔ <معاشرتیٴ زندگی حتی کہ سیاست میں یہ کالج مسلمانوں کے تعلیمی 
نصب العین کی نمائندگی کرتا ہے -۔ وہ ھماری بہترین توقعات ء ترقی ء روشن خالی اور 
ترفع کا مرکر اور ہر نشیب و فراز میں ہماری زندگی نوکا حور اھے ۔ بحیثیت مجءوعی ھماری 
کمونٹی اس کالج کو اپنی ایکگراں بہا قومی متاع سمجھتی ھےء آپ کے متاز پیشرو لارڈ میکڈانلڈ 
نے اس خیال کا اظہار کیا تھا کہ يہ کالج تاج ہرطانیہ کی حفاظت میں ء آئندہ چل کر یونیورسٹی 
کا درجە اختیار کرےگا اور مشرق کا غرناطہ کہلائے گا اور اس کے حجروں میں مسلم فطانت اُس 


متاقرق دس :او انی عطا او گا ا فا کر مر گی اور رس کان لان ے کی سن کی 
توقع نه استنہول سے ھے نہ مکه معظمه سے ۱.. , جناب والاء علی گڑھ نے جو شرف و امتباز 
حاصل کیا ھے وہ کسی جادو منتر کے تصرف سے نہیں کیا ھے بلکہ یہ اس نظام تعلیم کا 
فیضان ھے جو اس کے بانی کا رھین منإ‌ھے جس کو اس کے جا:شینوں نے جاری رکھااور 
جس کا قائم رکھنا ہم پر لازم آتا ھے ۔ 

اس کے جواب میں ہزائر نے جو فرمایا اس کا خلاصہ کہیں کہیں سے 
درج ذیبل ھے ؛ 

تو .... جن اغراض و مقاصد کے ماتحت آپ کا یہ کالج قائم موا وہ مسلمان 
مذھب کے ھر فرد کی اعانت کا متقاضی ھے ۔ سرسید مرحوم نے بڑی سرگرھی کے ساتھہ 
یں کی آگے فان ا نون آت سا ظرو را یىی 8اا غری' کرتے مں کا ان گی۔ کوٹن اس 
کو اپئی عظیم قومی متاع سمجھتی ھے  ٠...‏ اگر ایک طرف آپ کا کالج یو پی میں 
واقع ھے اور اس ریاست سے قرپبی تعلق رکھتا ھے تو دوسری طرف اس پر ایک پراونشل 
ادارہ کا اتنا نہیں جتنا کہ امپیریل (ادارے کا) ٹھپاٴ لگا ہوا ھے ۔ اگر نصف طلبا اس 
ریاست کے ہیں تو ابقيه نصف تمام برطانوی ھند اور دیسی ریاستوں کے طلبا ہی پر دیر 
کے را اھران او شاف کہ گے طالے غافرو ا سمل سے اس اکا گا وا 
لارڈلٹن نے رکھا۔ موصوف کے بعد یکے بعد دیگرے تقریاً تمام وائسرایوں نے جس عارح 
اس ادارے سے اظہار دچپی کیا اس کے پیش نظر ٹرسٹڈوں ہر لازم آتا حے کہ ادارے 
کے لئے جو نظام عمل :رتیب دین اس میں اس حقیقت کو مداظر رکھیں ..٠٢‏ .٭ 

اس کے بعد ہزائر نے اس قدیم دشوار اور تشویش ناک مسئلے پر اظہار خبال 
کیا ھے جس کا ذکر ایڈریس میں کیا گیا تھا اور جو آج اور بھی زبادہ لانحل ہوگیا کے 
کہ مسلمانوں میں مغربی علوم و فنون کے مقہول دوجانے سے داخایے کے لے امیدواروں 
کی تعداد جس طرح روز افروں ھے اس رفتار و تناسب سے اچھے اساتذہ کی دستیابی 
اور تقرر نیز طلبا کے لئے مناسب اقامتگاہوں کی تعمیر و فراھمی ؛ عا لی اعتبار سے نا 
مکن اور طلبا کی تعلیم و تربیت اور شورت کا وہ معبار قائم رکھنا محال هوتا جارھا ھے 
جو اس ادارے کا شروع سے خصوصی امتیاز رھا ہے ۔ نیز بہ فرمایا کہ ان مسائل کو ملک 
کے تمام مسلمان حل کرنے کی فکر میں ھیں اور جو خبریں ملک کے مختلف گوشوں سے 
سننے میں آتی ہیں ان سے پتہ چلتا ھے کہ اس کے لئے عملی قدم اُٹھائے جانے لگے میں 


جس کو علیگڑھ ھی کا فبضان کہنا چاھئے ۔ آگے چل کر فرمایا ٭ . , ... ھندومنان کا 
کوئی ادارہ علیگڑھ کی شہرت و وقعت کو کبھی نہیں پہنچ سکتا ۔ یہ ہەیشہ ہندی مسلمانوں 
کا تعلیمی و ادبی ماوی' و ملجا رھے گا اور اس کا معباری منصب و مقصد یہ هوگا کہ وہ تمام 
ہندوستان کے لئے روشنی گے متارے کی حیثیت پر فائز رھے ...۴ 

ہزأنر نے حواب میں تقربر فرماتے ھوئے ,علیگڑہ کی تعلیم و تریت اور طلہا کے 
متاز خصوصیات کو تفصیل سے سراہتے ہوئے ایک نئے اور اھم مسئلے کی طرف توجھ دلائی 
بدا سی تی گی سان کاو وی اش کن کی تعلیم کی طرف ھائل نہیں ھوتے اس 
لئے ہلک ورکس کے محکمے میں ان کی نمایاں کمی ہے ٠‏ ان کو ٹامسن 3 زڑکن :میں 
داخلے کی تیاری کرنا چاہیئے ۔ اسی ضمن یہ بھی فرھایا کہ سرمایہ کی قلت کے باعثف يہ 
مناسب نہ ہوگا کہ اسی طرح کا کوئی چھوٹا یا بڑا ادارہ علیگڑھ میں قائم کیا بلک 
آسکرل ون اور 6 کان رو جایس کی ات ارت 
اسپہشل گروپ کا _ من کھولا جائے جو ٹامسن کال میں داخلے کے امتحانات کے ائے ََْ 
ھوے ہے وغیرہ 

کسی نہ کسی سبب سے عرصے تک اس مسئاے کی طرف توجہ نہ کی جاسکی۔ 
ہاں تک کە دوسری جنگ عظیم شروع دوگئی ۔ ڈاکٹر طضیاہ الدین احمد صاحب مرحوم 
مسلل یونورسٹی کے وائس چانسار تھے ۔ مرحوم نے ہر دثواری اور کبھی کھی بعض 
رسوائیوں کا مقابله کرکے بڑی ہے سروسامانی میں بہ دونوں ادارے کھوادئے ۔ کام چل 
نکلا۔ رفتہ رفتہ ان اداروں کی کارکردگی و کامیای کی شبرت پھلی ارر سلمان طابا نے 
ان شعہوں سے خاطر خواہ فائدہ اُٹھانا شروع کیا۔ امید قائم ہونےلگی تھی کہ اس طرح 
رفتہ رفتہ ان کی بچھلی کوتاہیوں کی تلانی ھوجائے گی ۔ بئ جلد ھی واقعات نے کچھ, اس 
طرح ہا کھایا کە جس طبقے کی پسماندگی کو دور 1 نے کے لئے یە ادارے خاص ور 
پر قائم کے گے تھے ان کر کرو کے اراستے ائے اسان عموان ازس رھ کے سن کی 
توقع کی جانے لگی تھی - 

ڈاکڑ یاء الدین احمد صاحب مرحوم کے ذھن میں انجنبرنگ کالج اور 
ہلل ٹکنک کے علاوہ یونیورسٹی سے متعلق ایک اعلی' درجه کا مڈیکل کااج کی بھی تجویز 
تھی جس کے لئے مرحوم اور اس مہم میں ان کے دست راست ڈاکٹڑ سید ہادی حسن 
صاحب پروفیسر مسلم یونورسٹی نے بجاھدانہ کوشش کی - مسلم یوایورمٹی اسکیم کی طارح اس 


۰۸ 


کے لئے بھی سارے هندوستان کا دورہ ےکر کے بڑی جانفشانی سے عطیات فراھم کے 
مسلم یونپورسٹی اسکیم کو مقبول بنانے اور اس کے لئے فنڈ جمع کرنۓ میں جو شبرت 
کبھی شوکت علی خاں اور سر آغا خاں مرحومین کو ہوئی تھی مسلم یونیورسٹی مڈیکل کااج کی 
تجویز کو بروئے گار لانے میں ڈاکٹر ضیاء الدین احمد مرحوم اور ڈاکٹر سیل مادی حسدن 
صاحب کے حصے میں ہی آئی ٦‏ ۱ ۰ 

پور ملک ٌ آزادی نصیب ھوئی ۔- ڈاکٹر ضاء الد ین اإحمد مرحوم واس چا:سار 
شب سے عاحدہ ھوئے ء اور وطن سے دور یدن ٭اں | ہنے بدا کرنے والے سے جاملے - 
حکومت 3 نقَشه بدلا۔ مجوزہ میڈیکل کال 31 قیام ایک عر صے تک کے اھ معرض التوا دیں 
پڑگیا گفت ۔و شنید کا سلسله الہتھ بند نہیں ھوا موافقت و مخالفت میں کشاکش دوتی رھی ۔ 
.آلاخر 2 آرائش خم 3 کل > اور اندبعەھائے دور دراز ؛ کے کتنے مراحل ملے کرنے کے 
بعد کالج کی اتدا ؛,کردی کی اسکی ساخت و ہرداختء کار کرد یی و گارگزاری اجام ہار 
گیا ١‏ صورت و معنی ) اختیار کرے گی اس پر حکم لگانا قمل از وقت ھے ء ہ بہارء نار 
سے اوجھل ھ تو سال کے و نیک 6 ا ہد ھونے 7 خیال آرائی کس طرح کی جائے - 
اٰس کی “دعا مانگتے میں التہ کوئی مضائمه نہیں کہ جن توقعات کو سامنے رگھکر 
پہلے پہل مڈیکل کا رک بنائی گ یىی تھی اور جس آب : ھدوا میں اب وہ بروئے گر 
آئی م ھے وہ ایک دوسرے کے گن سازگار اور مہارک فال ھوں ! 

موقع تو کچھ تنا موزوں نہیں ھے لیکن یہاں ایک واقعە کا ذکر کر دیتا چاھتا ەوں ۔ 
كٔ خیال سے کهھ اسکی تصد رو ت دای ری میں ۔ اور اٰس . کو ریکارڈ پر 
یونیورسلی سے ی4 درخ کی کھ ت ٤و‏ یونیور سٹی کل و نسقی سے ح5 کوئی مر وگ 
نہوگا لیکن یونیور سی ان يٍ اٰاس 5 مجاز ز بنادے کہ وہ مجوزہ مڈیکل کا ک ے قیام انتظام و 
انصرام کو پکا کردیں تو ان کی دیرینه و آخری آرزو پوری هوجائے گی اور یونیورسلی کا يہ 
ان پر بڑا کرم ہوگا ۔ یہ درخواست منظور نہیں کی گئی ! ایسا ہوگیا ہوتا تو شاید بتر ھی 
هوتا ۔ اور باتوں سے قطع نظر جن کو معرض بحث میں لانا ہے موقع بھی ھے اور ہےکار بھی ۔ 
7 مسام ھے کە مرحوم کو هر طقّہ سے هر سطح ار مت و شنبد ٥‏ ئہآ3 کر کے 
وت مطابق فوصلہ یا مفاہمت کرالینے کا غیر معمولیى ملکہ تھا ! اکثر خبال آتا ھے 
تعلہمگاھوں ہر سیاست کا غلہہ کتنا عبرت ناک ھوتا ھے ۔ لیکن کیا کیئے کہ سباست ت8 


وہا کے سب سے پہلے اور سب سے اندوھناگ شکار طلبا ھی ہوتے ہیں اور یہ بےقاو 
ھوجانے ہیں تو اپنیے ا ہو میں بھی نہیں آ پاتے دوسروں 6 کیا ذکر ١‏ عورتوں اور طابا کی 
سمجھ میں یہ ا يہ کبھی له آیا (سوا مسثثینات کے جو ھمبشہ نظر انداز کئے جانے کے لئے 
کم میں لائے جاتے ھیں) کہ جن چیزوں کو وہ اپنا عب سے بڑا عربہ سءجوتے میں اُس سے 
اُنھیں کو سب سے پہلے اور سب سے زیادہ نقصان پہنچتا ھے ١‏ جس سوسائٹی اور ملک کے 
بە دو ہےبہا عناصر ماؤف هوجائیں تو اس کے انجام پر دو مختاف رائیں نہیں ہو سکتیں! 
ملک التجار سیٹھہ عہدالکریم عبدالشکور جمال نے تذریف لاکر اپنے نام کے ہوسٹل 
گا ینگ اد زکھا آاوز کالج کی کارگذاریوں کو بچئم خود دیکھکر اظہار خوشنودی فرمایاء 
۳ زومبر سنہ ۱۹۰۹ء کو والی خیرپور کا ورود ھوا ۔ سپاس نامہ کے جواب میں فرمایا ۔ 
دشکر ھے کہ تمام ہندوستان میں اب تعلیمی حاات زوال سے عروج اور پستی سے 
ہلندی کا طرف آرھی ھے اور ٤و‏ اس کا اصلی سب زمانہ 3 زبردست ھاتيو ھے جو 
ھندوستان کے تمام فرفوں کو ترقی کی طرف لے جارہا ھے لیکن اس میں زرا ٹک نہیں 
ہندوستان میں مسمانوں کی ترقی کا مسئلہ علیگڑھ کالج کے ساتھہ واہستہ ہے جسنے سامانوں 
و ترقی دپنے میں بڑا کم کا ھے 99 
دسمبر سنہ ۱۹۰۹ء میں سر پرتاب سنگھ, مہاراجهہ جموں و کشەیر کی خدمت میں 
جو ایڈریس پیش کیا گیا اس کے بعض افتہاسات یہ یں : ٠‏ 
...ا ھم کو اس پر فخر ھے کہ ہم ایسے والیە ریاست کا خیر مقدم 


1 ھیں جس کی آبادی 3 کر حصہ ملمان آبادی 27 مشتەل پا نی ویج با نی 


ٹر رھے 
کالج کو اہنی کوششوں میں ھندو والیان ریاست اور رؤسا سے بش ہہا اعانت ملی ھے جس کی 
شہادت اس ادارے کے چہے چے سے نمایاں ہے ۔ ہانی الج 21 کشادہ مل کا یہ وت 
ھے که اس ادارے کے دروازے کسی فرقہ پا جماعت کے لئے بند نہیں ہیں ۔ هندو طلبا 
کی معقول تعداد زیر تعلیم ھے اور سینکڑوں کی تعداد میں یہاں کی تعلیم و تریت سے 
فیضیاب ھوچکے ہیں ....۔. اس کال کا نصبالعین ایسے شہری پیداکرنا ھے جو حکومت 
کے خیر اندیشء ملک کے وفادارء مردانہ صفات کے حاملء دل کے کشادہ هو دوسروں 
3 احترام گریں اور خوددار ھوں .ا ء> 

جواب میں مہاراجہ بالقاہہ نے فرمایا ۔ 

>... آپ ایک ایسی کموٹی کی نمائندگی کرتے ہیں جو کم سے کم اپنے مذھب 


"۰ 


کے پیروؤں میں جو مندوستان کے ھر گوّٹے میں آباد ھیں عام کی وسیع اشاعت ٣ی‏ 
بڑے انہماگک سے سرگرم عمل ھے ۔ اس موقع بر میں آپ کو یقین دلانا چاھتا ەوں کھ 
اپنی مدد آپ کرنے کا جو شاندار اور دلکش منظر اس وقت میرسے سامنے ھے جو اپنے 
وجود کے لئے سرعید احمد خاں بہادر مرحوم کی انتھک کرششوں کا رہین منت ھے اور 
چسکے اندر مسلم کموٹی کے مذھبی اخلاقی اور معاشری کلچر کا بلند نصبالدین کارفرما ھے 
ان کو میں جمیع باشندگان هند کی جدید تہذیب کی ناریخ میں ایک نشان منزل قرار دیتا 


گی 
1 


ھود ۔ آپ کے اس ادارے سے دوسرے فرقے بھی فیضیاب هوتی هیں ایک ایسی پاکیزہ 
اور پاکی زگیبخش روایت ھے جسکی پوری طور پر توافت کر جس ا اون اون 
اسی ع لی گڑھ میں میں نے راجپوت کموٹی کی تعلیم کے اھم مسئله سے متعاق جن خیالات 
کا اظہار کیا ھے اس میں بہت کچھ. آپ کے اس ادارہ کے طور طریقوں کو اختیار کرنے 
پر زور دیا ھے >..٢‏ ۔ 

مز ھائنس سر آغا خاں کے چوٹھی ار تشریف لانے پر جو ایڈریس پیش کیا 
گیاء اس کی یہ چند باتیں خاص طور پر قابل ذکر معلوم ہوئیں : 

کالج سے بحثیت مجموعی ھمارے تمام ہممذھہوں کا ااتفات جو هھندوتان کے 
وسہع رقبے میں آباد یں روز افروں رھا ۔ اُنھوں نے اس کو اپنی تعلیەی ترقی اور قومی 
وحوصلہ مندی کا مرکز قرار دے دیا ھے ... , اس کاج کو محمڈن یونیورسٹی کے درجے 
پر فاثر دیکھنے کی ؛ جو ھعارا نصبالەین ھے جو مسلسل کوشش هز ھائنس نے فرمائی ھے 
ھمارے لئے اس کا کماحقہ اعتزاف کرا نامکز ھے .... اگر ونیورسلی کا عفبوم ایک 
ایسی جماعت ھے اور یقیناً ھے جو انبانی علوم کے حاصل کرنے کی بحیثیت جموعی نمائند کی 
کرتی ھے تو محمڈن یونیورسلٹی کا مقصد عین یہ ہوگا کہ مسلانوں کی ایک ایسی جمادت 
کو ایسی تعلیم و تربیت سے آراستہ کیا جائے جو علوم کے حتاف شعبوں پر حاوی اور 
جسکا حصول بہرگونہ قریں صواب ہو ٠٠.٠‏ ۔ ْ 

ھز ھائئنس نے جواب میں ارشاد فرمایا : 

لا.....۔ بدا قسمتی سے میری صحت ایسی نہیں رھی کھ میں علی کڑھ کے لئے وہ 
سب کچھ کر سکتا جو میں چاھتا ھوں اور اپنی یہ دیرینە آدزو بھی پوری کرسکتا کە ھر 
بال سکرن گے عاق دہ سآ کے ساتھہ علیگڑھ میں گذارتا ۔ مجھے بڑی خوشی ھے 
کہ اس ائناء میں کتنے ارہاب ثروت و افتدار نے کالج کو گراشدر عطرات مرحمت فرمائے 


کی 


لیکن ھماری أمَقتن اور ھمارا خوابء؛ عملیٰ خوابء تو وہ رفیمالمان یونیورسٹی ھے جو 
ھندوستان میں مسلمانوں کے شایان شان هو جسکا مدار مسلمان رؤسا اور لیڈروں پر نہیں بلکه 
اس طبقے پر ھے جو ہر قصبه و قریہ میں آباد ھے ۔ اس کو مچے مذھب اور اسلام 
کی أُلفت سے بیدار و سرشار ہونا اور اس کالج کو اعلے' مراتب پر پہنچانا چاہٹے ۔ صاحروہ 
موجودة افَالیٰ گزرتر :مار تے-چو اہی آھی تھربت لائے تھے۔ آپ کو جن ماررے سے 
مستفید فرمایا ھے اس سے نتر کوئی دوسری صلاح نہیں دیجا سکتی کہ ھمارا نصبال بن بہ 
ھے کھ علم تحقبقات اور اخلاق فاضلهہ کے اعتبار سے اس ادارہ کو دیوار چین ہے اےکر 
ہجز اٹلانٹک کے سواحل تک مسلمانوں کے لئے سرچشمہ یضء ہدابت و حوصلہ بنادیں 
دہ یی فاری گاوٹی اخلی ‏ اعتان فی ہے سچھے ‏ ہی :رہ گی ہے باکہ حقیقی مفبرم 
میں روحانی اور مادی اعتبار سے بھی پسماندہ هھے ۔ علی کڑہ 6 کام حعض عامی قابلیت اور 
ذی استعداد اشخاص کی تعداد ھی بڑھانا نہیں ھے بلکہ اچھے سامان پیدا کرنا ھے اور 
ایک اچھے مسلماں کا مفموم میرے نزدیک يہ نہیں ھے کہ مذھا وه صرف ہت پرمدت 
ہوکر رہ جائے هم ابسی فضا دیکھنا چاھتے ہیں جہاں هەارے طابا ہیں ایثار و خدا اترمی 
کا جذبہ ہو ۔ وه خدائے لازھان و لا کاں پر اہمان اور اس ذمەداری کا احساس رکھتے 
ہوں جو قادر مطلق کی طرف سے إُن پر عائد ہوتی ھے اوو اس تجلى سے مستیز ھوں جس کا 
سرچشمہ وجدان ھے ۔ اس کا تصرف هھمہ وفت هماری زندگی میں جاری وتشاری رھنا چاەئے۔ 
اسی روح کی باز یافت و بالیدگی میں اسلام کی کارفرمائی کن ھے وا 6< 

۷ نومبر سنہ ۱۹۱۱ء کو لفن گورنر ائریبل مسٹر پورٹر کو جو ایڈریس پیش کیا 
گیا اس کے بعض اقتبااسات ملاحظہ ہوں : 

(٣۷‏ .... ہم کو مال و دولت کے جانے کا اننا غم نہیں ھے جتنا اُس ھلاکت آفریں 
ذھنی و اخلاقی افلاس کا جس نے هماری کموٹی کے أُن سرچشمەوں کو خٹک کردیا ھے 
جن سے ہم کو روشنی اور توانائی میسر آتی تھی ۔ صرف مجوزہ مسلم یونیورسٹی ھی ہماری 
ڈھنی و اخلاقی ٹاڑگی ۰ توانائی 3 وسیله بن سکتی ھے - کوئی دوسری چیز خواه وہ گنئی 
ھی قیمتی اور دیدہ زیب کیوں نہ ہو اس کا بدل نہیں ہوسکتی ۔ہ اسی لئے ہندوستان کی 
سلمان کموٹی دھل دربار کے انعقاد کو ایک ایسی تقریب بھی خیال کرتی ھے جس میں 
ان کی دیرینہ آرزو (سلم یونیورسٹی کے قیام کی منظوری) برآئے گی ۔ انھیں کی نہیں آئیندہ 
نسل کی بھی اور یہ واقعہ ھماری قومی تحربک کا ایک نیا سنگ مل ثابت ھوگاہ۔,ء٭- 


روہ 


: اِس کال کو قائم کرتے میں سرسید کے پیش نظر دو امور تھے ۔ 
ایک یە کہ ان کو اس بات کا احساس تھا کہ محمدن کموٹی دینوی علوم و فتون میں بڑی 
پس ماندہ تھی جس کی ترقی بغیر کوئی کموئٹی مرفەا حال نہیں ہوسکتی۔ دوسرے یہ کھ 
تعایم مکمل بھی نہیں سکتی جب تک کہ اس میں صحح مذھبی تربیت کا انتظام نہ هو ۔ 
مذھبی تعلیم مناسب حال اور کافی امی وق ہوگی جب وہ مخصوص فرقہ کی 
( لدھونا عمن””مت0 ) ھوگی ۔ اگر ایک عذھبی معلم يہ چاهتا عے کہ اس کی بتائی ہوئی 
بات طلبا کے ذھن میں أثر جائے تو اس کو نہ صرف یہ کرنا ہوگا که جو تعلیم وه دتا 
ھو اس پر اعتقاد بھی رکھتا ہو بلکہ اس کو وه ساری باتیں سکھانا چاہئیں جس پر وہ خود 
ایمان رکہتا ہو ۔ یہاں نہ تو عدم اخلاص کی گنجائش ھے نہ خاموش رھنے کی! 
آپ کے کالج کے یانی کی آرزو تھی کە جس ادارے کی کامیابی پر انھوں نے پوری نکی 
صرف کردیء وقت آئے پر وہ یونپورسٹی کے درجے پر فاثز موجائے د آسیآررُو کو 
پورا کرنے کے لئے آپ کوشاں میں ۔ مرا خبال ھے کہ بعض شرائط کے ماتحت 
یونیورسشی کا چارٹر ملنے کی آپکو حکومت سے اطلاع مل چکی ھے لیکن پچیس لاکھہ کی 
رم جو آپ نے جمع کی ھے وہ پوری کموٹی کے لئے یونپورسٹی کی ضروریات 
کی کفیل نہ ہوگی .. ؛غیرہ۔ 

مہاراجه -دربھنگا نے علیگڑھ تشریف لاکر جو تقریر فرمائی اس کا جستہ 
جستہ خلاصہ یہ ھے ؛ 

" ایم اسے او کالج کو میں آپ کے ایثار اور اسلام سے آپ کے 
شفف کا ایک واضح مظبر پاتا ہوں۔ مجھے امید ھے کہ اس شہر میں محمدن یولیورسٹی کے 
نائم مرسای سے ران کہ گرم اوزو راو کی برک پروی مرجائے گی اون سن 
محمدن لیڈر (سرسید) کا خواب عمل شکل اختبار کرلے گا جو اس وقت اپنے جسم و جان 
سے توھم ھیں موجودہ نہیں ھیں لیکن جس امانت کو وہ آپ ي سر کرک ھیں اءن :کا 
آپ حفق ادا کردیں گے > أُن بیانات اور اس روح کو مد نظر رکھتے ہوثیے جن کی رو 
سے سرسبد هندو مسلمان دونوں کو اپنی متاع عزیز سمجھتے تھے ء مہاراجہ نے فرمایا که 
تم ھندو نہایت شادمانی سے محمدن یونبورسٹی کا خیر مقدم کرتے ہیں اور مجھے یہ حسوس 
کرکے بڑی خوشی حاصل ہوتی ھے کہ آ کے جذبات بنارس کے ادارے کے لیے بی 


اور ایسے ھی مں یی صاحمو .۰ بڑی ھی ممارک نمانی ھے کک مندو اور مسلماں دونوں 


'‌ِ۴ 


س پر متفق ہیں کہ آنے والی نسل کے نوجوانوں کو جہاں مذھبی افکار اور طریق کار سے 
اچھی طرح روشناس کیا جائے وهاں ان کو اپنے اپنے مذھب کے طور طریقوں سے بھی آشنا 
رکھا جائے ۔ فرقه وارانہ یوزورسٹیوں کا میں اس کو سب سے بڑا جواز سمجھتا ھوں ۔ کبھی کبھی یہ 
سننے میں آجاتا ھے کە اس طرح کی یونیورسٹیوں سے مندو مسلمانوں کے تعلقات میں کشیدگی 
ہا تلخی آئے گی ۔ لیکن مجھے کامل یقین ھے کہ ایسا نہ ہوگا۔ ملک کی بھلائی اور برتری 
کے ہےشمار مقاصد ہم دونوں میں مشترک ہیں خدائے واحد کا حقیقی تصور هر 
صاحب فہم کو اس بات پر متفق کرے گا کہ وہ اسکے بندوں میں اتحاد و اخلاص پھیلائے 
ہم خالق اکبر کی اطاعت کا فرض اسی وقت بہازین طور سے ادا کرسکیں گے جب ھم 
اپنے آپ میں درگذر اور اخلاص کے صفات پیدا کریں اور إُن اختلافات کو دور کرتے 
رھیں جو آئندہ کبھی ہم میں راہ پا جائیں: اتک 

٤‏ دسمبر ۱۹۱۲ء کو سرجیمس مسشن لفٹننٹ گورنر یو پی کو جو ایڈرس دیا گیا 
اس کے بعض اقتباسات ملاحظہ ہوں - 

“2 ۰ ذاتی طور پر سرسید کے احسان کے اس بارگراں سے سبکدوش 
نہیں ھوسکتے کھ انھوں نے ھمارے مرض کی صحیح تشخیص کی اور اس کے لئے بڑا مجرب 
نضه تجویز کیا ۔ انھوں نے اپنی قوم کو أُن فاسد خیالات اور غلط نصب المین کو زنجروں 
سے رھا کیا جو مذھبی توھمات , سماجی تعصبات اور دوسری غاط مزعومات کے بھیسں میں 
أُن نمام حقیقی جذبات اور عظیم نیکیوں کی بنیاد کھوکھلی کررھے تھے جو ھر زمانہ 
اور ھر دیار میں ترقی و تہذیب کے لوازم قرار دئے 1 ھیں ۔ یه4 مقصد تیم اسی وقت 
حاصل ھوسکتا تھا جب ہم اسلام کی خقیقی ھدایات کی طرف رجوع کرتے نیز یوروہین 
سائنسء ادب ء گلچر اور زندگی کے عملی طور طریقوں سے استفادہ کرتے جو حقیقی انسانی 
اُصولوں اور سماجی ارتقا کی نمائندگی کرتے ہیں ۔ اس طریقے سے ہم اپنی کموٹی کے 
نوجوان ذھنوں کو الا مال اور ان کی سیرت کی تشکیل نو کرسکتے ہیں سے تر اس 
ملک میں هہماری تقدیر کی انتہائی منزل بہت کچھہ کالج کی اُس پوزیشن اور ان :وقعات 
سے واہستہ ھے جو ہعاری عظیم ترین تعلیمی جدوجہد کا ثمرہ اور روز اول سے اُس قومی 
حبات نو کے لئے پرسر عمل ھے جو مسلمانوں کے دل و دماغ میں نی زندگی اور ت 
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پہ وہ زمانہ تھا جب ترکی حکومت کے خلاف یوروہین حکومتیں برسر پیکار تھیں 


١ 


اور ہندستانی مسلمان با حصوص ایم اے او الم کے طلبا میں بڑا انتشار و ھیجان پیدم هوگیا 
تھا جیں کے طرح طرح سے مظاہرے ھورھے تھے اور کالج کے منتظمین کے لئے بہ 
صورت بڑی تو ڈناگ ہو رھی تھی ۔ اسی صورت حال کو پیش نظر رکھ کر ایڈریس میں 
عرض کیا گیا تھا - 

ھر ادارے کے ارتقا میں ایک نازگ وقت آتا ھے جب چارو نا چار 
اس کو اپنی قسمت اور |پنے ستقبل کے لئے ایک واضح اور قطعی فیصلہ کرنا پڑتا ھے ۔ 
کالج کی تاریخ میں وہ ساعت آگئی ھے اور ہم ٹرسٹبوں کا سامنا ایسے پیچ در یچ م۔سائل 
سے ھے جو اپنے دوررس نتائج گے اعتبار سے بڑے امم ہیں ۔ ایسے مواقع پر هعارا 
واضح فرض یہ ھے کہ ہم کالج کے بانی اعظم کے وضع کئے ہوئے بنیادی إصولوں ي 
حمایت و حفاظت کریں ۔ جس کی دانش و دور بینی زمانے کی کتنی آزمائش و آلام میں 
صائب و غیر متزارل رھی۔ ہم نے عزم کرلیا ھے کہ کچھ بھی ہو ہم ان اُصولوں پر قائم 
رھیں گے اور جہاں تک ھماری قدرت و قابایت ھمارا ساتھ دے ئی ھم یہ فریضہ بجا لائیں 
گے لیکن نہ تو ھم اپنی دقتوں کی وسعت و نوعیت کو معمول سمجھتے ہیں نہ صورت حال 
کو ات کر موی فان ڑا جاشی من ه 

کالج کے ہانی آعظم ء ان کے رفقائے گار , ادارے کے مقاصد, اس کی خدمات اور اُنْ 
دشواریوں کو جن میں یه ادارہ مبتلا ہوگیا تھا ان سب کا ایت محبت احتر)إم و تفصیل سے 
جائزہ لیتے ہوئے ہز آئر نے فرمایا+ ( إقتبساسات جتنے طویل دوگئے ہیں اتنے ھی ناگزیر 
سمجھے گئے ) 

×,.., ٹرسٹی صاحبانء وہ لوگ جو اسلام سے آشنا ہیں اس تکارف کا بھی احاس 
رکھتیے ہیں جن میں مسلمان مبتلا ہوگئے ہیں۔ ان مصائب کو یہاں مەرض بحث میں لانا 
قرین مصلحت نہیں سمجھتا آپ نے اپنے ایڈرس میں انکی طرف قابل تحسین ضبط و تحمل کے 
ساتھ اشارہ کیا ھے ۔ لیکن اتا تو آپ مجھے کہنے کی اجازت دیں کە ھندوستان میں برطانوی 
حکومت اس دردذدک صورت احوال کا مشاھدہ شقاوت و سنگدل سے نہیں کر رھی ھے ۔ 
اسلام گے پیرو غیور و غیرن ند لوگ ہیں ... انھوں نے دنا کو تہذیب و علم واادب 
سے جس طور پر آھنا کیا اس پر ان کو ناز ھے ۔ ان کو فاھرە؛ دمشق اور غرناطہ گی 
قدیم می کرعات براقا ھے ۔ الام از ہی ال تھے آوو سرتے ابھوں کے بات فی 


سلاطین سے ل شاخ زریں ہ پر واقع خوبصورت شہر کو اپنے قبضے میں لیا تھا جو آج تک 


"٥ 


دنبوی سطوت اور مذھب اسلام کا مرکر ھے۔ ھم برطانویوں کو اپنی تاریخ پر جو فخرو ناز 
ھے اسی نسبت سے ہم کو اسلام کی شکوہ و شوکت کا بھی احساس ھے۔ لیکن اب جبکہ 
آپ کا سرمایہ تفاخر ایک طور پر ردائے غم کے نچے آگیا ھے ھم اس اٹلا و آزمائش 
میں سکوت لیکن اتنے ھی خاوص سے اس میں شریک ھیں۔ میں آپ سے درخواست کروں گا 
کہ پچھلے چند مہینوں میں جو روشن کرنین أُفق پر طاوع ہوئی میں آپ ان کی طرف توجبھ 
فرمائین ٤...‏ باوجود ھر طرح کی ہے سرو سامانی اور تباہ حا ی کے ترکی افواج کی غیر معمولی 
ڈسپلن ( نظم و ترتیب ) اور جانہازی کی تفصیلات سے خثالیں دیتے دوئے مز آئر نے فرمایا ٠...‏ 
٭ اسلام ان دنوں جن مصائب میں گرفتار ھے وہ مسلمانان هند کی توجه ایک دوسرے اھم اور 
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ٹھنڈے دل سے غور فرمائیں که فارس اور ترکی کی مصتوں نے دەکو یه ساق دا 


ہرے مسئله ( یغام) کی طرف توجھ کی دعوت دیتے ہیں۔ میں چاھتا ھوں کہ آپ اس پر 
هے که کوئی قوم اپنے گزشتہ وقار ء روایات اور یادوں کے بل پر زندھ نہیں رہ سکتی۔ 
موجودہ دور حیات میں جس خوفناک مسابقت کی کارفرمەائی ھے وہ اس مارح کی چرروں کو 
عیں و اماک کی طرح روندتی کچلتی هوئی آگے بڑھ جاتی ہے ۔ وہ صرف طاقت اور 
کار کردگی کے آگے جھگتی ھے ۔ یہی صفات اسلام کے تحفظ و بقا کی ضاەن فو سکتی ہیں ۔ 
اسلام کو سب سے پہلے ان صفات سے متصف ہونا چاھئے اور عاتم گہاری اور مجروح 
تمکنت کو :ہ کر کے ایک طرف رکھدینا چاہیے ۔ هر مچے سلمان کا فرض هھے که رونے 
پٹنے اور اخبارات میں غم و غمہ دکھانے سے باز آجائے ۔ اپنی عفوں کو سیدھی اور 
مضبوط کرے ۔ باھمی تنازعوں سے بچے؛ فضول خرچی سے اجتناب کر سے اور سب سے 
مقدم يہ کہ موجودہ نسل آئندہ نسل کو اپنے منعدی امراض سے ماؤف نہ کرے بلکہ ان 
کو فرض شناسی اور زندگی کے بہتر مراقع و مکنات کی روٹنی دکھائے ... یہ مہب آپ 
کو اپنے کالج کے ذریعه انجام دینا ھے ۔٭ 

میں ابھی عرض کرتا ھوں که یہ کیسے ہوسکتا ھے ۔ سب سے پہلیے تو میں یھ 
عرض کروں گا کہ جو ٹرسلی صاحبان اس وقت تشریف رکھتے ھیں یا نہیں اس کے لئے 
وہ اپنے حسن عمل سے موجودہ نسل کو اتفاق و اتحاد کا سبق سکھائیں ۔ کچهہ عرصے سے 
ھت میں آرھا ھے کھ اختلاف کے اعتباد سے آپ دو پارڈیوں میں منقسم ہوگئے ہیں 
لیکن قریب سے مطالعہ کرنے کے بعد یہ معلوم ھوا کہ در اصل یہ کشاکش تی اور پرانی 
نسل کی کشاکش ھے .., سپ سے زیادہ ضروری اھر بہ ھے که کالج کو اس نفاق سے 


کو 


نجات دلائی جاے ۔ معمر حضرات کو نوجیانوں کے جوش عمل اور نو جوااوں کو بزرگوں 
کے ععملی تجرہے اور مآل اندیشی کی ضرورت ھے ۔ بزرگوں سے میری التجا ھے کہ وہ 
نوجوانوں کی توانائی و تند روی کو تحمل کے سانهہ سیدھے اور صحبح راستے پر لگائیں 
اور نو جوانوں سے یہ عرض کروں گا 5 وه عائد کردم پابندیوں اور ہندشوں کو بردہاری 
اور سعادے مندی نے ساتھ قمول کریں ء سنجیدہ گفتاری سے کم لیں اور بزر گوں مر لئے 
وہ اکرام و احتزام ملحوظ رکھیں جس کی تلقین هر مذھب نے کی ھے۔ اپنے اختلافات کو 
وقار و عا لی حوصلگی سے ھموار اور ختم کردیجئے ۔ ایک دو سر ے کی حرمت کا لحاظ 
رکھیے ۔ اتحاد میں طاقت ہے ء جھگڑ نے سے گسی نہ کسی وقت زوال کا منہ دیکھنا پڑےگا۔ 
گیا آپ اس کے خواہشمند ہیں کہ آپ کے آپس کے تفاق و افتراق کا تاوان علگڑہ کی 
شکست و رینیت سے ادا کا جاے ؟ء : 

ه٥‏ دوسرے یہ کہ آپ علیگڈہ کے خیراندیش ہیں۔ اُس إصول سے انحراف نہ 
کیجئے جو معلم اور متعلم کے رشتے کو معین کرتا ھے۔ آپ کو تو اچھی طرح معلوم دوگا 
کہ معلم کے لئے آپ کا دین آپ کو کن داب کی تلقین کرتا ہے ۔ جب تک وہ آداب 
اور احکام نافذ نہ کئے جائیں گے اور ان پر عمل نہ کیا جائے گا تعلیم کا بہت بڑا حصہ 
رائگان جائے گا اس لئے میں کامل اعتقاد و ایمان سے آپ کو یہ مشورہ دوں گا کە آپ کاج 
اسٹاف کے اختیار و اقتدار کی کامل طور پر تائید کریں - یا تو آپ ان پر کلی طور سے 
اعتماد کریں یا پھر بالکل نہ کریں ۔ اگر آپ کو ان پر اعتماد نہیں رھا ھے تو اس کے 
اسہاب بتائییں اور مجھے مطمئن کردیجئے > اگر وہ اعتماد کے مستحق ہیں تو پیرے عاور 
پر ان پر بھروسہ کیجئے کیوزکە صرف اسی طور پر صورت حال کو بہتر اور مستحکم کیا 
جاسکتا ھے ۔ اس کے بغیر آپ کی تمام مساعی ہے کار ثابت ہوں گی ۔ 

ور اسٹاف کے اراکین کو علے الاعلان عدف ملامت بناہا جائےگا اور وہ 
بہ محسوس کرنے لگیں گے کہ آپ کے اختیارات کی حمایت ان کو نہیں حاصل ھے تو وہ 
اپنے فرائض دل لگاکر کس طرح ادا کریں گے ۔ دوسری طرف آپ کو یہ بھی کرنا ھے که 
اساتذہ سے طلہبا کی عقیدت و ارادت کو مستحکم کریں اور طاہا ان کے اختیار اور فیصلوں کو 
فطعی سمجھیں اور ان کا احترام اہتے والدین کی طرح کریں ... مین آپ کی دانشمندی 
گا اعتراف کرنا ھوں کہ اً نے ا مب گی اق 

۵“۵ە)+) آخری بات طلبا کی طرف سے آپ سے ابیل کرتا ھوں ۔ آپ 
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پامردی سے إن تمام حالات و حادثات کا عقابله اور سد باب کریں جر طلبا کی توجە کو 
انتشار و یجان کی طرف ھائل کرتے ہوں ۔ یہ زمانہ ان کی جسمانی و ذھنی بالیدگی کا 
ھے ۔ آپ ان کو ذھنی خلفشار اور جسمانی آزار سے محفوظ رکھنے کی کوشش کریں ... 
میں یہ نہیں کہتا کہ طلبا کو سباست سے کلیته دور رکھا جائے اس لئے که ہ٭وشمند 
نوچوانوں کو ان حادثات سے متاثر ہونے سے باز نہیں رکھا جامکتا جو باھر کی دنیا میں 
پیش آتے رھتے ھیں لیکن اس طرح کی سرگرھیوں کو معینہ حدود میں رکھنا چاہئے_ ۔۔ 
بپر خدا مجھے یہ سننے کا موقع نہ دیجئے کہ طلبا رات کو صف ماتم بچھاتے ھیں اور 
دن کو کھانے پینے سے احتراز کرتے ہیں جسکی اجازت آپ کا مذھب نہیں دبتا ... 
حادثات اپنے وقت پر ہوتے رھیں گے ٴ ایثار و قربانی کے بھی منازل آئیںگے لیکن اس کی 
اولین شرط یہ ھے کم دماغ تدبر سے آراستہ هو اور جسم توانائی سے بہرہ مند ! سرسید اعظم 
اور کالج کے نصبالمین سے آپ کو جو ارادت ھے اور جو آپ کو ورئے' میں ملا ھے 
اس کا واسطہ دلاتے ەوئے میرا آپ سے سەگونہ مطالبہ هے ۔ یعنی آپ میں اتفاق و اتحاد 
تے سرسے سے نمو پائے ۔ جماعت اآساتذہ کو آب میں خاوص حمایت حاصل هو اور آپ 
سب کے زیر سایہ طابا اپنی زندگی کا بین دور پر فکر سے آزادارہ کر بسر کریں 
اور جسمانی صحت و ذھنی سکون کی نعمتوں سے مستفید ھوں) ۔ 

داس کالج کو صحیح اور سیدھے راستے پر چلائئےگا تو آپکی کموٹی کا اثر 
و اقتدار ترقی کرےگا ۔ اگر آپ نے اس کو پستی کی طرف جانے دیا تو پھر ایک ابسا 
ادارہ تباہ ھوجائےگا جو نئے هندوستان میں ایک بہترین تعلبەی تجربے کی حبدت رکھتا ھے 
اور اس کے ساتھھ آپ اپنی کموٹی کو بوی همیشہ کے لئے رسوا کردیں‌گے ... > 

۸ فروری سنہ ۱۹۱۰ء کو هر ھائنس نواب ساطان جہاں یگم صاحبہ آف بھوپال 
اور ۲۹ جنوری سنہ ۱۹۱۸ء کو هز ایگزالٹیڈ ائنس حکمراں دولت آصفیه حردراباد کااج 
میں تشریف لائے ؛ سپاسنامے پیش کئے گئے ۔ ادارے کی خدمات سے اظہار خوشنودی 
اور اپنے زرین خرالات سے ہم کو مستفید فرمایا ۔ 

٥‏ نومبر سنہ ۱۹۱۹ء کو ہز آنر سرھار کورٹ بٹلر لفٹنٰ گورنر یو پی تشریف 
لائے ۔ ایڈریسں کے چند آقتباسات حسب ذیل هیں ۔ 

ات ھم ایت ادب سے یقین دلاتے هیں کہ هزأئر کی تثشریف آوری 
سے تعام مسلمان کمونٹی زیر بار احسان ھے ہ.....۔ سرسید نے جو کام اپنے ذھے 


۸“ 


لیا تھا اور جو تکمیل کے لئے ھم تک پہنچا ھے وہ قطعاً و کلیة ہماری قومی زندگی کی 
حیات نوکی تشکیل ھے ۔ اس کا اقتضاء و خلاصه یہ ھے کہ ہمارے سامنے قومی تعاہم 5 
ایک پروگرام ہو جو عملاً اس کال کو ترقی و توسیع دےکر مسلم یونیورسٹی کے درجے 
پر فائزر کردے۔ بانی کالج کی رحلت کے بعد اس اسکیم کا هماری کموٹی نے بڑے شدو مد 
سے خر مقدم کیا مم ھزآئر کی اس ٭مدردانه اعانت. و رھنمائی کے دلسے سباس گرار 
ہیں جو اس سلسلے میں مسلم حوصلہ مندی کی ۃائید میں برسرکار آئیں۔ چنانچہ ہم حسوس 
کرتے ہیں کہ جناب والا کا یہ نفس نفیس یہاں تشریف فرما ہونا اس امر کا مزید ثبوت 
ھے که ھز آنئر کو ھماری کمونٹی سے کس درجه معدردی ھے ۔ ھمارے عترم بانی کاج 
گے سامنے مسلمانوں کی تعلیمی ترقی کا مقدس اور وفا شعاراءہ منصوبہ تھا ۔ آج وہ مارے 
سامنے ھے ۔ اپنے اس عزبز ادارے کی جو آمانت هم ى سپرد هوئی ھے ھمارا ارمان ھے 
کہ ھم اپنے کو اُس کا شابان شان ثابت کرسکیں تاکہ آنے والی نسل کے سامنے کسی غفات 


پا کوتاھی گے مرتکب ُ4 قرار !یں بجعرے ہہ ءع) ۔ے 
ھز آئر نے جواب میں ارشاد فرمایا ۔ ۱ 
)0 رھ اس ادارے سے متعلق جس دیر ی4 حخلصانه وابستگی کی بادوں 


کا خرینہ 2ے ہوئے میں یہاں حاضر هھوا ھوں اس سے آپ میری مسرت کا اندازہ لگاسکنے ہیں۔ 
ہے کچھ اپسا دل چاھتا ھے کاش میں بھی دلیگڑہ کا ایک طالبِ علم ہوتا ۔ ہاصایت 
یا واقعیت > ( :ہ8 ) کے ایک بگاںہ روزگار مبصر کا قول ھے کهھ اگر تم چاہتے ہو کھ 
کوئی حکومت یا ریاست (+ہ؛5) قائم و دائم رھے تو اس کو اس کے آعاز کار کے 
اُصولوں اور شاھراھرں کی یاد دلاتے رہو ۔ یہ مقولہ حکومتوں ھی پر نہیں اداروں 
پر بھی صادق آتا ھے ۔ میں یہ سنکر بہت خوش ھوا کہ آپ اس کااج کے بانی اعظم 


کی پالیسس 2 کار بند میں ہہعہےعہےء جی الفاظ میں اٰاس ہالیسی 5 اظہار کیا گیا ھے وہ 
بڑی |ہم و شریفانہ ھے ۔ ٤٤‏ سال گزر جانے کے بعد آج بھی وہ تازم و تازہ کار 
ھے .ہے طلا کا مادر الج سے و المانہ عقہدت : مردانہ تھیلوں میں مہارت اور 


اخون باھمیء اس کالج کا خصوصی امتباز رھاھے ۔ میری دللى آرزو ھے که آنے والی نسایں 
اس اعلے' روایت کی پابند رہیں. . ..... برا دل و دماغ اس تصور سے منور ھوجاتا ھے 
کہ تعمیر و ترقی کے کیسے کیسے منصوبے آپ کی سامنے ہیں ء اپنی کمونٹی کو مززلت 
کے درجات پر فائز کرنے اور مشرقی دنیا کو تجدد و توانائی سے آشنا کرانے میں علگڑھ کو 


١ 


تنا شاندار رول ادا کرنا ھے ...>> 

>2 ہسہ.ہ .ہے مسلماان ھندء میں اس کی ضرورت نہیں سمجھتا که آپ کو آپ 
کی کرمفصاطلت کے مداة گار راز سس آپ کی شرعات با ای ہے ھی اد پائك2َ 
نابندہ اُن فتوحات کی یاد دلاؤں جو آپ نے آرٹء فن تعمیرء سائنس, ادب ؛ قانوں ء اور 
ان تمام دوسری بانوں میں حاصل کی ھیں جن سے کسی قرم کی تاریخ بنتی اور سنورتی 
ھے .... مجھے یقین ھے کم آپ کے ماضی سے زیادہ شاندار آپ کا متقبل ھے ۔ اس 
وقت بھی تصور کی آنکھوں سے دیکهہ رھا ھوں که اس چچھ زمین کے چاروں عارف 
عال شان مال فرونےو مشافل سے لریز الوراریوء گند منارےء مرے رہ چان زان 
سابعدار کن اور گوشہ ھائے سکونت و سکون نمودار ہوتے جارەے میں جن میں نوجوان 
زندگی کی ھماہی اور اہر بپر ھے اور جہاں رفاقت باہمی کے تازہ تصورات کا اجالا پھیلا 
ہوا ھے “ کیا بہ سب محض ایک سیمیائی نمود اور گریز پا خواب و خیال ھے ؟ کیا ایسا 
نہیں کہ وہ دن آئے گا جب لگ دریافتك کریں گے کہ ان پر جن دنوں میں علیگڑہ 
کا کیا کارنامہ رما تو علی گڑھ یونیور۔ٹی کی طرف اشارہ کر کے کہا جاسکے گا که یہ سب 
جو ہم کو نصیب ھے ان لوگوں‌کی دانشمندی و مآل اندیشی کا ثمرہ ھے جنروں نے دشواریوں 
کا سامنا کرتے ہوئے باھمی رفاقت اور ایک دوسرے کے نفع و ضرر میں شر کت کے ہب 
سے ھواھے جو ملک کے فائدے اور ذمەداری کے مشترک احساس میں مضمر ہے ...4ہ 

“2 ..... اب چند الفاظ طلبا سے کہنا چاہتا ھوں۔ میں دل سے منوں ھوں ک4 
آپ نے اس پاک سے میری ہذیرائی کی ۔ تکریم و ناططف کا ایسا خیر مقدم مجھے کہیں اور نہیں 
نصیب ھوا۔ یوئین کلب کی لائف مبری تفویض کی گی < آثریری اولڈبوائے ء٤‏ کے غیر معدولی ٴ 
اعزاز سے متصف ہوا ! ایک ھی دن میں آپ نے مجھے اس ادارے کی زندگی کے کتنے 
مراحل طے کرادئے ! کالج کی مصروفیتوں سے وقت نکال کر میری بذیرائیەیں آپنے خاصی 
زیرباری بھی اٹھائی ھوگی ۔ اس لطف و کرم کا ذاتی احساس لئے هوئے آپ سے رخصت 
هوتا ھوں اور ایک !اولڈ ہوائے کی حنثیت سے ایک زار روہیے کن کر دوں فک ا جا 
آئندہ سال آپ کی تفریحی اور ورزشی کھپاوں کے لئے ایک چیلنج کپ حاضر کروں گا ۔ 
لیکن غالبآ سب سے اھم اعلاں یہ ەوگا کہ میری آمد کی تقریب میں آپ کو دو دن تعطیل 
منانے کے میسر آئیں گے !ا 


سے 


حافظ تاالدین مشتاق 
از 


ڈاکٹر ثمینه شوکت ء حیدراباد دکں 


اٹھارھویں صدی کے نصسف آخر اور إُنسویں صدی کے نصف اول کا زمانہ دکن 
میں اُردو کی ادبں تاریخ میں ایک لحیاظ سے ذوق شعر و سخن کے روج پت زمانہ تھا تّ 
اورنگآباد سے پایہ تخت کے حیدراباد میں منتقل ہونے کے بعد یہاں اردو شاعری اور خاص 
اور پر مد حيہ شاعری کو بہت فروغ حاصل ھوا 2 اٰاس 6 باعف نظام علی خاں آدوف جاہ انی 
کے مدارا مہام غلام سید خاں اعظمالامرا ' معینالدولہء مشیرالمللک اردطاو جاہ کی شعروسخن 
سے دلسپی تھی ۔ 

ارسطو جاہ ایرانی النسل تھے اور انھیں شعرو سخن کے ایرانی ذوق سے بہرهوآخر 
ملا تھا چنانچه دکن اور اطراف والکناف کے بہت سے شاعر ان کے گرد جمع دوگئے تھے 
اور شما لی مند کے بھی بہت سے شاعروں کی داد و دھەعش 5 شہره سن کر حیدراباد آگئے 
تھے ۔ اس وجهہ سے حیدراباد میں شعرا کن ایک بہت بڑی تعداد اس وآت موجود تھی .ان 
میں اچھے برے سب ہی طرح گے شاعر شامل تھے ؛ ناهم جو سربرآوردہ اور خوش فکر 
سخضخن فہم اٰس سمرزمیں میں ُبورے ان :کی وجہ سے حیدراباد کی شەری ر” ارات کو نڈوونما 
پانے کا بڑا اچھا ٭وقع مل گیا ۔ ارسطو جاہ کا انتقال سنہ ۱۲۱۹ء میں دوا ۔ ان کے انتقال 
کے بعد میر عم مدارا ہام مقرر هوئے ہ مگر جہاں تک شعرا کی سرپرستی اور قدردانی 0 
تعاق ھے وہ ان کے صحیح جانشیں ثابت 4 ھوسکے ٭ کچھ تو ان کی ضعیقی اور کچھ 
ان کی ہیماریوں نے انھیں اتتی فراغت نه دی که وہ اطمینان اور سکون کے ساتھہ شعروادب 
کی د چسپیوں میں حصہ لبتے ۔ انھیں اپنے اقتدار سے زبادہ دن فائدہ اُٹھانے کا ٭وقع بھی نە 
مل سکا ۔ مدارالمہامی پر تقرر کے چار سال کے اندر انذر اں کا انتقال ھوگیا, لیکن ارسفاو 
جاہ جیسے سرہرست شعرا کے آُٹھ جانے کے باوجود ادبی دنیا میں کوئی خلا اس وجە سے 
پیدا 45 ہو سکا کک مہاراجه چندولال شاداں فورا منظر عامہ پر آگئے اور پچھلے دور کے 
جو شعرا باقی رہ کے تھے وہ سب ان گے دربار کی روق بڑھانے گے کم آئے ۰ 


زی 


اُنیسویں صدی کے نصف اول میں مہاراجہ چندولعل شاداں کی شخصیت نمایاں 
ا کی ھا بس نی و زور کہ او کاریں کے خاو کے اور تر می شر 
کے سب سے بڑے سرہرست اور اھل کمال کے قدردان بھی تھے ۔ ان میں فیاضی اور لکھلٹ پن 
کی وہ ساری خصوصیات موجود تھیں جو جاگیردارانہ نظام کا طرۂ امتباز ھے ۔ اپنے عطیوں 
اور انعام و اکرام میں وہ عض وق حداعتدال سے تجاوز کرجاتے تھے ۔ ان کی انهیں 
قدردانیوں کا شہرہ سن کر هندوستان اور ایرا کے ارباب علم و ہنر حیدراباد کا رخ کرنے 
لگے تھے ۔ واقعہ يہ ھے که جتنے بڑے بڑے شاعرء ادیب ؛ عالم اور اھل کمال شاداں کے 
عہد میں جمع تھے ء ان سے بش ارسطو جاہ کے زمانے میں بھی جمع نہ ھوسکے تھے ۔ 

شاداں کے زمانے میں حبدرآباد شعر و سخن کا ہرکز بن گیا تھا ۔ خود ان کے 
دربار سے بعض یانات کے مطابق تین سو سے زیادہ شاعر واہستہ تھے ۔ لیکن اب ان سب 
کے حالانی دستیاب نہین ہوتے ۔ تاھم سو سے زیادہ شاعروں کا پته تو ضرور چل جاتا ھے 
ان میں دکن کے طعرا بھی تھے ۔ اور کئی شاعر ایسے تھے جو شەال یىی ھند سے انکی 
فیض بخشیوں کا شہرہ سن کر حیدراباد آئے تھے ۔ انھیں میں حافظ تاحِالدین مشتاق خاص 
طور پر قابل ذکر ھیں ۔ 

مشاق کے تفصیبلی حالات دستیاب نہیں ہوتے ۔ تھوڑے بہت حالات جو مل جاتے 
ہیں ان میں بھی اختلافات میں ۔ ان کے نابینا هونے کا ذکر تقریاً تام :ذکرہ نگاروں نے 
کیا ھے' لیکن کسی نے یہ نہیں لکھا کہ ان کے نابینا ھونے کا سہب کیا تھا ۔ هطبقات سخنء 


کے حوالے سے اونگ نے یہ بات لکھی ھے کہ چیچک کی وجہ سے ان کی بینائی جانی 
رھی تھی" ت. 

مشتاق کے آبا و اجداد کا حال بھی کسی تذکرسے میں نہیں ملتا ء لیکن ہ طبقات 
سخن ؛ کی سند پر اسپرنگر نے ان کے دادا کا نام مولوی غلام احمد بتاہا ھے ۔ امپرنگر 
ھی نے ایک عجیب بات یہ بھی لکھی ھے کہ مشتاق بنواسرائیل سے تھے اور غالباً اسی 
بنیاد پر دتاسی نے انھیں بہودی النسل لکھہ دیا ھے ۔ یہ کسی غلط فہەی کا نتیجه تھا چنانچه 
غیزات کے ات تو ئن آئنں کی وضاعہ کراے کی۔ کرکان کی۔ کن سے کا سرور نے جس 
مشتاق کو یوودی نسل لکھا ھے وہ حائظ تاجالدین مشتاق نہیں ہو سکتے ۔ ظاھر ھے یہ بات 
کسی طرح قرین قباس نہیں ەوسکتی که ایک مواوی کا ہوتا اور حافظ قرآن بنی اسرائیل سے هوگا ۔ 








× گلمتان بےخراں صس ٢ ۲٢٢‏ پادگار شعرا ص ۱۸١‏ 


ہے ا جدے چے یسک ہے جیر 


بی 


مشتاق کو اکثر تذکرون میں میرٹھ گا“باشندہ بتایا گیا ھمے چنانچہ اسپرنگر نے انھیں 
میرٹھی بتایا ھے' اور شیفتہ نے انھیں ساکن میرٹھہ لکھا ھے' ۔ کریمالدین' عبداغفورخاں نساخٴ 
اور فطب‌اندین باطن* انھیں میرٹھہ ھی کا بتانے ھیں ۔ گارساں دناسی' نے بھی کریم اور عشق 
کی سند پر انھیں میرٹھی لکھا ھے ؛ لیکن مشتاق کے حالات کے راب سے قدیم ماخذ 
قدرتاللہ شوق کے۔ تذکرہ ہ طبقات الشعرا ہ میں انھیں شاہ جہانآباد کا رھنےوالا بتایا گیا ھے 
اور یہ بھی صراحت کی ہے کھ میرٹھ میں بھی کچھ عرصہ ان کا قیام رھا تھا ۔ غالبا ان 
کے میرٹھ کے قیام ھی سے اکثر تذکرہ نگاروں کو یہ غلط فہمی ہوئی که وه میرٹھ کے 
رھنے والے تھے ۔ شوق کے تذکرہ کا اقتباس حسب ذیل ھے 

< معتاق تخاص متوطن شاہ جہانآبادء از چندے در بلاد میرٹھ سکونت 

دارد"ء ۔ 
قدرتاللہ شوق کے اس ببان سے واضح ھے که مشتاق دھل کے رھنےوالے تھے ۔ الا 
علازمت کی تلاش میں انھیں میرٹھ جانے کا موقع هوا تھا ۔ اس کا بھی پتہ چاتا ھے کہ وہ 
پٹٹہ بھی گئے تھے ۔ غالبا اسی بنا پر گارساں دتاسی نے انھیں ساکن نہ لکھا ھےٴ اس 
سے اندازہ ھوتا ھے کہ جس زمانے میں (٥۱۸ء)‏ دتاسی خطات لکھ رھہا تھا وہ ٹاہ 
میں مقیم تھے ۔ اسی زمانے میں اُھوں نے طبقات سخنء کے مصنف عثق سے اسنفادہ 
کیا تھا" ۔ جس کا حال ھم کو دناسی کے ببان سے معلرم مرا سے امرنکرز کے ان 
سے ھی ای کی دیع فری ےت یو گر نے ععلیقات سن کے نوقت: کی چاغارت 
نقل کی ھہے کہ مشتاؤ ہ جوانی میں میرے شاگرد تھے  '‏ ۔ مشتاق نے لکھنؤ کا بھی سفر 
گیا تھا ۔ عبدالجبار خان ملکاپوری بیان کرتے ہیں که انھیں ناسخ سے تلمذ حاصل تھا ۔ 
ملکاپوری نے یہ بھی لکھا ھے که ناسخ کو اپنے اس شاگرد پر بڑا فخر تھا''۔ مذکورہ بالا 
اساتذہ کے علاوہ مشتاق کے شاہ نصیر؟' اور خواجه مر درد؟' کے شاگرد هونے کے بارے 
میں بھی معلوما حاصل ہوئی ھیں ۔ 


۲۹۷ عطبقات شعرائے عند ص‎ ٣ ١١ گژن بےخار ص‎ ٣٦×٢ بادگار شعرااص ء۱۸2‎ ٦١ 
۱١۱١ خطیان ص‎ ٦ ۲٢٦٠٢ مخن شعر١ ص ۲۳۷ ٭ گلستان ہےخزاں ص‎ ٤ 

ممنطوطہ عیقات ااععرا ص ٢٠ہ "۲٢‏ ۸ خطبات ص ۱١۱‏ 

٤۹‏ خطبات ص ۱۱١‏ یادگر شھر١‏ ص ۱۷١‏ ٠ا‏ بادگر شعرا ص ر۱۸۵ 


۲٥٢ تذکرہ مطائے تمکین بحوالہ ذکرہ مخطوطات ج ٭ ص‎ ٢ ص۱۰۴۱‎ ٢ مبوب|لرمن ج‎ ١ 
۱۴١ ص‎ ٢ بی ترک مویہ ج‎ 


"٣ 


لکھاؤ سے مشتاق حیدرآباد آئے ۔ ان کے حیدرآباد آنے کا باعث مہاراچهہ چندولعل 
شاداں کی شعرا اور ارباب علم وفن کی سرپرستی کا شہرہ تھا ۔ مہاراجہ چندولعل کی قدردانی 
کے سلسلے میں ایک واقعہ یہ بھی د٣ی‏ کا باعث ہوگا کە غالب نے اپنی تنگدستی کے 
زمانے مین ناسخ کو ایک خط لکھا تھا اور یہ خواھش کی تھی کە وہ اپنا رسوخ استعمال 
کر کے لکھنؤ کے امرا سے ان کی کچھہ مدد کرائیں ۔ ناسخ نے اس کے جوا میں مہاراجہ 
چندولعل شاداں سے رجوع کرنے کا مشورهہ دا تھا ۔ غااب کو یه جواب پسند نہ آیاء 
چنانچھ اُنھوں نے کسی قدر ناراضگی سے لکھا تھا : 

٭تابہ او می رسم او بہ جہنم می رسدا> 

ملکا پوری کے بیان کے مطابق حیدر آباد آنے کے بعد مشتاق کا قیام پہلے پہل 
ماہ لا بائی چندا کے یہاں رھا' جو حیدر آباد کی مشہور رقاصهہ اور شاعرہ اور اھل علم و 
فن کی قدردان بھی تھی ۔ حیدر آباد کے مشہور مورخ اور مشتاق کے معاصر غلام <حسین خاں 
جوھر لکھتے ہیں کہ جب مشتاق کے یہاں آنے کی شہرت ہوئی تو مہاراجہ چندر اعل شاداں 
نے پالکی بھیج گر انھیں اپنے دربار میں طلب کیا اور جب وہ دربار میں پہنچے تو ان کا 
اتنا احترام ملحوظ رکھا که اٹھ کر ان کا استقبال کیا اور انھیں اپنے درباری شعرا کے 
زمرے میں شامل کرلیا' قاضی نے یہ ساری تفصیلات تو نہیں دی ھیں, لیکن اتنا لکھا ھے کھ 
وہ دربار دکن کا شاعر تھا اسپرنگر نے بھی انھیں حیدر آباد کا درباری شاعر لکھا ھے ۔اور 
ان کی تنخواہ ڈیڑھ سو روپے ماھوار بتائی ھے' لیکن یہ صحبح نہیں ھے کیونکہ ان سے 
قریب تربیان ہم کو غلام حسین خاں جوھر کا ملتا ھےء جنھوں نے یہ لکھا ھے که مشتاق 
مہاراجھ چندو لعل شاداں کے مصاحب کی حثیت سے دو سو روپے ماھوار پاتے تھے" 
ہە پادگار ضینم ٭> سے بھی ان کے اس بیان کی تصدیق ھوتی ھے'۔ 

حیدرآباد میں مشتاق کو بہت شہرت حاصل هوئی چنانچھ اکثر نو جوان شعرا ان کے 
روبرو زانوے شاگردی تہ کرنے کو اپنی عزت سمجھنے لگے تھے ۔ جن شعرا نے ان سے 
استفادہ کیا تھا ؛ ان میں غلام بجی الدبن خاں متین“ اور شمس الدین فیضی* خاص طور پر قابل ذکر 
ھیں ان شاگردوں میں سے فیض نے ایسا کمال حاصل کیا کہ خود بھی استادی کے مرتبہ کو 
پہنچ گئے ہ چنانچهہ حیدر آباد کے اکثر نو جوان شعرا نے ان سے اسثفادہ کیا تھا ۔ 


)۱ خفرقات غااب ص ٢ ٠۰۴‏ عبوبپالزمن ج ٢‏ ص ٣٢٣ ٤‏ گلزار ص ۲١٢‏ 
۳ خطات س !۱۱۱ ٥‏ پاد گار شعرا ص ۱۸۷ ٦‏ گلزار ص٢٥۲‏ 
۷ مخطوطہ ہادگار ضبخم ۸ مناوطہ پادگار سن ورق وھ لف ۹ ترگک عیبر ہب 3 ۲ ضس ۳۲ 


نی 


مشتاق کے ایک اور شاگرد شموار۔قادری بھی بتائے گئے ھیں' ٠‏ لیکن ان کے 
ایک دیوان غزلیات کے خطوطہە' کے صفحہ اول پر ایک شعر درج ھے, جس سے 
پہ ظاھر ہوتا ھے کهہ ان کے والد ملک مود جوھہر' مشتاق کے شاگرد تھے ۔ 
شعر حسب ذیل ھے :۔ 

بہ فیض جوھر مغفور ھے سب اسے شہوار انھوں کے حضرت استاد ھیں میاں مشتاق 

مذکورہ بالا شعر میں شہوار نے اہنی شعری صلاحیتوں کو جوھر کے فیضان سے منسوب 
کیا ھے ۔ شروار اپنے اکثر اشعار میں جوھر کا بڑے احترام سے ذکر کرتے هیں - ان کے 
معاصر ین میں غلام حسین خاں جوھر مصنف تاریخ دگارار آصفمه ) بڑی شہرت رکھتے تھے ۔ 
این کے اضال تظاش ‏ گا گکاقے کہ عومی گے ماگرہ: تھے ؟ لیکن اور کے شر سیت 
یہ واضح ھوتا ھے کہ انھوں نے فن شعر میں اپنے والد ھی سے استفادہ کیا تھا جو ٭شتاق 
گے شاگرد تھے 

مشتاق بہ حیثیت شاعر اور شعرا کے استاد کے کافی شہرت رکھتے ہیں , ایکن 
جب ھم ان کے کلام کے مجموعے کی تلاش کرتے ہیں تو ھمیں کوئی چیز دستیاب نہیں 
ہوتی ۔ گارساں دناسی کے ببیان سے یہ پتہ چلتا ھے کہ ان کے کلام کا مجموعهہ موجود تھا 
جس کا ایک انتخاب اٹھوں نے د انتخاب مشتاق' ٭ کے ام سے کیا تھاء لیکن یہ جموعہ بوی 
ھماری دسازس میں نہیں ہے “ مطبوعہ آذکروں میں جز میں مشناق کے حالات درج کے 


گئے هإں ان کے ایک یا دو شعر لکھے ھولے ماتے ھیں - غلام حدین حاں جرھر نے ان 
گا ذکر اپنی تاریخ ×گازار آصفیہ٤‏ میں کیا ھے اور ان کے اشعار سے حمب ذیل شعر تقل 
گہاءھے 1 مل 


سخن شعرا' 27 گلڈن ہے ا و اور گاستان نے خران"ء ) نغمة عندلیب ) میں مشتاق 
کا صرف ایک شعر نقل کیا گیا ھے جو درج ذیل ھے :۔ 


”وہ کن و پرڈیز کو قصهہ انا انا سنانے دو ھے یہ وہ افسان شیریں ایک پری دیوانے دوە 
١‏ تذکرۂ مخطوطات ج٣‏ ص ٣۳ ۲٥۸‏ يہ نمخہ پروفیسر ید القادر سمعدی کے کتب خانہ میں معحفوظ هے 
٣۳‏ تذکرہ مخطوطات ج ٣‏ ص ٤۷ ۲٥۸‏ خطبات ص ۱١١‏ 
٥‏ گزار ص٥٥ ٦‏ ص ۷۳٢٣‏ 
غ٤‏ ص١۱۸ ٠٥٣۸‏ ص٢٢۲‏ 


لسلست نے سے 


ك٢‎ 


عیداللہ خاں ضیغم نے اسی غزل کا مقطم بھی نقل کیا ھے :۔ 
ھم جو کہیں اے جان جہاں مشثاق بھی تم پر مرتا ھے 
کہنے لگا وہ یاں تو ہزاروں مرتے ہیں مر جانے دو' 

عبدال ہار خاں ملکا پوری نے < ےہوب الزمن ء میں وہر نقل کئے هوئے اشعار میں 
سے پلا اور دوسرا شعر درج کیا ھے' ۔ قدرتاللہ شوق کے تذکرہ ہ طبقات الشعراء میں 
مشتاق گے سب سے زیادہ شر قل کے گے یں جا اوت نے ١ئ‏ غزل کایسں کا 
مطلع اور مقطع اوپر درج کیا گیا ہے ایک اور شعر یہ بھی لکھا ھے :۔ 

سیکڑوں جائیں آتی ہیں میرسے تن میں تمہارے آنے سے 
ہیں عاق اون سی و اھ کے ضات وا 

اس کے علاوہ شوق نے ایک اور غرل کے آٹھھ شعر بھی نقل کئے ھیں جو کسی 
اور تذکرہ میں دستیاب نہیں هوتے ۔ یه غزل مشتاق کی فکر کے انداز پر تھوڑی بہت روشنی 
ڈالتی ھے ۔ غرل ذیل میں درج کی جاتی ھے :۔ 

کنگھی میں گھچاوٹ جو رستم؛ چوٹی کی ٹک إەر ایسی ھے 

وہ سیدھی انگ قیامت ہے زلفوں کی کجک پھر ایسی ھے 

وه بندش جوڑے کی ھے غضب اور چھوڑنے ڈھیلے پیچ بلا 

وہ ٹیل چنبلی ھے رسے ستم بالیں کی ہک پھر ایسی ھے 

وو ہو 7 وسر سر سا 

چتون میں صفا سمرن (؟) میں جفا مثرگاں کی جپک پھر ایسی ھے 

ہے قہر وہ سرمہ تلا تلا کچھ زھر وہ کاجل کھلا کھلا 

اس جشم 1 چشمک اف رے غضب او منھ 1 مٹک پر ایسی ھهھے 

وہ گان که جس پر کان ہو غش اور ناک سے لاکھوں ناک میں دم 

بینی میں سراسر خود بنی نتھنے کی پھڑک پھر ایسی ھے 

وه ساعد سممیں فخر زھہب اور دست حنا بستهہ وه غضب 

انگشت تھی ھر اک پنجہ بە دل اور اس کی لٹک پھر اسی ھے 

وہ کی اس کت ئی (؟) ٭۔ر سے سو مردهۂ کہنہ جلا دیرے 

اور یاتوں میں کے اشاروں سے وہ ای جھٹلک پھر ایسی ھے 


۲۲ معطوطہ طیقاتن الفمرا ص ۷۱۔‎ ٣۰٠٦٢١ ص‎ ٢ نمیو الزمن ج‎ ٢٢ عطوطہ یادگار تیٹم‎ ۱١ 


ھی 


ان مونڈھوں پر سر آنکھوں سۓ۔ ر ھی کریں جی جان فدا 

وہ سخت بھجیں نازک ہامیں اور اُن کی ہار ای عے؟ 

یہ غزل جیسا که ظاھر ھے سراہا میں ھی کی ے اور بہت ھی رومانی انداز 
رکھتی ھے ۔ یہ صحیح ھے کهھ کسی شاعر کی وت کے لئے ایک غزل 
یا کچھ شعر بہت نا کافی سرمایہ ہے ء تاھم اس سے شاعر کے انداز فکرء اس کی زبان 
اور بیان اور کسی حد تک اس کے فتی رجحان کی طرف بھی تھوڑی بہت رھبری ھہوسکتی. 
ھے ۔ اس اعتبار سے اس غزل کو پڑھ کر عم مشتاق کی طبعیت کے بارے میں یہ اندازہ 


لگا سکتے هیں که رہ قادر کلام شاعر تھے ء اور زبان اور بیان پر انھیں پورا عہور حاصل 
تھا چنانچہ اس غزل میں رنگ ہے , رس ھےء لوچ ھےء اس کے علاوہ بدش کی چستی 
اور لفظوں کی صنعت گی بھی اس کی ایک خصوصیت ھے اور اب غالبا یہی سب کچھ 
ہے جو ھم مشتاق کی شاعری کے بارے میں کہ سکتے ہیں ۔ 

مششاق کے انتقال کا سنہ کسی تذکرے میں نہیں ملتا ۔ عبداللہ خاں ضیغم نے 
لکھا ہے کہ ان کا ارتقال ١٢۱۲ھ‏ میں هوا۔ 


عخطرطہ طبقات ااعمرا سس ١١‏ ۔ ٢‏ 


سائنٹیفک سوسائٹی میں سرسید کی پپلی تقریر 
از 
ر 


جناب مشتاق حسین اس ےف لائبریرین مولانا آزاد لائبریری سلم یونیورسٹی علیگڑھ 


سائنٹفک سوسائٹی کا قیام جنوری ۸٦٦‏ اء میں عمل میں آیا اور ۹ جنوری ۸٦٦(‏ ۱ء) 
کو اس کا پہلا اجلاس غازیپور میں منعقد ھوا ۔ لیکن اس کا یہ مطلب بالکل نہیں ھے کھ 
کسی فوری خیال کسی وقتی تحریک کی بنا پر یہ سوسائٹی قائم کی گئی تھی ۔ سر سبدکی 
دی اور دیرینہ خواهش که ھندوستانیوں میں باھمی اتحاد اور یکجہتی زیادہ سے زیادہ دا هو" 
وہ اپنے قدیم علوم و فنون کے ساتھ جدید علوم سے بھی اپنا رشتہ استوار کریں اور ان کا 
تعلیمی معیار بلند ہوء سنہ ۸٦٦‏ اء میں پوری هوئی اور یه پودا پروان چڑھا اور ہرگ وبار لاہ ا۔ 

سرسید نے ذیل کی تقریر میں تعلیمی مسائل کے علاوہ هندوستان کی معائی اور 
اقتصادی حالت پر بھی روشنی ڈا لی ھے اور اس سلسله میں دو چیزوں تجارت اور زراعت 
کا ذکر کیا ھے ۔ لیکن سرمید کے نزردیک ھندوستان کی زرعی حاات پہلے قابل توجھ توی ۔ 
سنہ ۱۸۱۰ء میں انھوں نے حکومت وقت کو انک عرضداشت بھیجی تھی جس میں درخواست 
کی تھی کہ اگر حکومت توجہ کر سے اور ما ی مدد پہنچائیے تو وہ فن زراحت پر اہک کتاب 
لکھیں‌گے اور سوسائٹی کی طرف سے یہ کتاب شائع ہوگی لیکن معلوم ہوتا ھے کہ سر سید 
کی یہ تجویز صورت پذیر نہ ھوسکی ۔ ھندوستان میں ہے در ہے فحط کی تباەکاریوں نے 
ور سید گے اس الک اور وی وی کر و کال ای مین رق اک اک رتا 
زرعی حالت کو بہتر بنانے کے سلسلہ میر, لکھا ۔ 

سوسائٹی کے قواعد و قوانین ء اغراض و مقاصد اس کی رگنیت کی نوعیت ء عہدەداروں 
رلک مل کی ورس سراف کی ضساف ۷اس آائرف وت اک کر کان 
ھے جو کسی دوسرے موقع پر عرض کروںگا ۔ اس وقت فوانین کے دفعہ اول اور دفعہ دوم 
کے ذکر پر اکتفا کرتا ھوں ۔ ۱ 

دفمہ اول۔۔ان علوم و فتون کی کتابوں کا جن کو انگریزی زبان میں یا پورپ کی 
کس اور زبان میں نہونیکی وجہ سے هندوستانی نہیں سمجھ سکتے - ایسی زبانوں میں ترجہ 
کرنا جو ہندوستانیوں کے عام استعمال میں ھوں - 


۸ 


دفعہ دوم۔۔-ایشیا کے قدیم مصنفوں کی کمیاب اور نفیس کتابوں کو تلاش کر 
ہم پہنچانا اور چھاپنا ۔ ( سوسائٹی کو کسی مذھبی کتاب سے سروکار نہ هوگا) ٌ 
ترجمہ کے لئے چار زبانیں اردو؛ ہندی ء فارسیء اور عربی طے پائی تھیں اور 
مجلس شوری کو اختیار تھا کہ کسی کتاب کے ترجمه کے لیے مذکورء بالا زبانوں میں سے 
جس زہان یا جن جن زبانوں کو چاھے طے کرسے ۔ 
سر سید نے ذیل کی تقریر سوسائٹی کے پہلے اجلاس میں کی تھی ء ان کی یہ تقریر 
خطبات اور تفاریر کے دونوں مجموعرں میں سے :کسی میں شامل نہیں ھے ۔ یه تقریر سوساٹی 
کی لی روئداد میں سنہ ٦٦۱۸ء‏ میں چھپی تھی جواب نایاب ھے ۔ 
سر سید کی تقریر میں کچھ نام ایسے تھے جں پر تشریحی نوٹ دنا ضروری 
تھا چنانچہ اس سلسلہ میں جو اطلامیں ہیم پہنيچ سکیں وہ حاشیہ میں ذکر کردی گئی میں۔ 
تفریر: 
حست اے صاحبو اگرچه تمام کا اجلاس کے ختم هوگئے ہیں اور اب وقت برخاست 
کا ہے مگر میں اجازت چاھتا ھوں کہ دو ایک لفظ ایک ضروری امر پر جو اس کے 
جو ھمکو شروع کرنا ھے عرض کروں اس مطلب پر جس کو میں کہنا چاہتا ھوں عموماً 
تمام مبروں کی اور خصوصاً مبران ڈریکٹنگ کونسل کی توجہ چاہتا ھوں ۔ 
ھماری سوسیٹی میں سب سے بڑا ہام اور بہت زیادہ دقتین جو بالفعل درپیشھے, 
وہ ان کتابوں کا تجویز کرنا ہیں جن کا بالفعل تر جمہ کرنا ھماری سوسیٹی شروع کرت 
جب میں اپنے پیارے ہموطنوں کے حال پر نظر کرتا ھوں تو دیکھتا ھوں که 
وہ گذشتہ حالات سے اس قدر ناواقف ہیں کہ آیندہ رستہ چلنے کو ان کے پاس کجھ؛ 
بھی روشنی یں ھے ۔ وہ نہیں جانتے کہ کل کیا تھا اور آج کیا ھے اور اس سبب سے وہ 
کچھہ اتیجہ نہیں نکال سکتے کە کل کیا ہوگا ۔ وہ نہیں جانتے کہ دنیا میں جو بہت چھوٹی 
چھوٹی قومیں تھیں اُنھوں نے کیوں‌کر ترقی پائی اور کس طرح وہ ایک بڑے شاندار اور 
سایعدار درخت کے مانند ہوگئیں وم نہیں جانتے کہ جو بڑی بڑی قومیں ایک بڑے میوەدار 
درخت کے عانند پھل پھول رھی تھیں وہ کیونکر مرجھاکر سوکھ گئیں اس وقت میں جو جو 
قومیں دنیا میں بادشاھی اور ہنشاھی کر رھی ھیں هندوستانیوں کو ان کے حال اور انکے 
اقتدار اور ان کی قوت اور إُن کی حشمت سے مطلق واقفیت نہیں ھے وہ روم اور إیران 
اور تبت اور نیپال کا نام سنتے ھیں مگر ان کی اصل قون اور طاقت سے مطلق واقفیت نہیں 


۹ 


رکھتے وہ نہیں جانتے کہ کس قوم کی حکومت اور طاقت نے دنیا کے نقشہ کو خاص 
اپنے رنگ سے رنگین کر رکھا ھے ۔ اگر ٥۱۸۰ء‏ میں ھندوستان کے لوگ ان سب باتوں 
سے واقف ہوتے تو علازیہ نتیجہ نکل سکنا ھے کەہ سنہ 2٥۱۸ء‏ میں کیا ھوتا ۔ یہ تمام 
باتیں مجھکو دکھائی دیتی ہیں کہ هھندوستانیوں کو علم تاریخ کی اشد ضرورت ھے ۔ 


یشک ایشیا میں بڑے بڑے مصنف گذرے اور آنھوں نے تاریخ کی کتاں بھی 
تصنیف کیںء لیکن جن لوگوں نے ان تاریخوں کو دیکھا ہے وہ بخوبی جانتے ھیں کہ ان 
تاربخوں میں وہ باتیں ء جن سے اخلاق اور تریت انسان کی درست ہوتی ھے ء مطلق نہیں 
ہیں ۔ ان میں کچھہ نہیں ھے بجز فقرہ بندی اور عبارت آرائی کے ۔ ان میں کچھ نہیں ھے 
بجز تعریف اور خوشامد اُن بادشاھوں کی جن سے بہ سبب حکومت شخصیہ کے هر ایک 
مصنف کو اپنی جان و مال کا اندیشہ تھا۔ تمام خرابیان جو کسی بادشاہ کی سلعانت میں 
تھیںء اس وقت کے مصنف اپنی جان و مال کے اندیشہ سے اس کو نہیں لکھہ سکتے تھے ۔ 
علاوہ اس کے ایٹیا کے مصنفوں کی تحریر کا طرز بھی اس انداز کا نہ تھا جس سے 
پیچھے آنے وا ی قوموں کو کچھہ روشنی حاصل ہو ۔ ان کی تصنیفون میں اس بات کا کائی 
ذکر نہیں پایا جاتا کہ کس زمانہ میں کس کس علم اور فن نے اور کس کس طرح پر ترقی 
پائی ۔ کس کس طرح چھوٹی چھوٹی قوموں نے عام و هنر میں ترقی اور نام آوری حاصل 
کی اور کس کس طرح بڑی بڑی فقومیں گھٹنی گئیں یہاں تک کہ برباد دوگئیں ۔ میں ہاور 
مثال کے کہتا ھوں کہ بالفعل ۔رچارس ٹرویلین' نے ایک مضمون پیش کیا ھے جس کے 
جواب کے لئے پانسو روبيه 5 انعام هی ھے وہ چاھتے هیں که یه بات بتائی جاوے کهھ 
۶< شہر بغداد کے خلفاے بنی عباس اور قرطمہ کے خلفاے بنی امیهہ کے زمانہ میں اھل ەرب 
کو علم یونانی سے کس قدر فائدہ حاصل ہوا تھاء اور بعد اس کے اھل یورپ کو جب 
وہ جہالت سے جاگنے لگے ء علم عربی سے کس قدر فائدہ پہنچا ان دونوں فائدوں کو 
باہم مقاہله کرو اور اس عقابله کرنے سے نتیجہ نکالو کہ ان دنوں میں که پھر اس ملکت 
٠٢٠‏ اس کا پورا ام ( 1886 - 1807) حد باہ:7۶٣7_'‏ 2013۳9 دص آ٥د‏ 5ا0 ×ن تھا ۱۸۰۹ء میں یہ مدراس 
کا گورنر تھا ۱۸۹۰ ١‏ میں اس نے حکومت ہند کی عال پااپسی کی مخاافت کں تھی چنانچہ ِس بناء پر اس کو انگلستان 
واپس‌جانا پڑا لیکن پھر ۲٦۱۸ء‏ میں نہ :]1۷ 5:030 کی حيثت سے ہندوستان واپس آیا اور اس محکمہ میں 
اس نے پڑی اصلاحات کیں م یہ صاحب تصائبف بھی تھا اس کی دو چیریں دامزوەم حط٢‏ اہ 3100ء عط ہہ 
1632 ٤ہ‏ اوہ رو چدںعچدھ] ہوبرمزجہ عط لاد ۷ ےءطحطصلےم صحصمظ عط ]ہ حمناے نارجھ عطا٣_'‏ 
مشہور ہیں ۔ 


می 


ند میں افل یورپ اور مسلمانوں میں باھم ا ے حخط حاصل دو ھے ؛ ملمانوں 1 اھل ورپ 
سے کس قدر علم حاصل ہو سکتا ھے ۔ ٭ 

میری قوم کے بہت سے لوگ اب بھی موجود ہیں۔ جو تمام علوم عربی اور فارسی 
میں نپایت اعلی درجه رکھتے ہیں اور ایشیا کے مورخوں کی تاربخیں بھی اکثر ان کی 
نظر سے گذری ہیں ۔ پھر شاید کوئی شخص بتاسکے که ایشیا کے مورخ کی فلاں کتاب 
ایسس ھے جس میں اس قسم کے مضامین ( جو بعد کو آنے والی قوموں کی تربیت کی جڑ ھیں ) 
مل سکتے ہیں۔ یورپ کے مورخوں کا طرز ببان ابشا کے مورخوں کا سا ہیں ھے ان کی 
تصنیفوں میں کثرت سے ایسے مضامیں پائے جاتے ہیں جن سے پیچھے آنے والی قومیں ْ 
روشئی اور تربیت پاویں ۔ صاحبان ڈریکٹر پیلک انسٹرکشن نے چند کتابیں یورپ کے مورخوں_ 
کی ترجمہ کی ھیں لیکن وہ نہابت چھوٹی چھوٹی کتابیں ھیں جو شاید بچوں اور دیہاتی 
مکتبوں کے کار آمد عوں مگر قومی اخلاق کی درستی اور قومی تربیت کے لاق نہیں ۔ 
کیا تم خیال کرتے هو که ایسی کتابوں سے جن میں صرف یہ بات لکھی ہو کہ فلاں سنہ 
میں فلاں بادشاہ ہوا اور فلاں سنہ میں مر گیا انسان کے اخلاق کی درستی اور قومی تربیت 
ھوسکتی ہے ء نہیں صاحمو ەرگز نہیں دوسکتی ۔ جب تک کەه ایک قوم کے اخلاق اور اہکی 
بھلائیاں اور برائیاں ایک تفصیل سے نہ بتائی جاوین اور ارح ارح گی تفریروں اور 
مباحثوں سے ان کی بھلائی برائی ظاہر نہ تی جاوسے دل میں اثر نہیں ھوتا ۔ 

میں کہہ سکتا ہرں که ایسی تاریخ جس کی میں ضرورت هندوستانیوں کے لے 
سمجھتا ھوں ایک بڑے نامی مصنف رولن ' صاحب 1 قدیم قوموں کی تاریخ ھے جس میں 
قدیم قوموں کی ترقی اور علوم و فنون کی ایجاد کا حال اور ان کے قوانین اور اتظام کا ذکر 
اور اس کی بھلائی اور برائی ایک نہابت صفائی اور عمدگی اور فصیح تقریر سے بیان کی 
گئی ھے ۔ در حقبقت وہ تاریخ جیسے کہ نوجوان طالب‌عاموں کی تربیت کے لایق ھے ویسے 
ض٤‏ پختہ اور تجربەکار لوگوں کی توجه کی مستحق هے ۔ ھندوستان کے اوگوں کی تریت 
کے لئے میں اس تاریخ کو نہایت مفید سمجھتا ہوں ۔ دنیا کی قوموں میں سے جس قدیم 
قوم نے کھ اول علوم اور فنتون میں ترقی پائی اور جس سے مصر والے میں مراد لیتا ھوں 


۱ اس عفہورفرایسی مصنف کا پورا ام (1661-1741) الام اعمران ھے اور سر سید نے اسکی جس 
گناب کا ذکر گیا ھے اس کا پورا نام یودمے بت عتماعوعطاعد0 بمعنام ع2 ءط ٤ہ‏ 111000 خصماعھھ 
۰ص۸3ہ7۶۵) 48 ص3: عمصدٌ ۸12۶-015 ردرعز::2 ل ص3 316085 تہ صماوطادظ ۰۹ہ1۵ 95۷ھ یر یہ کاب 


سثرہ جلدوں پر مشتمل ھے ۔ 


۱) 


اس کا حال نہایت خوبی سے اس بڑے مصنف نے لکھا ھے ۔ ہندوستانی ابنی ناواقفیت سے 
سمجھتے ہیں که تمام علوم اور فذون کا خانمہ یونان ہر ھوگیا۔ میا ارادہ ہونان کو کچھ چھوٹی 
نگاہ سے دیکھنے کا نہیں ھے ۔ میں بموجب قول اسی مصنف کے اقرار کرتا ھوں کہ ملک 
یونان کو کسی حیثیت سے خیال کیا جاوے خواہ اس کی فوج کی شان و شوکت سے خواہ 
دانشمندی کے قوانیں سے خواہ علوم اور فنون کے رواج کی ترقی سے ان سب باتوں میں 
. اس نے ایک کاھل درجہ کی ترقی بہم پہونچائی تھی اور اس لئے اگر اس کو دنیا کا ایک 
مدرسہ کہا جاوے تو بجاہے ۔ مگر عندوستانی کچھ نہیں جائتے کہ پہلے اس قوم کی وحشیانہ 
حالت کیسی تھی اور کس طرح اس قوم نے ایسی ترقی پائی تھی اور اب یورپ کی قوموں نے 
کس کس امر میں اور کس ک اس طرح ان سے بہت زیادہ علوم اور فنون میں ترقی کی ھے ۔ 
لاک رگس ' کے قوانین گا اس مصنف نے نہایت عمدگی سے ذکر کا ھے اور جو 
کچھ کهہ اس سے فائدے ہوئے اور جو جو باتیں اس میں بری اور انان کی خلقی طبعبت کے 
خالف تھیں وہ بھی بیان کی ہیں ۔ پس ایسے حالات کے پڑھنے سے أمید ھے کە ھندوستانوں 
کی طیعت پر بھی کجھ روشنی پڑے ۔ 
بالفعل سوسائٹی کی کمزوری کے سبب میں اس تمام کتاب کے ترجمەہ جونے اور 
چھاہا ھونے کی سفارش کرنے میں تامل کرتا ھوں لیکن میں کسی طرح رک نہیں سکتا کھ 
اس کے خاص خاص حصوں کے ترجمە ھونے اور چھاپا هونے کی سفارش میں تامل کروں ۔ 
مصر کی تاریخ کا لس کتاب میں بہت چھوٹا حصه ھے۔ کل ٠٠١‏ صفحے اس کے هیں اور اس 
میں دنیا کی اس قدیم قوم کا ذکر ھے جس نے سب سے اول علوم اور فنون میں ترقی کی 
اس لئے میں سفارش کرتا ہوں کہ وہ حصہ اس کا ترجمہ ھہوکر چھاہا جاوے ۔ 
اب میں پھر ھندوستانیوں پر نفار کرتا ہوں کہ ان کو دوات کی ترقی کس طرح 
پر ہونی ممکن ھے ۔ بیرونی ملکوں کی تجارت البتہ ایسی چیز ھے کہ غیر ملک کا روپیہ 
اپنے گھر میں لاتی ھے مگر ایک مدت تک توقع نہیں هو سکتی کە ھندوستانی ایسی تجارت 
٦7ا‏ و اور اہم ترین شخصیتوں میں سے ایک شخصیت لائیکرگس (08اج3۶اء10) کی بھی تھی ۔ 
کہا جاتا ھے کہ قدیم یونان کا شہر لسپارلا (د٣ھ5ط3)‏ جو لکرنا (2ذ1٥عھ]ا)‏ کا دارا لان تھا اس کے توانین 
٤1٤0100)‏ 6۵۵۵) اسی ئے عرتب کئے تھے اور ( 5۵ء٤598 3/111٤0‏ ) کا بانی بھی یوں تھا ۔ ناریخي اتبار سے 
اس کا زمانہ حتمی طور پر عتعین نہیں ہبی نہیں بلکہ بعض تو اسکے وجود ھی کو مل نظر سمجھتے میں - کچھ (وگ 


.۰٠ََّْ٭ ۱١۰۰۰.‏ سال قیل سج کے درمیان 6 زماھ بتاتے میں کچھ لوگ اِس کو دیرتا کا درجہ دیتے وھ جسکی 
پرسٹش مختاف حصوں میں کی جاتي تھی ۔ 


با 


سے فائدہ اُٹھا سکیں اگر وہ ایک کسی عرصہ میں اندرونی ملک کی تجارت کو بھی ایک 
عمدہ قاعدے کے ساتھ انجام دینے لگیں تو اس کو بھی غلیمت سمجھنا چاەئے پھر غور کرو 
کە کیا چیز ھے جو ہندوستان کی دوات کو بڑھاویگی ؟ میں کہہ سکتا ہوں که وہ چیز 
زمین ھے ۔ تمام ہندوستانی اور تام صاحبان گلکٹرء جنھوں نے بندوبست کا کام کیا ھےء 
جانتے ەوںگے کە پیداوار ملک کی روز بروز کم ھوتی جاتی ھے اور جو اس کے سبب 
میں ان میں سے بڑإ سہب یہ ھے کھ جو علم کە زمین کو زیادہ پیداواری کے لایق کرتا 
ہے اس سے هندوستانی بالکل :ناواقف ہیں اس علم کی بنیاد نیچرل فلاسفی ھے جس سے ھم 
عناصر موجودہ کا حال اور اس کے استعمال کا ط, یق جان سکتے ہیں اس سے ھم کو واقفیت 
ہوسکتی ھے کہ بھاپ کو جسکو ہم کا حقير سمجھتے تھے اسی علم کی بدولت ہم نے 
اس کی قدرجانی. جس کی بدولت ہم آٹھہ پہر میں کلکتہ سے ہنارس پہنچ و 
اگر کوئی شخص 'روڑکی کے کارخانہ میں گیا ہوگا اور اس نے صرف ایک دھوئیں 
کی ئل سے بہت کلوں کو عجیب عجیب طرح کی حرکت کرتے ھوئے اور طرح بعارح کے 
ن٥‏ بناتے هوئے دیکھا ہوا تو اس کو خدا کی قدرت یاد آئی ہوگی حالانکہ وہ کارخانہ 
ولایت کے کارخانوں کی بە نسبت ایک چھولا سا کارخانہ ھے اس ائے میں سفارش کرتا 
هوں کہ نیچرل فلاسفی کے عاحدہ علحدہ چھوئے چھولے رسالے مثلاً علم آب کا ایک رماله 
و 5ک ربا اور لا نا ترسم مار سان گان 

ایک تیسری چز اور سب سے زیادہ ضروری هندەستان کے لئے ھے اور وہ 
کیا ھے ؟ پولیٹکل 'ایکونمی ھے یه علم جس کو هم سباست' مدن کہتے ھیںء ھمارے ماں 
بھی تھا۔ میں نہیں کہہ سکتا کە هندوؤں کے هاں اس علم کی کوئی کتاب پائی جاتی ھے 
پا نہیں۔ مگر ہم مسلمانوں کے ہاں کوئی کتاب مشہور پائی نہیں جاتی ۔ کرنل ھماٹن' صاحب 
گمشنر دھلىی نے نبایت تلاش اور مشکل سے ایک بڑا کتب خانہ ایشیا کے مصنفوں کا جمع 
کا ھے اس کی فہرست میں جو میرے پاس آئی ھے ء دو ایک رسالے سیاست مدن کے نام 


۱ے ہد×مہہ ٣‏ ا٤٠٤‏ زا۲0 
۲ 


سرسید نے إررز0رو 7 [3ی[20[15 کا ترجمہ سیاست عدن بعمنی معرششت ملکی کیا ہے ۔ اس ترجمہ می 
کسی غبہ کی گنجایش یں اس لئے کہ عربی میں ااسیاستہ المدایہ ؛ کے معئی ندییر المعاش مع الەموم علىی اسان المدل 
والاشقامة ؛ کے آتے ھیں ۔ 

٣‏ گرنل ہبژن کا پورا تام (1887 - 1802) ہ۱٠‏ ا:11 ءنااہ٥)‏ ط: ہ77 ۲۲ ء نام ۲ن8 تھا مہ اس نے 
بثارس ہ اندور اور دہل میں ختاف خدمات اجام دیں ۔ سنٹرل انڈیا میں وائسرائے کے اپجنٹ کی حیثیت سے اس نے 
کام کیا ۔ ہندرستان کي 000611 00) 06 م5 کا غبر بھں رھا۔ 


۲۲۳ 


سے دہکھتا ہون جو وہ بھی پورے نہیں ہیں اور صاحب ممدوح ثکایت کرتے ہیں کہ 
دوسرے رسالے نہیں ملتے جو وہ کاەل کئے جاویں بالفعل اگر همارے ہاں کی سیامت مدن 
کی کتابیں دستیاب بھی ہوں تو بھی وہ کافی نہیں کروکہ اب بورپ نے اس عام میں بہت 
ترقی کی ھے ۔ اسی علم سے ناواقفیت کا سہب ھے جو هندوستانی ان قوانین کے اصول کو 
جو گوز ہز سے جاری ہوتے ہیں ء مطلق نہیں سمجتھے ء وہ نہیں جانتے کہ خرا ج‌ گورنمنٹ 
کے فائدے کے لئے تحصیل نہیں کیا جاتا باکہ رعایا کے فائدے کے لئے تحصیل ہوتا 
سے آن نے یلا ھوگا کہ متدوستانی 4 جانے. ہیں کا اانگریر جہازوں میں روہ لاد لاد 
ولایت کو لے جانے ہیں ۔ یہ خیال کیا ھے ؟ ایک ناواقفیت ہے عام اصول انتظام مدن سے 
علاوہ اس کے ان کا ذاتی نقصان بھی بہت بڑاھے کە وہ نہیں جاتے کہ ھم اپنا ذاتی اتظام 
کس طرح کریں اور اپنے روپیہ اور اپنی محنت کو کس طرح اپنی دوات بڑھانے میں کام میں لاویں 
بس اس علم کی بھی کسی عمدہ کتاب کا ترجمہ کرنا بہت ضروری ھے میری رائے میں 
اس علم میں جو عمدہ کتاب هے وه ملصاحب' کی پوڈٹکل ایکونەی ہے ۔ اس کتاب پر 
یہ اعتراض ہوسکتا ھے کہ وہ کسی قدر طویل ہے میں کہتا ہوں که ہاں طویل ٭ەے ۔ 
کتاب کا ترجمهہ ھونا چاہئے تاکہ هندستازوں کو اس کی هر ایک جرئیات سے بخوبی 
واقفیت هو اور اس کے تمام اصول ان کے دل میں بیٹھ جاویں ۔ اس کتناب پر یہ اعترزاض 
بھی ھوسکتا ھے کہ اس کا کسی قدر حصه هندوستان کے امورات سے علاقہ نہیں رکھتا 
بلکه ولایت کے محاصل سے متعلق ھے ء میں کہتا دوں کە ہاں اس کا بھی ترجمہ ھونا ضروری ھے 
تاکە هندوستانیوں کی آنکھہ کھلے اور وہ جائیں که انگریز اپنے گھر میں کیا کرتے ہیں ۔ 

ایک اور بات ھے کہ جس کے کہے بغیر میں نہیں تھم سکتا کہ میرے ھم وطن 
بہ بات دیکھتے ھیں که ھماری گورنمنٹ اور اس کے افسر همہ تن ہندوستان کی تربیت 
اور ھندوستان گی پیداواری کی ترقی میں مصروف ہیں اور اسی مراد سے ابھی بنارس ہیں 
اشیائے پیداوار مندوستان کا مبله ھوچکا ھے اوو اسی غرض سے گلکتہ میں حسب تجویز 
جناب لفٹنٹ گورئر؟ بنگالە میله هوئے والا ھے . یہ بات سچ ھے کہ گورنمنٹ گی رعایا 


۱١‏ اس کا پورا نام (1873 ۔ 1806) ۸/111 ؛جوں:8 جبطاہڑ تھا اس نے چودم پرس کی عمر میں ملق ء 
فلسفه ء تاریخ ہدں ؛ معاشیات اور ریاضیاتن میں بڑی دستگاہ پہدا ری تھی یہ ۷ء50 0٦‏ )۲)0۲" ن بای تھا 
بر ء50 1 دادہ٭م5 کے قیام مب بھی اس کا بڑا دغل تھا۔ ١س‏ کی گاب برروممہءظ ا۵ء :ا20 
پہل مرثبہ سنہ ۱۸)۸ء میں شایع ہوئی ۔ 

۲ سنہ ٦٦۱۸ء‏ مس بنگال کا گرنر ل33 ز٣‏ × ز5 تھا - 


۳ 


کات اناو مال فرنا ایک اس ام ثیایت خرشی گورتزی: کا هے؛ عکر کی 
ڈانی منفعت گورنمنٰ کو اس سے مقصود نہیں ھے - دیکھو تمہارسے لع کا اور اکثر 
اضلاع نگالہ کا استمراری بندوبست ھے اور بموجب حکم ولایت کے عنقریب تعام مندومتان 
6 استمراری بندوبست ھونے والا ھے ۔ پسں جس قدر کھ تم اپنے ملک کی پیداواری بڑھاؤگے 
اش سی اش کے سے ڑا کے 

اے صاحموں مجھکو اس بات کے کہنے کی بھی اجازت دو کہ میں چاھتا ہوں 
کہ اس سوسپئی میں جو کتابیں چھاپی جاویں وہ نہایت عمدہ اور خوبصورت جیسی کھ 
ولایتں سے کتاہیں چھپ کر آنی ہیں چھاپی جاویں ۔ میں کسی طرح راضی نہیں ہوں که 
کتابوں کو اس طرح بد ۔اہقگی سے چھاپ کر جیسا کہ مندوستان کے لیتھو گراف پریس 
نے ہے عزت کردیا ھے ء ہبےعزت کی جاویں ۔ میں سفارش کرتا ہوں که کتاہوں کا چھپنا 
گلکھ گے کی اس چھاہا خانه میں تجویز کیا جاوے اور شاید اس کام 0 - ۳ی 
مشن پریس ایک عمدہ چھاہا خانہ هوگا ۔ 

اے صاحموں ری گفنگو بہت لمبی ری اپ چاھتا دوں کہ اپنی گفتگو کا 
خائمہ جناب چیرمین' کی شکر گزاری میں کروں جنکے سبب هماری سوسبٹی کو ایک فخر 


حاصل ھوا اور جٹھرں نے اہنا قیمتی وقت اٰس 5م کے انجام میں صرف فرمایا ٰ 


٢/158٥0 0۳689۰۰۱‏ ۴ یوق اس مثشن کا اصل اور فدیەی مرکر سیرام پور ( لع ہوگی ۔ کلکہ) تھا ۔ 
١١‏ مارچ سلہ ۱۸۱۲ء کی شامکو پریس کی عمارت میں اگ لگگئی جس سے ببٹ بڑا نقصان ھوا۔ اس حادلہ کے کچهە عرمه 
بعد دوسرا نیا مرکر پریس گے سانہ جس کے انچارج جںموعت2 ,11 .۷۷ تھے . گلکتہ میں سنہ ۱۸۱۸ء میں ایم هوا ۔ 
٢‏ چرمن کانام ,ظ ,0 ر٥‏ ام83 تا ۔تا۔ 


”اسولە و اجوبہ رشیدی؛ 
از 


جناب خلیق احمد نظامی ؛ مسلم یونیور سی علیگڑھ 


×اسوله و اجوبہ رشیدی ە ایران کے مٹہور فاضلء محقق اور طبیب خواجہ 
رشیدالدین فضلالل (التوقی ۱۳۱۸ء) کے مصامین کا مجموعہ ھے ۔ اس کا ایک نادر اور 
نایا نسخہ جواھر عیوزیم اٹاوہ کے ساتھہ منتقل هوکر حال ھی میں مسلم یونیورسٹی کے 
کتب‌خانه میں داخل ھهوا ھے۔ اس کے کسی دوسرے نسخے کا ذکر کی کتب خانہ کی 
مطبوعہ فہرست میں نظر سے نہیں گزرا ۔ 

خواجہ رشیدالدین فضل اللہ ایران کے ان تین' مشہور ترین علماء میں تھے جن کی 
فہم و بصیرت اور علم و دائش کی منگول سلاطین نے سب سے زیادہ قدر کی اور جن کی 
نگارشات علمی سے آج بھی اھل علم مستفید ہوتے ہیں ۔ 

خواجہ رشیدالدین فضل اللہ بن عماداللہ ابی ا لیر غااباً سنہ ٦٦٤ھ‏ مطابق ۸٣۷۰٢۱۲ء‏ میں 
ھمدان میں پیدا ھوئے تھے ۔ تفسیر حدیثی؛ فقہ ٴ فاسفه و منعاقء عابء؛ هثت اور ات سب 
علوم میں مہارت تامہ حاصل تھی ۔ ان کی علەی شہرت سے عتاثر ەوکر ساطان اباقا خان 
(سنه ٦٦١-٭۸٣ھ‏ مطابق سنە ۱۲۸۱۔ ١٦۱۲ع)‏ نے ان کو انا طبیب خاص مقرر کر دیا تھا ۔ 
اس کے بعد سنہ ۹۷١ھ‏ (مطابق سنہ ۱۲۹۸ع) میں وہ غازان خاں کے وزیر مقرر ھوئے ۔ 
بعد کو سلطان ال لائتو (٦۷۱۔‏ ۷۰۳ھ مطابق ۱۳۱١‏ ۔ ٣۱۳۰ع)‏ نے بھی اس عہدے پر قایم 
رکھا ۔ لیکن سلطان ابوسعید سے ان کے تعلقات اچھے نہ رہ سکے ۔ پہلے ان کو وزارت 
کے عہدہ سے برطرف کیا گیاء پھر سنہ ۷۸ھ (۳۱۸ءء) میں تبریر کے مقام پر ان کو 
فتل کردیا گیا 5 

خواجہ رشید الدین کا تعلق ھندوستان ہے بھی رھا تھا ۔ غازان‌خاں کے زمانہ میں 
وہ سفیر کی حیثیت سے دھلى آئے تھے اور سلطان علاءالدین خلجی نے ان کا بڑا شاندار 
خیر عقدم کیا تھا ۔ہ خود ایک مکتوب میں لکھتے ھیں : 


۱ دوسرے دو عام ' خواجہ نصیرالدیین عاوسی اور علاى اد بین عطا ملک چوینی تھے 2ت 


۳ 


ہ سلطان کامیاب کامگار سلطان علامالدین خلد اللہ ملکہ و سلطانہ دعم 

علی الہرایا احسانہ ١‏ که سحاب باھمہ در افشانی و گوھر پاشی از دربای 

سخاى او مغترف است ہ و بحر زخار باوجود دست گوھر بار بفیض غمام 

انەام او مقتنی چون شنید کہ ایں مخلص دراں منرل منرول و دران موضع 

حاول کردہ ام ارکان دوأت و اعبان حضرت خود را باستقبال فرستاد و 

فرمود که او را باعزاز و اکرام و بتہجیل و احترام بحضرت ما آوریدء ۔ 
[مکاتبات رشیدی ۔ ص ۱٦١١‏ ۔ ]۱٦۴‏ 
ابوالفضل کا یان ھے کہ خواجہ رشیدالدین ایک بار سلطان مبارک خاجی کے دربار میں بھی 

آئے تھے ۔ 

[ائین !کبری ۔ سر سید ایڈیشن ٢‏ ص ]٠٢‏ 
خواجہ رشید الدین فضل اللہ کے تفصیلى حالات مندرجهہ ذیل کتاہوں میں ملتے میں : 


68-7 مج 111 ۷(۰ 100۸۰ .6 ظط ,دا:<:0 ٠ہ 21661٤ 111:٤::٦‏ 

71-8 .مم 5:٥۷۷‏ ۸۰۰۸ ,1766731878 >3[ہ۲۰۲ 

اہن حجرعسقلانی : الدررالکامنہ 9232 .٭ 111 ٢ا١۷‏ 

0 11 صصدصاعصل 12+0 

44.8 وم ١امط:+د8‏ رصمنعدپ ٌ1[ آمجد350 عط۴ ۰ ۃد+100 سوخاد ءا و 1_' 

7 56 . حم 11912 ہ1513 ×11( 

5 - 1224 جرح 111 ۱.۰ہ۷۸ حمصدا51] ٠ہ‏ عنة ‏ دجط8 1ء۲ ءوظ 

٣ا81‏ ۱اتا۔اد ٤‏ نطعدظ لاہ ١۸۶(‏ موم اچہت0ہ۸۸ دعل ذ٥ا‏ دنط '( ۸ صہ٤۱ءسل:‏ 16:1 
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خواجہ رشیدالدین نے متعدد تاریخی اور تحقیفی تصاینف چھوڑی تھیں اور خاص 


سے آٹ ای ای وی نی ای اہ 


اھتمام کے ساتھ اپنی تمام فارسی تصانیف کے ترجمے عربی میں اور عربی تصایف کے تراجم 
فارسی میں کرادئے تھے تاکهہ فارسی اور عربی دونوں حلقوں میں یکساں طور پر ان کی 
تصانیف سے استفادہ کیا جاسکے ۔ علاوہ ازیں ان کا معمول تھا کہ ہر سال کافی تعداد میں اپنی 
تصائیف کی کثابت کراتے تھے ۔ اس تمام اھتمام کے باوجود تعجب کی بات ھے کہ اکبر 
کو ان کی مشہور تصنیف ہ جامع التواریخ ٤۶‏ فارسی نسخہ دستباب نہ ہوسکا اور اس نے 
اس کتاب کو عربی سے فارسی میں منتقل کرانے کا انتظام کیا 1١‏ 
خواجہ کی مندرجه ذیل تصانیف خاص طور پر قابل ذکر ہیں : 
| ۔-جامع التواریخ' 
١٠٠‏ جامم اثواریغ کے فواٹائن ٭ فور تھے ایشبالک سوسائٹی بنگال اور (یڈابرگ یونپورسٹی کی لائبر یری 


میں موجود میں ۔ ملاحظہ هو :- پووری 1زوو2ڑ کا مصمون 
5-ۂؤ6 جم 1954 ] ۷٥۱[‏ صدع8 ٴطی:/3 ر1:5ا071:010 48۰۲ 


۷ 


۲۔۔جموعة الرشیدیہ' [ یہ چار رسائل کا مجموعہ ھے جن کے نام یہ ہیں : 
توضیحات ؛ مفتاح التفاسیر, رہدالہ السلطاني. لطائفاطقائق ] 
٣۔۔۔مکانبات‏ رشیدی؟ 
٤۔۔۔اسوله‏ و اجوبہ رشیدی؟ 
یوں تو اہنے موضوع پر ان کی ھر تصنیف خاصی اہمیت رکھتی ھے لیکن جہاں 
تک ان کے ذاتی کمالاتء علەی تجربہ؛ جامع شخصیت اور اجتہادی انداز فکر کا تعاق ھے 
اس کا صحیح سراغ اسی کتاب (یعنی اسولہ و اجوبہ) سے لگایا جا مکتا ھے ٠‏ اس حیثیت 
سے ان کی کوئی دوسری تصنیف اس کے برابر نہیں آتی ۔ اس میں تقریباً کر ممکن فن 
ہر ان کے افکار و نفار بات 5 عطار کشہد ھوکر آگیا ھے ۔ 
اس کتاب کی تصنیف جن حالات میں ہوئی ان کا ذکر وذ ھت نے دیاچھ 
میں کیا ھے ۔ لکھتے ہیں که سلطان ال جائتو کو علمی نذاگرات سے گبری دلسپی تھی ۔ 
اکثر بعد نعاز جمعهہ علماء کی ایک مجاس منعقد کرتا تھا جس میں مختلف مسائل پر گفتگو 
ہوتی تھی ۔ ایسی ہی ایک محفل میں اس نے ایک دن علماء سے کوئی سوال کیا جس کا 
شافی جواب دینے سے وه سب قاصر رھے ۔ ایک عام نے جن کا نام شیخ جمالالدین تھا 
اور جن کو رشیدالدین نے < مقتدا و یگانہ ایران > اور افضل المحقیقین و قطب العارفینء کے 
القاب سے یاد کیا ھےء رشیدالدین سے رجوع کرنے کی تجویز پیش کی ۔ انھوں نے 
سلطان کے استفسار کا مفصل جواب لکھا اور اس کو مطمئن کردیا ۔ اس واقعہ سے اس 
جات کی داغ بیل پڑی اور خواجه رشیدالدین نے سوالات اور جوابات کو تصنرف کی شکل 
میں محفوظ رکھنا شروع کردیا ۔ ۷ صفر سنه ۱۱ےھ کو جمعہ کی نماز کے بعد سلطان نے 
سجد میں علما کے سامنے یہ حدیث پڑھی ۔۔۔ 
گننت کنراً مخفا ناحست ان اعرف مخلفت ا حلق لا عرف 
اور اس کی تشریح کا علماء سے مطاليه کیا ۔ 
جب چند علماء اظہار خیال کر چکے تو رشیدالدین کی طرف مخاطب ہوکر کراس, 
تو چھ می گوئی ؟ 
٢٢٠٢٠.‏ ان رسائل کے ملق مرید تفصبلات براون [76---75 م 111 ۷٥۱‏ ہہ 0٥‏ 11138 ,1186] اود امٹوری 
[72--71] رز ینہ میں دیکھنی چاھئے ۔ 


5 مرتبہ پروفیسر مد شفیع پنجاب ایجوکیٹرل پریس لاھور ۱۹۲۷ء 
٣۳‏ ملاحظہ ہو ھ جوھرزواھر ‏ مرتبہ مولانا ابرار حسین صاحب فاروقی 


نہ 


رشیدالدین نے جو جواب دا وه اس قدر 0ھ+7* مقہول هوا که دور دور سے علماء کے 
استفسارات ان کے پاس آنے لگے - یہی ۔والات اور جوابات اس کتاب کا موضوع ھیں 
ان کے ایک شاگرد نے جس کا نام دنظام بزدی ە تھا اس کو جمع کیا اور ایک دیہاچه 
شامل کیا ۔ پھر خود صاحب تصنیف نے ایک دیباچہ شامل کیا ۔ 
کتاب کو دو حصوں میں تقسیم کیا گیا ہے ۔ ہنعط اول> اور دنەط دوم ٭ 
مضامین کی فہرست ٦٦‏ صفحات پر محبط ھے ۔ < نمط اول ٭ میں سوالات و جوابات مس 
مضمون کے لحاظ سے مندرجه ذپل عنوانات کے ماتحت درج کئے گے ہیں : 
)١(‏ علم نفسیر 
(٢‏ علم احادیث و آثار 
)٢()‏ علم نقه 
).٤(‏ قصص اہباء 
)٥(‏ علم طریقت و سلوک و کلمات مشایخ 
)٦(‏ علم حقیقت و عرفان و ذوقیات 
)١٢()‏ علم اصول دین 
(۸) علم البیات 
رر( علم طبعیات 
)٠١(‏ علم منلق 
)١١(‏ علم طب 
)۱١(‏ علم یت 
بدائمط دوم ء میں جواب مذکور کے فوائد پر مزید روشنی ڈا لی کی ھے ۔ غالبا نط :دوم کے 
اضافه کی ضرورت یوں پیش آئی کە بعد کو اصل جوابات میں اضافہ عناسب نہیں سمجھا گیا 
بلک جو کچھ مزید تحقیق تھی اس کو نمط درم میں شامل کر دیا گیا ۔ 
یہ سوالات اور جوابای قرون وسطی' کی علمی اوز ذھنی فضا کو سمجھنے کے 
لیے ہےحد کارآمد یں۔ اس دور کا شابد ھی کوئی اہم سئلہ ہو جس پر اس کتاب میں 
بحث نہ کی گئی ہو ۔ چند سوالاتن ملاحظهہ هوں : 
)١(‏ ایک سوال کے جواب میں ه نبوت ٭ اور ہ بادشافتء کے فرق پر بحث 


کی گی ھے ۔ 


"۹ 


: ایک ٴہ٭ حکیم فرنگ > نے :سوال کیا ھے‎ )٢(" 
<چرا حواس پنج است و چوں چہار بعناصر :سوب 'اید ویکی ۔بەچه‎ 
مسوب باشد ٭‎ 
ایک عالم مولانا جمال الدین ابن المطہر کے چند سؤالات ملاحظہه عوں ۔‎ )٣( 
(ا) د السلطان ظل اللہ فی الارض > کا کیا مطلب ھے ؟‎ 
(ب) لد عاماء اعتی کا نہیاء بنی‌اسرائیل ٭ کی کیا توجیح:ھے ؟‎ 
(ج) ہ رسول عليه السلام راسایه نبود کی نوعیت کیا ھے ؟‎ 
قاضی نصیر الدین تبریزی نے ہ ارادت ٭ اور ٭ رضاء کا فرق اور ہ توفیق ء‎ )٤( 
کے معنٰی معلوم کئے ہیں ۔‎ 
مجیدالدین نے توبہء انابہء اوبہ کے فرق معلوم کئے ھیں۔‎ )٥( 
حمیدالدین سیمین نے ددر اطلاق جوھر و جسم وش برباری تعا ی٤ پر‎ )٦( 
سوالات کئے ھیں اور و رویت باری تعالی'٭ کی تشریح طلب کی ھے ۔‎ 
. ایک ۱ حکیم فرنگ * نے یوچھا ھے‎ )۷( 
حق تعالی' بادشاہ مطلق استء پیش از عام بادشاھی چه و کە می‎ )١( 
کرو‎ 
(ب) اگر خدائی تعالی' عالم را باختیار وارادت خود آفریدہ چرا ھلاک می‎ 
گند ؟‎ 
جمال الدین شرفشاھی نے خواب کی حقیقت کے متعلق استفسارات کئے میں۔‎ )۸( 
مولانا شمش الدین نے ہ حرکات فلکی ٭ کی تفصیلات دریافت کی ھیں۔‎ )۹( 
شمس الدولہ نے ہ سب زکورت و انوثت جنیں> کے متعلق سوال کیا ھے ۔‎ )۱١( 
ایک ھندوستانی عالم مولانا علم الدین ملتانی نے دریافت کیا ھے ہ درتکوین‎ )١١( 
دل مقدم است پا دماغ ٭‎ 
ایک فرنگی حکیم کا سوال ھے‎ )۱١( 
> ٭+خون آدمی مردہ کجا می رود؟‎ 
ان مختلف النوع سوالات کے جوابات نہایت شرح وبسط کے ساتھ دئے گئے هیں۔ انداز بیان‎ 
عالمانه ھے اور وسیح مطالعه اور کے فکر کا پته دیتا ھے ۔‎ 


کت 


پیش: نظر نسخہ کی کتابت ١١‏ مجمادی الاول ۰١۹ھ‏ کو ہوئی تھی۔ خط خرا۔انی 
نسخ ھے - بعض جگہ پانی یا نمی کے باعث عبارت محو ہوگئی ہے ۔ کتاب پر متعدد جگہ 
مالکان کی مبریں ثبت ہیں۔ دا جد علىی شاہ٭ کی مہر سے معلوم ہوتا ھے کہ شاھان اودہ 
کے کتب خانہ میں بھی یہ کتاب رہ چکی ھے ۔ 

وا واجوبہ ؛ کی اشاعت کا 5 کوئی انتظام هوجائے تو خواجه رشید الدین 


فضل اللہ کی زندگی اور علمی تہحر کا ایک نیا باب روشنی میں آجائے گ١‏ 


۴ن ۵ز الات رٹ 


7ج 
ہو ہی 
ر7 


